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Bu çalışmamda araştırmalarıma katkı sunan yerli-yabancı bütün can dostlara 
çok teşekkür ediyorum.. 
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Alevi Kızlbaşlar Cüretkar Olmalı 


Biz Alevi Kızılbaşlar inancımızın daima sırrı, hakikati arayan ve onu bul- 
dukça bulduğumuza, kani oldukça ifadeye cüret gösteren kâmil insanlar olmalı- 
yız. Çünkü inancımızın dinamikleri o kadar sağlam ki binlerce yıl bozulmadan 


gelen kavramlar ve ritüeller bize bunu gösteriyor. Aşk ile olsun. 
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zumuz olsun! Çerağımız yansın yakılsın, Hakkın nuru aşkına! Çerağımız yan- 
sın yakılsın, Hızır Nebinin nuru aşkına! Çerağımız yansın yakılsın, velayetin 
nuru aşkına! Çerağımız yansın yakılsın, Horasan Erenlerininin nuru aşkına! 
Çerağımız yansın yakılın, Pir Hünkâr Hacı Bektaşi Veli Aşkına! Çerağımız 
yansın yakılsın, yolumuzun, birliğimizin, dirliğimizin aşkına! Sonsuza dek bu 
çerağ yolumuzun ve yaşantımızın ışığı ola. Gerçeğe Hu. 


“Çerağımız rüşen ola. Münkirler perişan ola. Müminler şad ola. Cümle der- 
vişanın gönlünde Hakk'ın hidayet nüru uyanmış ola. Nür ayan ola. Sır beyan 
ola. Karanlıklar gitmiş, aydınlıklar gelmiş ola. Allah cümlemizi zat-ı nürundan, 
Muhammed ve Ali'nin cemalinden, katarından ayırmaya. Nür-ı Nebi, kerem-i 
Ah, gülbang-i Muhammedi, Pirimiz Hünkâr Hacı Bektaş Veli, gerçekler demine 
bül Ya Allah, ya Muhammed, ya Ali” 


İnsanı kamilin çerağ gibidurması fitil gibi yanması yağ gibi erimesi ve nur 


gibi ışık vermesi gerekir. 
İbrahim Ergin 
Sosyolog 
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Nejat Birdoğan'ın “Alevilik İslam'ın tarihine dahildir ama ideolojisine 
dahil değildir” şeklinde bir tespiti var. Ben İslam'ın tarihine de dahil oldu- 
ğuna inanmıyorum, çünkü İslamiyet'ten çok önceleri başlayan bir olaydır. 
İnancımızın güçlü dinamiklerine otutturarak; tarihi, kökeni, yolu, felsefesi, 
kültürünü; masallardan ve hurafelerden arındırıp, belgeleriyle ortaya koya- 
rak 25 yıllık çalışmalarımı, araştırmalarımı, saygın araştırmacı yazarlarımızın 
çıkarttığı ürünlerle ve en önemlisi tarihi vesikaların tarihe düşen yazılı kay- 
nakları ile ortaya koymaktır. Faydalanılan kaynaklar nelerdir? Resmi belgeler 
ile Alevileri nasıl fişlenmişlerdir? 


Tahrir Defterleri; onbeşinci-onyedinci yüzyıllara ait Osmanlı'daki insan 
hayvan arazi sayımlarının kayda alınması. 


Mufassal Defterleri; vergiye haraca bağlanan kişilerin adları yer alır. Bu 
defter bir yerleşim yerlerinin Alevi olup olmadığı konusunda kaynak teşkil 
ediyor. 


İcmal Defterleri; aşiret adları yerleşim yerleri adları önemli kişilerin adları. 
Vakıf Defterleri; zaviyeleri ocakları türbeleri tekkeleri kayıt eder. 
Mühimme Defterleri; 419 adet defter tutulmuş... 


XVI. yüzyılın ortalarından XX. yüzyılın ilk yıllarına ulaşan bir dönem 
içinde, küçük zaman bölümleri hariç ortalama 350 yıllık zaman dilimi itiba- 
rıyla, kültür ve tarih zenginliğini ihtiva eden Mühimme Defterleri, Osmanlı 
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Arşivi defter serileri içinde önemli yer tutar. Ana konularını; devleti ilgilen- 
diren siyasi, iktisadi, kültürel, sosyal ve harp tarihine dair üst düzey kararlar 
teşkil eder. Kararlarla ilgili belgelerin birer örneği tarih sırasına göre bu def- 
terlere aynen yazılırdı. II. Mehmed (Fatih) döneminde (1451-81) başlayarak 
divan kararlarının tümünü içeren mühimme defterleri, bir bütünlük taşıyor- 
du. 1649'dan sonra ferman ve hüküm konusu olmayan, ama divanda sonuç- 
landırılan öbür işlemler için şikayet, rüus (Devlet memurlarının tayin kağıdı 
için kullanılan defterler), tahvil ve name defterleri gibi ayrı kayıt defterleri 
tutulmaya başladı. 


Mühimme defterleri, ferman ve kararların özüne göre dört seriden oluşu- 


yordu: 


* Divan kararlarının sırasıyla yazıldığı asıl mühimme defterleri. 

* Gizli tutulmasında yarar görülen karar ve fermanların yazıldığı mühim- 
me-i mektüm defterleri. 

* Sefer zamanlarında cephedeki sadrazamın karargahında yazılan ordu 
defterleri. 

* Sadrazam seferdeyken İstanbul'da sadaret kaymakamının başkanlığında- 
ki divanlarda alınan kararların yazıldığı mühimme-i rikab defterleri. 


Günümüzde T. C. Başbakanlık Devlet Arşivleri Genel Müdürlüğü'ne 
bağlı Osmanlı Arşivi Dairesi Başkanlığı'nda H. 961-1333 /M. 1553-1915 
tarihleri arasında tutulmuş 419 adet Mühimme Defteri mevcuttur. |1] 


Salnameler ondokuzuncu yüzyıl yerleşim adları nüfusu yörenin özellikle- 
ri Gezginci Notları 1170 yılından itibaren tutulan notlar; kronikler saray ta- 
rihçilerin tuttukları notlar, menakıpnameler bir erenin yaşamını anlatan ede- 
bi ürünler, destan mersiyeler bir erenin yaşamını konu alan şiirlerdir. 


Alevi Kızılbaş toplulukları hakkında meydana getirdikleri kayda değer 
bilgi havuzu bir yana bahsi geçen yayınlar halen büyük oranda özcü ve tarih 
dışı genellemeler üzerinden yapılan nüansız okumalardır. 
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Mevcut çalışmaların çoğunun kavramsal ve verisel temelleri zayıftır. 
Sistemli ve güvenilir arşiv veya alan çalışmalarına dayananların sayısı sınırlı- 
dır. Ayrıca önemli bir kısmı birbirinin tekrarıdır. 


Alevi Kızılbaş tarih yazımı Fuad Köprülü 1920'de formüle ettiği şekliyle 
paradigmalaşmış ancak ampirik ve kavramsal olarak yeterince test edilmemiş 
sorunsallaştırılmamıştır. Yani Fuad köprülünün yaptığı çalışma doğru mu 
yanlış mı saha çalışması yapılmadan kabul edilmiştir. 90'lı yıllardan itibaren 
dedelere ait 14 yy. sonu metinler yazmalar, şecereler, pirlerin not defterleri, 
mektuplar, devlet arşivleri, yabancı misyonerlerin seyahatnameleri, ozanla- 
rın, sadıkların, pirlerin şiirleri. 


Aleviliğin Kökenine Tarihsel Bakış ve Şekillenişi 


Anadolu Aleviliğin arkeolojik kazılarda çıkan ve 12500 yıllık 
Göbeklitepe'deki son çıkan 12 insanın cemal cemale ibadet etmesi, taş ka- 
bartmalardaki semah dönen, bağlama çalan nsanların örnekleri ve en önem- 
lisi Gudeo silindirindeki 12 hizmet paylaşım listesinin günümüze kadar gel- 
mesi Alevi deyişlerinin, nefeslerinin ve ritüellerinin adeta içine sır edilerek 
iddialı Alevi söylemini doğrulamak, ilk bakışta pek mümkün görünmese de 
araştırmalar sonunda anlaşıldı ki, Kadim Dünya'nın en eski yazılı belgeleri 
olan Naacal Tabletleri, Mu Uygarlığı'na ait, günümüzden yaklaşık 15. 000 
yıl önce yazıldıkları ispat edilen taş tabletler ve Meksika Yazıtları, beş bin 
yıllık Sümer Kil Tabletleri, Hititler'in Anadolu'da bıraktığı maddi verilerin, 
semavi dinlerin ilk kitabı 3300 yıllık Tevrat ve Hıristiyanlığın kutsal kitabı 
İncil, Aleviliğin bu iddialı söylemini doğrulayan bilgiler ile doludur. Bu araş- 
tırma ile ilk kez, Alevi sözlü geleneği, Aleviliğin arşivi olarak kabul edilmiş 
ve ilk defa Alevi tarihinin izleri, Alevi kaynaklarının dışında kadim belge- 
lerde aranmıştır. Alevi tarihi ile ilgili yeni ve doğru bir açılıma ulaşılmış ve 
Alevi tarihinin doğru mecrasına oturtulması amaçlanmıştır. Bu, gelecekteki 
Alevi tarihi araştırmaları için kolaylık sağlayacaktır. Alevi tarihine getirilme- 
ye çalışılan bu yeni perspektif ile Alevi tarihi ve Alevi tarihinin başlangıcıyla 
ilgili şimdiye kadar yapılmış sonu gelmez kısır tartışmalara olumlu bir katkı 
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sağlaması hedeflenmiştir. Geçmişte Alevi inanışının İslam ile ilgili olmadı- 
ğını söyleyen kimi araştırmacılar olmuştur. Ancak bu sezgilerini cesaret ve 
açık yüreklilikle ortaya koyanlar, bu söylemlerine bilimsel bir altyapı oluş- 
turamamışlardır. Bu araştırmacılara göre Alevilik, Şamanizm'den Budizme, 
Zerdüştlük ten Mazdeizm'e, Yahudilikten Hıristiyanlığa, bütün dinlerin bir 
sentezidir. Bir yaşam biçimi ve bir kültürdür. Alevilik elbette İslam'la ilin- 
tili olmadığı gibi İslam'ın cemaat dışı bir mezhebi de değildir. Ancak bunu 
öne sürenlerin dile getirdikleri gibi Alevilik, çeşitli dinlerin ve çeşitli kültür- 
lerin etkileşimi ile ortaya çıkmış, ne olduğu belirsiz bir sentez hiç değildir. 
Alevilik, yeryüzündeki hemen hemen bütün inanışları etkilemiş, semavi din- 
lere de başlangıç oluşturmuş, asıl kaynaktır. Yani “Serçeşmedir.” 


Kısaca Alevi Kızılbaş inancının öğretisinde ve yaşamında kutsallık ver- 
diği kavramların çıkışı Mu uygarlığının M.Ö 200.000 - 70.000 yıl arasın- 
da büyük okyanusta kurulduğuna inanılan altmışdört milyon nüfusu olan ve 
ondört bin yıl önce batan efsanevi kıta. Öğretileri ise ruh ve beden ayrımına 
dayanır. Ruh sonsuz var edici güçtür ve mükemmel olmak için sürekli gelir 
gider, yani yeniden doğar. Mükemmelleştiğinde ana kaynağa, Tanrı'ya döner. 
Ateş, su, hava, toprak farklı enerjiler oluşturur. Mu'da insanlığı kötülüğe iten 
12 eğilim, ay ve güneş kutsallığı vardı. 


Dolayısıyla Alevilik'in düşünsel temellerininin şekillenmesinde birçok 
inancın ve kadim halkların kolektif katkısı vardır. Onüçüncü yüzyıl ile sı- 
nırlayarak açıklanamayacağı kadar geçmişi, kökleri ve türevleri olan bu inan- 
cı ürün verme anlamında üç dönemde ele alırsak; dokuzuncu yüzyıla kadar 
Sufi lerin ortaya çıkışı, dokuz ve onüçüncü yüzyıl ortalarına kadar kurallar ve 
tarikatların çıkışı ve onüçüncü yüzyıldan sonra karizmatik dervişlerin çık- 
masıyla mistik atmosferin renkli hale gelmesi, Şiilerin etkisi, Hürremilerin 
geç antik İran kültürünün dokuzuncu yüzyıldan itibaren birbirlerini dü- 
şünsel olarak etkilemeleri muhalif hareketlerin çıkmasıyla mistik dervişle- 
rin ve filozofların Aleviliğin tarihsel şekillenişine katkıda bulunduğunu söy- 
leyebiliriz. Aleviliğin Kerbela dışında kullandığı ritüellerin isimleri İran ve 
Mezopotamya coğrafyası ile ilişkilidir. Horasan, Erdebil, Safevi, Hurufi, 
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İsmaili gibi dinamiklerin Anadolu'ya katkıları, diri olan ocaklarını gördüğü- 
müzde incelediğimiz de bunları daha iyi gözlemleyebiliriz. 


Öncelikle Aleviliğin Tanımı ve İsmi İle Başlayalım 


Alevilik kendisini Türk, Kürt, Türkmen, Yörük, Zaza olarak tanımlarken, 
farklı tarihsellikler içinde gelişmiş ve farklı diller konuşan halkların ortak 
inancı olarak şekillenmiştir. Aleviliği özcü bir yaklaşım ile açıklamak için 
mutlak bir kökene dayandırmaya, kök aldığı o kaynaktan itibaren tarih için- 
deki serüvenini incelemeye çalışan yanlış bir anlayışta olmayacağım. 


Aleviliğin senkretik bir oluşum olduğuna kuşku yoktur; ancak ona bir kö- 
ken ararken bu inanç biçimini şekillendiren ve onu bir etnik durum haline 


sokan tarihsel aktörleri, diğer inançları da ihmal etmiş oluruz. 


Bizim inancımıza göre Alevilik Anadolu'da toplumsal olayların ortaya 
çıkardığı Orta Asya'dan Ön Asya'ya, Mezopotamya coğrafyasındaki kadim 
inançlar da dahil; (Mezopotamya'nın anlamı; iki nehir arasındaki -Dicle- 
Fırat- ülke manasına gelmekte olup Arapçada da Nehreyn aynı manada kul- 
lanılmaktadır.) Mezopotamya'ya MÖ. 3500'lerde gelen Sümerliler, burada 
insanlık tarihine ışık tutacak parlak bir medeniyet yaratmışlardır. Birçok di- 
nin izini taşıyan senkretik -Birbirinden ayrı düşünce, inanış veya öğretileri 
kaynaştırmaya çalışan felsefe ve düşünce sistemlerini birleştirme ya da uzlaş- 
tırma yöntemi- yapısıyla çeşitli etnik coğrafi kültürel kökenlerden bir araya 
gelmiş marifet temelli bir Anadolu inancıdır. İslamlık onun üzerine çekilmiş 
bir örtü olmaktan öteye gidememiştir. Aleviler inançlarını sürdürebilmek, 
katliamlardan korunmak için kendilerine oluşturdukları bir set olarak Ali'yi 
ve on iki imamları dayanak olarak aldılar. 
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Yüz Yıldır Yapılamayan Alevilik Tanımı... 


25 Yıllık Çalışmamdan Sonra Çıkan; Aleviliğin Tam Tanımı 


“Alevilik insan merkezli ve toplumsal rızayı önceleyen, eline diline be- 
line bağlı bir ahlakı içselleştiren, Dört Kapı, Kırk Makam öğretisiyle kâ- 
mil toplum yaratmayı hedef edinmiş marifet temelli bir doğal bir inanca 
Alevilik denir. Marifet, Tanrı'nın hiçbir aracıya (peygamberlere) gerek du- 
yulmaksızın edinilen doğrudan bilgisi demektir. Tanrı'yı bilmek şekilcilik- 
ten sıyrılıp özünü dara çekebilme yeteneğidir. Semavi dinlere inanmadan da 
inanan insanlar insanı kâmil aşamasına gelebilir işte bu marifet temelli inanç 
dediğimiz kavramı açıklamış oluruz. ” (İbrahim. Ergin) 


Alevilik panteist bir inançtır. Panteizme göre Tanrı'nın evrenden ayrı ve 
bağımsız bir varlığı yoktur. Tanrı doğada, nesnelerde, insan dünyasında var- 
dır. Her şey Tanrı'dır. 


Alevilik insanlar arası ilişkilerde eşitliği baskın tutan başka inanç ve öğre- 
tilere saygı kendine saygı olarak gördüğü için kutsaldır. 


Mustafa Kemal Atatürk zamanında resmi ideologlarından Prof. Reşit 
Tankut bir raporunda şöyle diyor, Aleviliği, İslam'ın bir mezhebi veyahut bir 
tarikatı sayanlar, tamamıyla aldanmışlardır. Alevilik Müslümanlık değildir 
onu Şiilik ile karıştırmak da hata olur. 


Hüseyin Gazi Metin Dedenin tespiti “Anadolu Alevisi onların ezdiği 
İslam'ın katı kurallarla kestikleri toplumu; yani ehlibeyti biz aldık bağrımıza 
bastık, cemimize getirdik onu pir ettik” tespitinde bulunmuştur. 
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Şeriatın kurallarından oruç, namaz, çok eşlilik, haremlik-selamlık gibile- 
rine itibar edilmemiş, kendimize uyarlayarak senkretik bir anlayışla bağdaş- 
tırmışız. 


Alevilerin kafasındaki efsanevi, masalsı, mitolojik Ali imajı ile İslam dev- 
leti için kılıç sallayan gerçek Ali arasında net ayrım yaptığımızda Alevilik 
inancına göre eşitlikçi, adaletçi özgürlükçü Ali'yi görürüz. Gerçek tarih ise 
Ali'nin bu olmadığını söylüyor. Ama biz Aleviler olarak efsanevi Ali'ye sıkı 
sıkıya sarılalım; o bizim büyütüp beslediğimiz mitolojik Ali'mizdir. 


Marifet temelli inanç sistemi çok çeşitli kültürlerden gelseler de örneğin 
Kürt, Türk, Türkmen, Boşnak, Arnavut birçok insanı belirli inançlarda bir- 
leştirmektir. 


Marifet, Tanrı'nın hiçbir aracıya (peygamberlere) gerek duyulmaksızın 
edinilen doğrudan bilgisi demektir. Tanrı'yı bilmek şekilcilikten sıyrılıp özü- 
nü dara çekebilme yeteneğidir. Semavi dinlere inanmadan da inanan insan- 
lar insanı kâmil aşamasına gelebilir işte bu marifet temelli inanç dediğimiz 


kavramı açıklamış oluruz. 


Alevi sözcüğü Ali yandaşlığına bağlanır. Bu tespit tarihsel olarak yanlıştır. 
Çünkü İran'a veya Şii ülkelerden birine gidip “ben Aleviyim” derseniz bun- 
dan sizin Ali soyundan gelmiş bulunduğunuzu, başka bir deyişle “Seyyid” ol- 
duğunuzu çıkaracaktır. İsmaili kaynaklarda Ali taraftarları “Ali” olarak isim- 
lendirilmiş ve bütün tarih yazımlarında böyle geçmiştir. Bu kavramın etimo- 
lojik kökenine indiğimizde bizi farklı bir anlam yolculuğuna çıkartacaktır. 
Öncelikle şunu ifade etmekte yarar var ki, Ali ipoteğini Aleviliğin üzerinden 
kaldırdığımızda yanlışa düşmeden daha bilimsel dinamiklere oturtturarak 
gidebiliriz. Alevi ismi, Hz. Ali'den yüzyıllarca sonra ortaya çıkan bir kavram- 
dır. Hz. Ali döneminde ve sonraki yüzyıllarda, tarihsel kaynaklarda Alevi is- 
mine rastlanmaz. 2. Mahmut döneminde devlet yazışmalarında Alevi ismi 
geçmeye başlamıştır. Yine de bilimsel açıdan bu sözcük yanlıştır. Alevilerin 
tarihteki adı Kızılbaş'tır. 


1. Türkçe, dil olarak özellikle de Osmanlı döneminde Farsça ve 
Arapçadan fazlasıyla etkilenmiştir. Köken olarak Farsça olan Alev kelimesi- 
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nin Farsçadaki karşılığı “Alaw”dır. “Allawi” kelimesi, Farsça olarak Tşığa ait 
olan, ateşten olan, ışığa veya ateşe kufsayanlar” anlamlarına gelir. Bu sözcü- 
gün kaynağı aslında Hititlere kadar uzanır. Bu halk Anadolu'ya geldiklerin- 
de Luvi diye adlandırdıkları bir halkla tanıştı. Komşu bir ülke bu halkı ad- 
landırdığında kelime “A-luvi” oluyordu. Sefa Taşkın, Mysia ve Işık insanları 
adlı kitabında “M.Ö'den önce 2000 yıllarında Hititlerin bıraktığı yazılı ve 
resmi belgelerin bize tanıttığı Luviler adı verilen halkın, yalnız Anadolu'nun 
değil, insanlığın derin geçmişi ile ilgili önemli gizler taşıdığı günümüzde 
yeni yeni ayırt ediliyor” diyor. Yine Sefa Taşkın Afganistan'dan İspanya'ya 
Karadeniz'in kuzeyine kadar birçok yer, ırmak adının Luvice olduğunu söy- 
lüyor. Arkeolog Firuzan Kınal, Mersin, Hacılar, Alişar kazılarından yola çı- 
karak M.Ö. 6000 yıllarında ortaya çıkan bakır çağı kültürünü yaratanların 
Luviler olduğunu tespit ediyor. 


Ayrıca İran, Mezopotamya ve Anadolu coğrafyasında çoğunlukla kırsal 
kesimde yaşayan doğal ve felsefi inanç mensupları en azından milattan 600 
yıl önce yaşayan Zerdüşt'ten bu yana Zerdüşti, Mazdeki, Babeki, Hürremi, 
İsmaili, Karmati, Vefai, Babai, Surhser, Kızılbaş, Rafizı, Ahle Hag, Kakai, Ali 
ilahi Yaresan, Yezidi vb. adlarla anılmışlardır. Ancak 19 ve 20. yüzyılın baş- 
larında itibaren Alevi söylemi öne çıkmaya başlamıştır. Gerek Osmanlı lite- 
ratüründe gerekse batı litaratüründe bu ada neredeyse hiç rastlanmazken bu 
adın Bektaşilikle birlikte yan yana anılmaya başlamıştır. Osmanlı dönemin- 
de (henüz Alevi isminin bilinmediği dönemlerde) Osmanlı kaynaklarında 
Alevilere, “Zındık, Kızılbaş, Rafizi, Mülhip, Işıklar, Işık Thifesi, Işık İnsanları, 
Işık Mezhebinden Olanlar” tanımlamaları gibi kötüleyici adlar veriliyordu. 
Sonra onları kökenbilim bakımından yanlış olan “Alevi” sözcüğüyle adlan- 
dırmaya başladılar. 
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Osmanlı Kaynaklarının Aleviliğe Bakışı 


Nişancı Mehmed Paşa da tarihinde, Kanuni Sultan Süleyman'ın 
Kalenderi zaviyelerini teftişe tabi tutturduğunu, bunun sonunda “ferik-i zin- 
dik Işık tayifesinden pekçok mülhid'in zaviyelerden sürülüp çıkarıldığını 
ve muhtelif kalelerde hapsedildiğini” bildirmek suretiyle belgeleri doğrula- 
maktadır. Kalenderi zaviyelerinde XVI. yüzyılın ortalarından itibaren girişi- 
len bu temizlik hareketinden nasibini fazlasıyla alan, Seyyid Gazi Zaviyesi 
olmuştur. Dönemin kaynaklarından Aşık Çelebi'nin tezkiresine göre, “bir 
dar-ı fısk-u dalal olup her yerden anası atası azarlamış battallar ve işden ka- 
çub ışık olmuş posteki Abdallar"ın toplandığı bu büyük zaviye Kalenderiler'in 
Anadolu ve Rumeli topraklarındaki en baş merkeziydi. Bu sebeple burasını 
Kalenderiler'den kesin olarak temizlemeye karar veren merkezi yönetimin, 
bu kararı Seyyid Gazi Kadısı Mustafab Haşan vasıtasıyla uygulamaya koy- 
duğu müşahede ediliyor. 


Sonunda 1580 yılında, Tarik-i Ehl-i Sünneti ve Cemaat'ı takibe razı 
olanların dışında kalanlar tutuklanarak KütahyaKalesi'ne hapsedilmiş ve 
zaviye bir medrese haline getirilerek bir “Daru't-Talim-ilm-i din” olmuştu. 
Böylece, Anadolu Selçukluların zamanından beri yaklaşık üçyüz yıldan faz- 
la bir süredir Kalenderilerin en büyük merkezi rolünü üstlenen Seyyid Gazi 
Zaviyesi, yeni bir kimlikle mevcudiyetini sürdürmeye çalışacaktı. 


Gizli imha fermanları Türkmenlerin yok edilmesini öngören devşirme 
uygulamaları, bunun başarılamadığı yerlerde onları terörize etmeye, yine bu- 
gün “Aleviyim, Kızılbaşım” diyen insanlara karşı yürütülen psikolojik savaş- 
ta olduğu gibi onları ötekileştirmeye ve marjinalleştirmeye dönük olmuş- 
tur. Dönemin en önemli vakalarından biri saraydan yerel yöneticilere ileti- 


« 


len “gizli-imha” emirleridir. 1568 yılı Amasya Beyi'ne gönderilen “.. toprak 
Kadısı marifetiyle mezkurları hüsnü tedarik ile getürüb dahi kimseye ifşa eyle- 
madiyen elaltından Kızılırmağa iletüb iğrak eyleyesin. Veyahud münasip görül- 
düğü üzere hırsızluk ve haramilik eyledüler deyu iddia eyleyüb haklarından gele- 
sin.” emri, Türkmenlerin hangi yöntemlerle “çeteci, yağmacı” ilan edildiğine 


misaldir. 
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Osmanlı Mühimme Defterleri çok sayıda Bey ve Beylerbeyine gönderi- 
len benzer fermanlarla doludur. Bunlar tarih ve sayıları belli resmi yazışma- 
lardır ve bugün de devletin resmi arşivlerinde tutulmaktadır. 

Osmanlı'da dahil Türklerin kurdukları devletlerde uzun dönem “mezhep 
ayrılığı”nın “sorun” teşkil etmediğini göstermesi açısından Kanuni dönemin- 
de Sünni Osmanlılara sığınan Şii Ulema Han'ın, “tarafsız politikalarından 
hoşlanılmayan!” Şeref Han'ın yerine, Kürdistan Eyaleti Valiliğine atanması 
önemlidir. Yine Kanuni'nin “babası” Yavuz Sultan Selim'in Kızılbaş elçile- 
rin öldürülmesi, Şah İsmail'in karısının evlendirilmesi gibi kararlarını sor- 
guladığı ve “bir imansıza iltifat gösterdiği” gerekçesiyle eleştirilmesine rağ- 
men Şah Tahmasb'ın kardeşi Elkas Mirza'yı, “Biz devletin şanı ve haysiyeti 
neyi gerektiriyorsa onu yaptık. Eğer ortada bir hainlik varsa, onun cezası- 
nı Cenabı hakka havale ederiz,” diyerek Osmanlı Sarayında en üst düzeyde 


ağırladığı bilinmektedir. 


Din İle İsyanların Aynı Zemine Oturtulma Çabası 


Sosyo-ekonomik patlamalar olan Alevi Türkmen ayaklanmalarının din 
zeminine oturtulmasında, Türk olmayan veya olduğu halde “Türküm” deme- 
ye utanan saray tarihçileri dışında, en fecisini Çaldıranda gördüğümüz gibi 
“fetvalar”, dolayısıyla “din adamları” başrolde yer almıştır. Yukarıda andığı- 
mız olaylardan Nur Ali Halife olayı Hoca Saadettin Efendi'nin anlatımına 
kalırsa şöyle olmuştur: “çirkin Kızılbaş katından halife sıfatıyla geli, Rum 
ülkesinde oturan Türkmenlerden ölümü hiçe sayan yoldaşlar derleyen Nur 
Ali Halife adındaki sonu sapkınlık olan aşağılık Kızılbaş ise Tokat'a gelüb 
ol uc üzerinde nice fitne tohumları saçtı. Çünkü ol tarafın Türkü Kızılbaş'a 
tutkun idiler. Ülke halkından çok sapkın ol kötü görüşlere katılarak bakımlı 
memleketi ayaklar altında çiğnediler. ” 


Öldürülmesi Helaldir 


Yine Hoca Saadettin Yavuz'un politikasını eleştiren Kanuni'ye Hasan 


Can'ın verdiği “Şah'ın has haremi neyle oluşmuştur ki başkasına eş olarak veril- 
mesi töreye aykırı düşer” cevabını, Alevi aile yaşantısını hiçe saydığı için büyük 
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bir coşkuyla aktarmıştır. Görüldüğü gibi bir Alevi Türkmenlerinin evlilikleri 
dahi meşru sayılmamış ve Hoca Saadettin kafasındaki “bilgiler, kendilerini 
onların kadınları üzerinde doğal hak sahibi görmüşler. 


Bugün yaşıyor olsalar, Türkmen kıyımlarından dolayı hesap vermesi ge- 
rekenler listesinin başında kuşkusuz Şeyhülislam Ebusuud Efendi gelir. 
Herbir fetvası bir “katliam emri” gibi olan Ebussud 1548'de şöyle buyurur: 
“Kızılbaşların öldürülmeleri elbette dinimize göre helaldir. Bu en büyük kut- 
sal savaştır. Bu yolda ölmek de şehitliğin en ulusudur... Kızılbaşların öldü- 


rülmeleri diğer kafirlerin öldürülmelerinden daha önemlidir...” 


Işık Kavramı ve Işık Taifesi ile İlgili Osmanlı Fetvaları 16 yüzyıl 
(Ahmet Refik) 


Bu belgeleri okuduğumuzda Alevi Kızılbaş yani Işık taifesi üstünde çok 
büyük baskıların olduğunu, ezildiklerini, hapis edildiklerini, katledildikleri- 


ni göreceksiniz. 


1. Belge; Varna İlçesinde Sarı Saltuk Zaviyesinde Işık Taifesinden 
Mehmet'in Şeriata Aykırı Sözleri Üzerine, Işık Taifesinin Araştırılmasına 
Dair: 


Varna Kadısına hüküm ki: Balçık kasabası naibinin imzasiyle yüce huzu- 
ruma sicil sureti sunulup, hükmün altında bulunan Kaligra (Kalliakra) adlı 
kalede bulunan Sarı Saltuk zaviyesinde Işık taifesinden Mehmet adlı kimse 
şerefli şeriata ve İslam dinine aykırı bazı sözler ettiğini bildirmiş. İmdi, bun- 
dan önce tarafımdan gözetilen memleketlere (Osmanlı memleketine) yüce 
fermanımgönderilip, buna benzer zaviyelerde şerefli şeriata aykırı bid'at ehli 
(sapık) Işık taifesini bırakmayasın diye buyurulmuştu. Buna göre, buyurdum 
ki: Emrim gelip ulaşınca, bu konuya mukayyed olup göresin; adı geçen Işığı, 
sunulduğu üzre şeriata aykırı sözler söylediği doğru mudur? Ne çeşit kimse- 
dir? Ondan başka adı geçen zaviyede bulunanlar bid'at ehli (sapık) Işık tai- 
fesi midir? Yoksa Ehl-i Sünnet Ve'l-Cemaat (Sünni) olarak, kendi hallerinde 
midir? Nicedir, yazıp bildiresin. 12 Muharrem 967 (M.1559). 
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2. Belge; Varna'da Sarı Saltuk Dergâhındaki Işıkların Araştırılmasına 
Dair: 


Vama Kadısına hüküm ki: ve zeamet sahibi, malları yöneten Mehmed'e 
hüküm ki; şimdiki zamanda yönetimin altında olan tekkelerde bazı bid'at 
ehli (Sapık) Işıklar cemiyet üzre olup, sapıklık ile fesat ve kötülükten uzak 
olmadıkları duyuldu. İmdi, bundan önce buyruğum altındaki (korunmuş) 
memleketlerimde (Osmanlı ülkesinde) Ehl-i Sünnet ve Cemaat (Sünni) 
yolu üzre olmayıp, bid'at ve sapıklık üzre olan Işıklar'm yasaklanması için 
şerefli hükümlerin gönderilmişti. İmdi, o yüce emrim olduğu gibi mukarrer 
(geçerli)dir. Buyurdum ki: Emrim elinize vardığında, bu hususa dikkat ve ih- 
timamla mukayyed (sahip) olup, adı geçen İlçede bu çeşit tekkelerde Ehl-i 
Sünnet ve Cemaat mezhebi üzre olmayıp, bid'at ve dalalet ve şeriata aykırı 
durumda olan Işıklar'ı yasaklayıp defeyleyesiniz. Şeriata karşı olan kimsele- 
re fırsat vermeyesiniz. Yasağa uymayanları, ismi ve resmi ile yazıp arzedesi- 
niz. Sonra, onlar hakkında yüce buyruğum ne şekilde gelirse, gereği ile amel 
edesiniz. Amma, bu bahaneile kendi halinde düzelme göstermiş olan kim- 
selere, şeriatın öngördüğü yargının dışında karışma vesaldırıda bulunmaktan 
ve kimseden bu bahane ile ahz-ü celb olmaktan (alıp getirmekten, mahke- 
meye çekmekten) çok sakınarak, tamamen hak üzere olasınız. 10 Safer 967 
(M.1559) (Zam Mehmed'in adamı Mustafa'ya verildi). 


3. Belge; Ahyolu Kadısına Hüküm ki: 


Mektup gönderip, Ahyolu ilçesinde Hatun ili bucağında dalalet (sap- 
kınlık) üzre ışık taifesi toplanıp, Bahçeli adındaki başkanları 'Tur adlı Işık 
için (haşa) peygamberdir diye inandığından başka (...) Ehl-i Sünnet ve 
Cemaat'den ibadet üzre Müslümanlara “Boş yere ac gezersiniz ve başınızı 
yere korsunuz,” deyip ve de Feraız kitaplarına “Saman ve kepekten ibarettir. 
Samanı hayvan soyu ve kepeği köpek yer. O kitapları okuyan da hayvan ve 
köpektir,” diye çekiştirip söverek, Müslüman mezarlıklarına “Yezitlerin ka- 
birleridir, ” deyip, kendi ölüleri için ayrı mezarlık yapıp, bu ve benzeri tam 
bir kafirlikle zihinleri boş, okumamış toplumu dinden saptırmak üzre olup, 
adı geçen bucak halkının çoğu bunlara uyup, haksız yere adam öldürmeye 
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ve mallarını almaya çalışıp, kendi halinde (olan halkın) zayıflık zinciri (güç- 
süzlük) üzre olup onların şerrinden rahatları olmayıp, gizli ve açık olarak 
araştmadıkça, davanın anlatıldığı gibi olduğundan, haklıyı korumak gayreti 
coşup, adı geçen Bahçeli ve müridlerinden Resul ve İsa yakalanıp, (Biz ka- 
fir idik, şimdi Müslüman olduk) diye tövbe ettikleri için, kefile verilip, adı 
geçen Bahçeli müritlerinden ve bazı hırsızlarından, hassa reislerden keres- 
te almağa gelen Hüsam Reis ile yakalanıp gönderilmek üzre iken kaybolup, 
öte yaka Kızılbaşlarından gelip bunların arasında yerleşmiş bir kara sakallı 
hak suretinde Boyacı Ahmet adlı kimsenin öldürülmesi için toplanmış du- 
rurlar. O azgınlık ve sapkınlık üzre olanlar tahammül edemeyip, yüce katıma 
yöneldiklerini arz eylemişsin. İmdi, o kaybolanlar (kaçanlar) dahi yakalanıp, 
durumları denetlenip, bildirilen hususlar sabit olursa, hapsolunmalarını em- 
redip buyurdum ki: Buyruk vardıkta, bizzat mukayyed olup adı geçenleri ve 
kaçanları ne olursa olsun yataklarına ve duraklarına ve tamamen yasa ile bu- 
lundurması lazım olanlara buldurup, getirip, durumlarını hak üzre denetle- 
yip göresin. Arzettiğin gibi, böyle ahvalleri sabit olanları sıkıca hapsedip, sicil 
suretlerini yüce katıma gönderesin. Sonra emrim ne şekilde gelirse, gereği ile 
amel oluna. 15 Safer 975 (M. 1567) (Laz İbrahim Çavuş'a verildi) 


4. Belge; Denizli'de Sarı Baba Zaviyesindeki Işıklara Dair: 


Anadolu Beylerbeyi'ne ve Denizli Kadısına: Bugünlerde yüce katıma 
rika (dilekçe) sunup, Denizli ilçesinde Sarı Baba zaviyesinde toplanmış olan 
ışıklar bid'at ve dalalet (sapkınlık) ehlinin gidişi üzre olup, gece ve gündüz 
saz ve söz ile fısk-u fücur (kötülükler) edip, Ömer ve Osman adı ile giden- 
lere, “çirkin adlardır” deyip, adlarını değiştirmeyince, ziyarete izin vermezler. 
Ve ziyarete giden kimselere, önce dışarda secde ettirirler, ondan sonra zi- 
yaret ettirirler. Ve kendileri hiçbir vakit namaz kılmayıp “Niçin namaz kıl- 
mazsınız?” diye sorulduğunda, “Bu Erene hizmet ettiğimiz (namaz olarak) 
yeterlidir” derler. O diyarın kötüleri (şerlileri) ve eşkıyası çoğunlukla onlara 
mürid olup, Ehl-i Sünnet olan cemaata aşın düşmanlık etmişlerdir diye arz 
ve takdim olunup, durumlarını görmek gerektiğinden, buyurdum ki: Şerefli 
buyruğum geldikte, kendi tarafından gizli ve açık olarak güvenilir adamlar 
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gönderip, kıyafet değiştirip, adı geçen o çeşit ışıkların davranış ve durumla- 
rını gizlice araştırıp göresin. Kendilerine isnad olunan bid'at ve dalaletin aslı 
var mıdır, nicedir? Şöyle ki: Gerçek durumlarını kadı marifetiyle şeriat ya- 
sası üzre denetleyip, sabit olan maddeleri yazıp bildiresin. Şöyle ki: Bu çeşit 
sapkın (dinden ve yoldan çıkmış) olanlar hapsedesin. 23 Rebül-ahir 975 (M. 
1567) (Kaptan'a gönderildi. Ulaştırmak için) 


5. Belge; Amasya ve Merzifon'daki Kızılbaşların Cezalandırılmasına Dair: 


Amasya Beyine ve Merzifon Kadısına hüküm ki: Mektup gönderip, si- 
cil gönderip, yüce buyruğum erişip, Kızılbaş denilen bazı dinsizlerin teftişi 
(denetlenmesi) ferman olunduğundan, Merzifon'da şüpheli görülen Vahap 
Dede ve Mehmed ve Veli adlı kimselerin durumları, şeriat yasası ile tef- 
tiş olunup görüldükte, esasen (gerçekte) şeriat'a aykırı çirkin işler ve azgın- 
ca durumlar irtikab edip (yapıp) Kızılbaş oldukları hususu adaletli (doğru 
sözlü) Müslümanların şehadetleriyle sabit olup, gereği ile hüküm olunup, 
üzerlerine sabit olan ayni maddeler (değerli eşyalar) sicil olunduğunu (sapta- 
nıp yazıldığını) bildirdiğin için, adı geçenleri (Kızılbaşları) inanılır adamlara 
katıp yüce huzuruma gönderilmesini emredip buyurdum ki: Buyruğum size 
varınca geciktirmeyip adı geçenler güvenilir adamlara koşup (teslim edip) 
ulu katıma gönderesiniz. Amma, adamlarınıza sımsıkı tenbih ve te'kid eyli- 
yesiniz: Yolda ve izde, konaklanan yerlerde ve geçitlerde, gereği gibi (dikkat- 
lice) görüp ve gözetip, gaflet ile elden kaçıp kaybetmekten ziyade kaçmalar. 
Şöyle ki: İhmal ve yumuşaklık gösterip, herhangi bir şekilde elden kaçırıp 
kaybederlerse, onlara (Kızılbaşlara) verilecek ceza, kendilerine olmak mu- 
karrerdir. Ona göre, basiret üzre olup, gaflet ve ihmal etmeyeler. 2 Zilka'de 
978 (M. 1570). 


6. Belge; Kastamonu ve Taşköprü'deki Kızılbaşların Cezalandırılmasına 
Dair: 


Kastamonu Beyine, Küre ve Taşköprü Kadılarına hüküm ki: Bugünlerde 
Taşköprü İlçesi'ne bağlı Hamid Yükü adlı köy halkı tarafından İlyas adlı 
kişi, yüce dergâhıma gelip, anılan köyün yakınında Hacı Yülük, Kırca Kaya 
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ve Kızılcaviran adlı köylerde Kızılbaş adıyla nice kimseler vardır. Hatta adı 
geçen Hacı Yülük adlı köyde, Kara Receb adlı kimse dahi Kızılbaş olup, ka- 
rısı şeriat meclisine gelip, bu Receb için “Kocam Kızılbaştır. Kendisi gibi 
Kızılbaşlarla bir olup, geceleyin bir tenha eve girip, saz ve çalgı ve diğer oyun 
aletleriyle haşır-neşir olup, sonra mum söndürüp, birbirinin karılarını tasar- 
ruf ederler...” diye kocasının yanında konuştuğundan, sicile kaydolundu diye 
bildirip, sicil suretini ibraz ettiğinden, buyurdum ki: Emrim eline geçince, bu 
konuda gereği gibi mukayyed olup (üstüne düşüp), bu hususu gereği gibi in- 
celeyip ve araştırıp ve de böylelerini, anlatılıp yazıldığı gibi, toplantı (Mum 
söndü!) yaptıkları zaman yakalayıp, hapsedip, isimleri ve resimleri ile yazıp, 
olup biten hallerini ulu katıma arz eyleyesin. (Adı geçen köyün halkından 
Hızır'a verildi) 8 Rebi-ül-evvel 979 (M. 1571) 


7. Belge; Niksar'daki Kızılbaşların Hapsedilmesine Dair: 


Niksar Kadısına hüküm ki: Mektup gönderip, Mevlana Seyyid Mustafa 
elinden hüküm varid olup (yazılıp), adı geçen ilçede Metayi Zaviyesi'nde 
şeyh olan Erdivan ve Çırak ve Ali ve diğerleri Kızılbaş ve Rafızi oldukları- 
nı bildirdiğinden, teftiş edip, böyle olduğu doğruysa, zaviyedarlığı adı geçe- 
ne veresin diye ferman olunduğundan, adam gönderilip, yüce şeriata çağrıl- 
dığında, itaat etmeyip, kaçarak kaybolup, geçmişte de Erzman adlı kardeşleri 
sürhser (Kızılbaş) defterinde kayıtlı olduğundan, beylerbeyi katledip, bunlar 
kayboldular diye garazsız müslümanların haber verdiklerini arz eylediğini 
kadıaskerim yüce katıma bildirmekle, adı geçenleri lazım olanlara buldu- 
rup getirtip, dahi küreğe gönderilmesini emredip buyurdum ki: Adı geçen- 
leri, her nerede iseler, buldurması lazım olanlara buldurup, getirtip, ahval- 
lerini gereği gibi hak üzre teftiş edip göresin. Yazıp anlattıkların üzre, yüce 
şeriatça sabit ve zahir olursa, vaki olanı, sicil suretleriyle güvenilir adamlara 
verip, ulu katıma gönderesin ki küreğe konulsun. Amma, birlikte verip gön- 
derdiğin kimselere sıkı sıkıya tenbih ve te'kid edesin ki, ellerinden kaçırıp 
kaybettirmekten kaçmalar. Ve de teftiş tamamen hak üzre olup, tutuklamak 
ve celbetmekten ve şeriata aykırı iş yapmaktan kaçmasın. (Adı geçen Seyyid 
Mustafa'ya verildi.) (24 S. 980 (M. 1572) 
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8. Belge; Rafıziliğe (Kızılbaşlığa) Âit Kitapların Zaptedilmesine Dair: 


Çorum Beyine ve Orta-pare Kadısına hüküm ki: Casus Kara Yakup, bun- 
dan bir süre önce Rafızi olarak yakalanan Menaş Fakih adlı kimse tarafından 
arzuhal getirip, Orta-pare İlçesi'ne bağlı Haman cemaatinden Veli Fakih 
adlı bir Kızılbaş'tan geldiği zamanda, otuz dört adet ciltli Rafızi kitabı geti- 
rip, benim yanımda emanet koyup, sonra ölünce, adı geçen Kara Yakup beni 
tutup hapsedip, lakin o kitaplar şimdiki halde benim yanımda olmayıp, yine 
o bahsi geçen cemaatten Eğin-özü adamdaki kışlada Selim Fakih adlı kim- 
seye verip, o da Yunus'a, o da Gülabi'ye verip, halen memleketi dinden dön- 
dürmek üzre olduklarını haber verdiğinden, o kişiler ve o kitaplar(14) gizlice 
elde edilip, yüce huzuruma sunulmasını emredip buyurdum ki: Şerefli buy- 
ruğumla, adı geçen casus Kara Yakup vardıkta, bu konuda gereği gibi mukay- 
yet olup, bunlan usulünce ve gizlice yakalayıp, gerçekten o kitapları adı geçen 
Menaşi Fakih'in Selim Fakih'e ve Yunus ve Gülabi'ye verdiği doğru mudur, 
yoksa böyle bir şey yok mudur, işin aslı nedir? İşin içyüzün iyice öğrenip, bu 
kitaplar her nerede ise bulup, adı geçenleri hapsedip, olanları aynen yazıp bil- 
diresiniz. Amma, bu konuda tamamen hak üzre olup, bu bahane ile kimseye 
zulüm ve taşkınlık (kötülük) ve yakalayıp tutuklamaktan ve gerçeğin dışında 
bilgi vermekten kesinlikle sakınasınız. (Adı geçen Kara Yakub'a verildi). 19 
Ramazan 984 (M. 1576). 


9. Belge; Elbistan'da Bir Kızılbaşın Katline Dair: 


Zülkadiriye Beylerbeyine, Elbistan Kadısına hüküm ki: Sen ki Kadısın, 
mektup gönderip, Elbistan İlçesi'ne bağlı İnaç adlı köyden Yitilmiş Abdal 
adındaki kimse için, “Kızılbaş olup, şeriata göre hakkından gelinmek lazım- 
dır,” diye bildirmişsin. İmdi, adı geçeni yakalamanı emredip buyurdum ki: 
Emrim geldikte, adı geçen Kızılbaşı, bir başka töhmet (suç yükleme) yoluy- 
la tutuklayıp(16) ve de ahvalini yüce şeriatın gerektirdiği şekilde, bu konuda 
geçmişte gönderilen ulu fermanım gereğince teftiş eyleyip, gereğini yapasın. 
Gerçekten, arz olunduğu gibi rafzı (Kızılbaş olduğu) ve dinsizliği sabit olur- 
sa, geçmişte rafz ve ilhad üzre olanlar hakkında gönderilen ulu fermanım ge- 
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reğince iş eyleyip, bunun dahi şeriat kuralınca hakkından gelesin. 25 Receb 
985 (M. 1577). 


10. Belge; Amasya'daki Kızılbaşların Cezalandırılmalarına Dair: 


Amasya Kadısına, Amasya Beyine, Çorum, Zile, Turhal, İskilip, Osmancık, 
Artukabad, Hüseyin-abad, Güleş, Ortapare, İnepazarı, Mecitözü, Kazabad, 
Katar, Karahisar-ı Demirli ve Havsa kadılarına hüküm ki: Adı geçen kasaba 
ve köylerde bazı mülhid ve Kızılbaş taifesi olup, Çar-ı Yar-ı Güzin'e (Dört 
seçkin halifeye) küfredip, Müslümanlara açıktan açığa “Yezit geldi!” diye söz- 
ler söyleyip ve geceleri bir araya toplanıp karılarını ve kızlarını meclislerine 
getirip, birbirlerinin karılarını ve kızlarını tasarruf edip (sahip olup), namaz, 
oruç bilmeyip ve oğullarına Ebu Bekir, Ömer ve Osman isimlerini koyma- 
yıp ve içlerinde dahi bu isimleri almış kimse olmamakla, kafir oldukları mey- 
dana çıkıp(18) ve içlerinde Halife adını verdikleri kimseler, yukarı canibden 
(İran'dan) Şahlarından çizme ve elbise getirip, birbirlerine gezdirip, ziyaret 
edip ve adı geçen taifeden Celal Halife ve Resul Halife, din uğruna çıkıp ce- 
miyet eylemişlerdir. Biz de öyle yapalım diyerek fitne ve fesada başlayıp, ve 
hepsi de bunların benzeri yüce şeriata aykırı iş işlemek ve çirkinlikler yap- 
maktan geri durmadıkları duyulmakla, bu konuda ulu dergâhımın (sarayın) 
çavuşlarından, akranları arasında seçkin bir yeri olan Ahmet Çavuş (Tanrı 
değerini yüceltsin) girişimiyle ahvalleri teftiş olunup görülmesini emredip 
buyurdum ki: Buyruğum geldikte, adı geçen çavuşumun girişimiyle taht-ı 
kazanızda bu çeşit kimselerin ahvallerini teftiş edip göresin. Gerçekten, adı 
geçen kasabalarda ve köylerde o çeşit kimseler olup, açıklandığı üzre yüce 
şeriata aykırı davranışları olup -haşa- Dört Seçkin Halife'ye şeriata aykırı 
olarak dil uzattıkları, garazsız ve itimat edilen kimselerin yüzyüze şehadet- 
leriyle şeriatça sabit ve zahir olursa, üzerlerine sabit ve zahir olduğu gibi si- 
cil edip ve de bunların benzeri dinsizleri sımsıkı hapsedip, olayı aynen arz 
eyleyesin. Sonra, haklamada yüce buyruğum ne şekilde sadır olur ise, gereği 
ile amel edesin. Amma, bu bahane ile kendi hallerinde olanları, sırf çağırıp 
tutmak için rencide ve remide (incitme ve gücendirme) ettirmeyip, zorla şe- 


hitlik ve nisbet ve taassup ile, kendi hallerinde olanlara zulüm ve baskı yap- 
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maktan kesinlikle kaçasın. (Adı geçen çavuşun kardeşi Hasan'a verildi.) 23 
b. 992 (M. 1583) 


Rafızı ve Bektaşi Ayaklanmalarında Osmanlı Tutumu 


Rafizilerin “Defterleri tutulup” öldürülmeleri, bazılarının “Kızılırımağa 
atılıp”, bazılarının “İhrak Bi'nnar” edilmeleri yani ateşte yakılmaları düzenli 
bir sistem içinde uygulanmıştır. Rafizileri bulup ortaya çıkarmak için casus- 
lar tayin olunduğu gibi, Bektaşi tekkeleri de edilen ihbar üzerine denetim al- 
tında bulundurulmuştur. Onyedinci yüzyılda Şeyh Aziz Hüdayi Efendi'nin 
padişaha şu tavsiyesi özellikle dikkate değer: 


“Ve her köye bir Sünni imam tayin olunup, çocuk, kadın ve erkeklere ilim 
öğretile. Ve Işık (Batıni, Kızılbaş...) tekkeleri de yoklana. Halifelere (Ebu 
Bekir, Ömer, Osman'a) sövüp kötü söz söylemeyi ve makul olmayan nitelik 
ve davranışlarını kendi istekleriyle terk edip sünnet (Sünnilik) ve şeriat üze- 
rine olurlarsa, pek güzel! Amma, olmazlarsa ortadan kaldırıla feshedile). Ve 
nasıl uygunsa öyle yapıla. Bu taifenin (Kızılbaşların) bazı hallerini ve kaba- 
hatlerini Hızır Paşa kulunuz bilir, tamamen sorulup bilgi alma. Bu iki taife- 
nin kabahati diller ile açıklanmaz. Kısaca anlattık, ayrıntılarıyla da olur. Zira 
duacınız orada baba da oldum. O taife ile birçok kıssamız (geçmiş olayları- 
mız) vardır.” 1558 tarihinden sonra Anadolu'da meydana gelen dini hareket- 
lere, İran nüfuzuna (etkisine) engel olmak için Doğu Anadolu'da alınan, ön- 
lemlere, dini alet edenleri ezmek için yapılan cezalara dair Âl-i Osman ta- 
rihlerinde hiçbir malümat yoktur. Bu belgeler, Türkiye tarihinin bu eksiğini 
tamamlamak için “Hazine-i Evrak Mühimme Defterleri”nden çıkarılmıştır. 
Miktarı her ne kadar az ise de, İmparatorluk zamanındaki devlet adamları- 
nın “siyaset ve zihniyetleri” hakkında, inceleme ve araştırma erbabına belge- 
sel bir fikir verebilir sanıyoruz. 


Osmanlılar, Sünni olmayan ve kendisi gibi düşünmeyen Alevi toplumu- 
nu Ehl-i bid'at ve dalalet (dinden çıkmış ve sapık) olarak görmeyi ısrarla 


sürdürmüştür. Hemen tüm fermanlarda Sünnilik övülür durur. Aleviler ise, 
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yazılan her kitap satırında, her zaman ve her yerde kafir ışık taifesi olarak ta- 
nımlanır, ayıp ve günah olan iddialar ileri sürülür. 
Sarı Saltık Zaviyesi, Akyazılı Zaviyesi, Seyid Gazi Zaviyesi 


Fermandan açıkça anlaşılıyor ki: Alevilere, yapmadıkları bir suçu yük- 
leyip, en ağır cezalar vermek yoluna gidilmiştir. Bu haksız suç yüklemeler, 
İslam dini ile asla bağdaşmaz. Alevilerin suçu sadece Yezit ve benzeri lanet- 
lileri sevmemekti. Çünkü onların tek sevgilisi, Hz. Muhammed ve O'nun 
Ehlibeyti idi. Onaltıncı yüzyılda Osmanlı'nın bu halini Seyyid Nizamoğlu 
yana yakıla şöyle anlatır: 


“Zulm ile doldu dünya yoktur huzura imkan 
Mamur olan yerleri zalimler etti viran 
Âlem haraba vardı yıkıldı Mülk-i Osman 
Kan eğlesin reaya çak edüben giriban.” 


Işık teriminin Rum Abdalı ile eş anlamlı olduğunu Vahidi'nin bir ifa- 
desinden de anlamakta bir şiir ile örnek verelim. XVI. yüzyılın tanınmış 
Kalenderi şairlerinden Hayali Beğ bize bunun tipik örneklerini bizzat kendi 


divanında veriyor; 
Ma'nide nazm kişverinun tacdariyem 
Suretde gerci başı acuk bir Kalenderem 
Ben Hayali baş acuk bir Rumeli Abdalı yam 
Tekye-i hayretde Mecnun ihtiyarumdur benim 
Ey Hayali aşk bir yalın Işık mahbubudur 
Böyle görmüş bir kişi ayine-i idrakde 
Hayali Hayderidir tavk-ı zülfün hakkıdur anun 


Begum, teslim kıl, boynunda neyler bir geda hakkı 
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Işık oldur kolamaz hep de haric 

Kamu Luti vu bengi vu Havaric 

Ali aşkına yanub şöyle pişmiş 

Cihanda on sekiz kez don değişmiş 

Yanında cur'adan yancıklandır 

Sanasın Kerbela kancıklarıdır 

3. “Ne kadar Işık ve Abdal namına akidesi na-pak bed-mezheb var ise 
yanına cem olmağla yiğirmi otuz bin eşkıya iduğu tahkika irmişdir:” 
Varalum bile hana ruberu gel 

Işıklar cem olur bir hayli leşker 

Var idi bile bir nice ışıklar 


Burada bir de asıl, XIV. yüzyılda meydana çıkmakla beraber XVI. yüz- 
yılda da çok kullanılan Işık ve Torlak terimleri üzerinde durmak gerekiyor. 
Sohbetname yazan Sunullah Gaybi'nin bildirdiğine göre, Türkçede “aydın- 
lık” anlamına gelen ışık kelimesinden başka bir şey olmayan Işık teriminin, 
ilk defa Hacı Bektaş-i Veli tarafindan “iç dünyası aydınlık Veli” anlamına 
kullanıldığı belirtilmesine rağmen, şimdilik XV. yüzyıldan daha eski metin- 
lerde rastlandığını söylemek mümkün değildir. XIV. yüzyılda yaşamış Rum 
Abdalları'ndan bazılarının XV. yüzyılda yazılmış menakıbnamelerinde an- 
cak bu terimi görebiliyoruz. 


Abdal Musa'nın Menakı6-ı Baba Kaygusuzda bu terimle zikredildiğine; 
daha önce temas olunduğu gibi, Hacım Sultan'ın da bu sıfatla nitelendiril- 
diğini biliyoruz. F. Köprülü'nün, Hurufiliğin çıkışından önce mevcut olma- 
sı sebebiyle Işık teriminin yalnız “Huruff” anlamı değil, daha genel olarak 
“batıni heterodoxe”anlamını taşıdığını bildirmesine karşılık, A. Gölpınarlı 
bu terimin “Hurufi” demek olduğunda ısrar eder. Ancak F. Köprülü tara- 
fından da nakledilen bu terimin Kalenderi ile aynı anlama geldiğine şüphe 
bırakmıyor. Nitekim XVI. yüzyıl vakayinameleri ve diğer kaynaklarda Işık 
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teriminin kesin bir biçimde Kalenderiler” i ifade ettiği gözleniyor. Mesela; 
XVI. yüzyıl başlarında yazılmış anonim Menakıb-ı Sultan Bayezid Han'da 
Kalenderiler'in “ehl-i bid'at bi-mezheb ışıklar” tarzında tavsif edildiğini gör- 
düğümüz gibi, Nişancı Mehmed Paşa'nın tarihinde de onların “ferik-i zindik 
ışık tayifesi” ve “Kalender-i mulevves ışık-ı hod-harab” gibi sözlerle anıldık- 
larını müşahede ediyoruz. Aynı şekilde Lütfi Paşa Tarihi'nde Yavuz Sultan 
Selim'in 1514'te Tebriz'de “bir alay postlu ışık” tarafından karşılandığını, 
bunların Kalenderi dervişleri olduğunu okuruz. XVI. yüzyıl müelliflerinden 
Mevlana da Camiu'1-Meknunat'ında, Kalenderiler'i ışık terimiyle yad eder. 
Bunlardan başka arşiv belgelerinde de Kalenderiler'in sürekli Işık terimiyle 
zikredildiklerini biliyoruz. İşte bütün bu örnekler, XIV. yüzyılda ortaya çı- 
kan; ama yazılı kaynaklara XV. yüzyıldan itibaren yansıyan Işık teriminin 
XVI yüzyılda yalnız Kalenderi zümrelerinden birini değil, hepsini niteleyen, 
yine de kendilerinin pek kullanmadığı bir terim olarak iyice yaygınlık kazan- 
dığını ortaya koyuyor. 


Torlak terimine gelince, buna daha önce Seyyid Ali Sultan dolayısıyla kı- 
saca temas olunmuştu. Ettore Rossi'ye göre Türkçe “tor” (acemi, tecrübesiz, 
vahşi) kelimesinden küçültme eki “/A” ile türetilmiş bulunan bu terime, ilk 
defa, Çelebi I. Mehmed zamanında patlak veren meşhur Şeyh Bedreddin is- 
yanından bahseden vekayinamelerde ve Velayetname-i Seyyid Ali Sultan'da 
rastlıyoruz. Ayrıca Şeyh Bedreddinin torunu Halil b. İsmail'in, dedesi hak- 
kında yazdığı Menakıb-ı Şeyh Bedreddin'de Torlaklardan bahsedilmek- 
tedir. Nitekim Şeyhin en yakın müridlerinden biri olup isyanın başını çe- 
ken zat, bizzat Torlak Kemal diye anılıyordu. XVI yüzyılda İbni Kemal de 
tarihinin ikinci cildinde, Orhan Gazi devrinde Bursa havalisinde bulunan 
Kalenderiler'den bahsederken onları Torlak kelimesiyle niteler. Buna rağ- 
men Torlak teriminin Osmanlı resmi arşiv belgelerine, ışık kadar yansıma- 
dığı da görülüyor. Hatta bu terimin XVI. yüzyılda iyice seyrek kullanıldığı 
dikkati çekiyor. Nitekim Işık terimini anlatan Fakiri, Torlak'tan hiç söz et- 
mez. Vahidi de bu terime hiç yer vermez. Oysa her ikisi de kendi devirlerin- 
deki Kalenderi zümrelerini anlatırlar. Hatta XVI. yüzyılın iki Kalenderi şairi 
Hayali Beğ ile Hayreti de divanlarında bu kelimeyi kullanmazlar. 
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Bu itibarla bu durumun, belki, kelimenin küçültücü bir anlam taşıma- 
sı yüzünden Kalenderiler'in bizzat kendileri tarafından kullanılmaması ile 
bir dereceye kadar ilgili bulunduğu düşünülebilir. Fakat onların dışındakıler- 
ce seyrek kullanılmasının başka bir sebebi olmalıdır. Bununla beraber, daha 
önce de belirtildiği gibi, Torlaklar Avrupa kaynaklarında sürekli olarak ayrı 
bir Kalenderi zümresi tarzında XVII. yüzyıl sonlarına kadar hep yer almış- 
lardır. İşte XVI-XVII. yüzyıl boyunca kaynaklarda geçen sözü edilen bütün 
bu terimlerin, yalnız ve yalnızca Kalenderi zümrelerini ifade ettiklerini hatır- 
dan çıkarmamak, bunları Kalenderiliğin dışındaki değişik tarikatlarmış gibi 
düşünmemek gerektiğini bir kere daha belirtelim. 


23 Ramazan-Hieri 966-Miladi 1558 tarihli bir padişah fermanı şöyledir; 
(1) 
Seydigazi Işıklarının Yola Getirilmesine Dair Fetva; 


“Eskişehir Kadısına hüküm ki: Şu sıralarda mektup gönderip, yüce hü- 
küm gelip, kutlu anlamından kavranıldığı gibi, Eskişehir ile Seydigazi(1) il- 
çelerinde yaşayan Seydigazi ışıklarının (Kızılbaşlarının) bazılarının fesat ehli 
olup, böylelerini yakalayıp, güvenilir adamlara teslim edip, Kütahya kalesinde 
hapsedesin ve sebeplerini deftere yazıp arz edesin diye ferman (emir) olun- 
muş idi. Yüce Emir gereğince denetlendikte, Eskişehir kadılığında iki nefer 
ışık bulunup, biri yirmi yıldır ve biri onbeş yıldır Ehl-i Sünnet Ve-cemaat 
(Sünni) yoluna girip ve ikisi de evlenip çoluk çocukları olup kendi hallerinde 
olduklarından başka hiçbir veçhile geçmiş töhmetleri (suçları) de olmayıp, 
iyiliklerine o ilçenin halkı şehadet eylediklerini bildirmişsin. İmdi, buyur- 
dum ki: Önceki emir ile amel edip (işlem yapıp), öyle fesatçılara ruhsat (izin) 
vermeyesin. 23 Ramazan, H. 966 (M. 1558). (3) Özellikle de onaltıncı yüzyıl 
tarihli bu belgelerde, Alevilere ışıklar dendiği görülmüştür. 


XVI. yüzyıla ait arşiv kayıtlarını ilerleyen sayfalarda Işıklar adlı bölümde 
on belge olarak sunacağım. Bu yüzyılda Osmanlı İmparatorluğu'nun pek- 
çok yerinde meydana gelen soygun, eşkıyalık ve katil gibi, bir bakıma anar- 
şi unsuru sayılabilecek olaylara Kalenderiler'in sık sık karıştıklarını gösteri- 
yor. Bu kayıtlara bakılırsa, bu konuda başı çeken Kalenderi zümrelerinden 
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biri, Seyyid Gazi Zaviyesi ışıklarıdır. Eskişehir yöresinde pekçok olaya se- 
bep olduklarından, bunlardan bir kısmının Kütahya kalesine hapsedilmek 
suretiyle cezalandırıldıkları anlaşılıyor. Aynı şekilde Dobruca'daki Sarı Saltık 
Zaviyesi Işıkları da sık sık “cem'iyyet uzre olub dalalet ile fesad ve şenaatden 
(alçaklık-kötülük) hali” kalmadıklarından Varna Kadısı bunları oradan kov- 
mak zorunda kalmıştı. (3) 


Kızılbaşlar Hakkında Osmanlı Raporları (19. yy) 


Memduh Paşa'nın Ankara Valisi olduğu dönemde hazırladığı rapordur. 
İlk vesikada Kırşehir ve Yozgat havalilerindeki Alevi nüfusun fazlılığına dik- 
kat çeken Memduh Paşa aynı zamanda daha önce görev yaptığı Sivas'a de- 
ginmektedir. Memduh Paşa sadece Sivas vilayetinde yüzbinden fazla Alevi 
bulunduğunu ifade ederek bu nüfusun Ermenilerle olan ilişkileri ile İran sı- 
nırına kadar uzanan koridor boyunca dağılımı üzerinde durmaktadır. 


İkinci rapor ise Tokat mutasarrıfı Bekir Sıtkı Paşa tarafından kaleme 
alınmıştır. Yapılan takipler sonucunda misyonerlerin Alevilerin yaşadıkları 
yerlere gitmediklerini, Kızılbaşların maksadının iktidara gelmek için gizli fa- 
aliyetler yürüttüklerine dair duyumlar aldıkları ile alakalı raporlardır. 


Memduh Paşa'nın Yozgat sancağı nahiye köylerinde bulunan Rafizı veya 
Kızılbaş denilen eşkıya haydutların hal ve mesleklerini içeren raporunda 
Kızılbaşların Ehli Sünnet hakkında fırsat buldukça her ne şekilde olursa ol- 
sun ihanette bulunacaklarını bunu da kendilerine büyük bir vazife ettikleri- 
ni dile getirmektedir. Kızılbaşların İslam'a inanmadıkları için inananları da 
Yezit tabirini kullandıkları evlerine gelen Ehli Sünnet'ten gelen herhangi 
birine tavuğu mundar edip pişirip kirleterek önlerine getirdiklerinden bah- 
seder. Kızılbaşların, Ermenilerle aralarında soğan zarı kadar fark olduğunu 
ibadetlerin şeriata aykırı olduğu vurgulanmaktadır. 


Kızılbaşların evine Müslüman bir kişi gitse onu gönülsüz karşıladığını, 
ilgi göstermediğini ama bir Ermeni gittiğinde ise hürmet ve hizmette kusur 
etmediğini söyler. (Sicili ahval defteri no; 184-85) 
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Kızılbaşların tarihi kökeni ve mirası hakkında ise Memduh Paşa, Yozgat 
sancağında Hubyarlı, Harbendelü ve Erdebilli cemaatlerinin olduğunu söy- 
ler. Hubyarlıların çevrede sıraç ve beydilli olarak bilindiği, Sivas vilayetinde 
bulunan hubyar tekkesine bağlıdırlar. 


Fakat son beş on senedir Tokat sancağı Zile kazasında Acısu ve Karapınar 
köyleri sakinlerinden Davulcu Veli dedenin eşi Ayşe bacı adındaki kadının 
pekçok zamandır ahaliyi aldattığı, eşinin ölümünden sonra dünyaya getir- 
diği oğlunu Sırrullah ilan ettiği yaklaşık olarak otuz bin müridinin oldu- 
ğu yönünde bilgiler bulunmakla birlikte bu durum bölgede okulların az ol- 
masına bağlanmaktadır. Sıraç cemaatinin bir kısmını hükmü altına almış- 
tır. Harbedelü ocağı (Danişmentli 'Türkmenlerindendir) ilgili olarak Hacı 
Bektaş-i Veli hazretlerinin kan evladı olduğuna inandıkları Cemal Efendi'ye 
bağlı olduklarını ifade etmektedirler. Cemlerine dedeler Hacı Bektaş'tan ge- 
lir. (Şeriyye sicilleri 1790-1890) 


Üç Farklı İnanç 


Aynı şahıs “Kızılbaşlar İslam sultanına isyan ettikleri için mi öldürü- 
lürler yoksa başka sebepleri var mıdır” sorusuna, “Bunlar hem sultana is- 
yan ederler, hem de dinsizdirler” diyerek, ayaklanmaların gerçek nedenlerini 
saptırmaya çalışmıştır. Kızılbaşlarla birlikte isyan ettikleri için yakalanan- 
lardan bazılarının Ermeni çıkması halinde ne yapılacağı konusundaki bir 
soruyu da Ebusuud “Ermeniler kurtulurlar” diye cevaplamıştır. Görüldüğü 
gibi Aleviler ile ilgili temel rahatsızlık onların devletin kurucu unsuru olan 
Türk kimliğine sahip olmalarıdır. Bu Türklerin, Mısır seferinden sonra med- 
rese çevresinde oluşacak “yabancı din adamı” etkisine girmemeleri, toplum- 
dan uzak yaşamalarından başka, bu eğitimin Türkçe olmamasıyla da ilgili- 
dir. Safevi Devleti'nin de aynı etkiye girdiği bu dönemde yeni bir Osmanlı 
Sünniliği tesis edildiği gibi, yeni bir Safevi Şiiliği de tesis edilir ki bu Anadolu 
Türkmenlerinin sahip olduğu ve bugüne ulaştırdığı Alevi inanç felsefesinden 
çok farklı bir gelişim sürecinden geçer. 
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Alevi teriminin onsekizinci yüzyıl itibariyle genel olarak kullanılmaya 
başlanması ve daha önce ışık taifesi olarak adlandırılmaları, ışık kavramının 
Alevi öğretisinin en temel öğesini oluşturması (ki Alevi öğretisinin kalem- 
siz kitabı olan Nefesler, buna en güzel örnektir), Ali isminden Alevi sözcü- 
günün Türk dil kurallarına göre türetilemeyeceği gerçekleri, Alevi ismi ko- 
nusunda bizi gerçeğe en yakın yerde tutacaktır. Kızılbaşlık kavramının kı- 
zıl bayrak taşıyan Mazdekilerden ve Hürremilerden geldiği ve bir diğeri de 
Şah İsmail'in babası Şeyh Haydar (1460-1488) zamanında belirmiştir. Doğu 
Anadolu ve Azerbaycan Türkmen aşiretlerinden gelen, Safavi taraftarlarına 
Kızılbaş deniliyordu. Sebebi, başlarına taktıkları kızıl külahlardan kaynakla- 
nıyordu. Bu 12 yönlü külaha Tac'i Haydar derlerdi. Kızılbaş denilen toplum- 
lar birçok isyan hareketlerine karıştıkları için, Kızılbaş kelimesine Osmanlı 
belgelerinde kötüleyici, asi, zındık anlamları yüklenmiş, o nedenle, oldukça 
yakın bir geçmişte Kızılbaş yerine Alevi sözcüğü kullanılmaya başlanmıştır. 


Alevi kavramının etimolojik bakımdan inceleyelim. Türkçe de isimlerin 
sonuna eklenen - İ eki bir aidiyatı belirler. Birkaç örnek verelim insan in- 
san-i insanla ilgili, 


Tarih-i Tarihle ilgili, tarihe dair. Maden-i, Madenle ilgili madene ait 
İktisat-i, İktisatla ilgili iktisada dair Mülk-i, Mülkle ilgili mülke dair vb. 


Peki: Alev isminin yanına -i ekini koyalım Alev-i Aleve dair demek olu- 
yor. Alev, ışığın kaynağı olduğuna göre Işıkla ilgili, Işığa dair demek oluyor. 
Böylece Işığı, Alevi isminin içine sır etmiş oldular. Dikkatinizi çekmiştir; 
burada yanıltıcı olan Ali ismi ile alev kelimesinin basit bir ses benzerliği- 
dir. Yoksa anlam benzerlikleri asla yoktur. Biri Alev diğeri Ali'dir Aralarında 
sadece ses benzerliği vardır. Eğer Hz. Ali'nin yolu kastedilseydi şöyle de- 
meleri gerekiyordu Ali'ci demeleri gerekiyordu. Tıpkı Atatürk-çü, Sol-cu, 
sağ-cı dendiği gibi Ali-ci demeleri gerekiyordu. Tıpkı Osmanlı, Selçuklu, 
Danişmentli dendiği gibi. 
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Aleviliğin En Eski Yazılı Belgesi 


Cem törenlerinde 12 hizmetlinin görevlerini yazan Aleviliğin en eski belge- 


si: Gudea Silindiri 


Alevi mürşitleri Aleviliğin başlangıcını anlatırlarken: ‘Ayin-i Cem ilk ne 
zaman ve nerede yürütülmüşse Alevilik de o zamanda ve o mekanda baş- 
lamıştır” derler. Bu mürşit sözünden hareketle kimileri ısrarla ilk Ayin-i 
Cem'in günümüzden bin dört yüz yıl evvel Arap Yarımadası'nda Hz. Ali'nin 
toprak damlı evinde yürütüldüğünü ve dolaysıyla Aleviliğin Hz. Ali ile baş- 
ladığını öne sürüyorlar. Elimizde Hz. Ali'nin evinde cem kurulduğuna, bağ- 
lama çalınıp, nefesler söylenip, semah dönüldüğüne dair hiçbir kayıt yok. 
Bırakın Hz. Ali'nin bağlama çalıp, semah dönmesini, cem yürütmesini, eli- 
mizde Hz. Ali'nin Alevi erkanından, Alevi inancından haberdar olduğunu 
kanıtlayacak en küçük bir bilgi ya da belge kırıntısı dahi yoktur. Hurafeleri 
bir kenara bırakıp gerçeklerin ardına düştüğümüzde; Alevi inanışının temel 
taşı ve Aleviliğin yegane ibadet biçimi olan Ayin-i Cem törenine ait ilk ya- 
zılı belgeyi Paris Louvre Müzesi'nde buluruz. Bu belge Gudea Silindiri ola- 
rak bilinen bir Sümer silindir tabletidir. Sümer uygarlığının son reformisti, 
Lagaş şehir devletinin ünlü prensi Gudea tarafından MÖ. 2125 yıllarında 
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yazdırılan 50 cm boyunda 33 cm çapındaki bu silindir tablet Alevi Ayin-i 
Cem töreninin uzak geçmişine ışık tutacak en eski yazılı belgedir. Ayin-i 
Cem, Cemevi'nin ayin için hazırlanması ile başlar, ayinde sunulacak yiyecek- 
ler, (lokma), içkiler (dem) ve Ayin-i Cem'i başlatacak çerağ (çıra-mum) ha- 
zırlanır. Sonra ayini yöneten pir (ya da dede) törende hizmet görecek on iki 
hizmetliyi seçer. Ayin-i Cem çerağ uyarılması ya da delil uyarılması adı ve- 
rilen ritüelle başlar. Gudea silindirinde önce dört-beş bin yıl önce Sümer'de 
yapılan törenin hazırlık safhası anlatılıyor “...Gudea bir dizi ilahın yardı- 
mıyla tapınağı (Cemevi) temizledi... törende (Ayin-i Cem) kullanılacak bü- 
tün yiyecekler (lokma) adak içkilerini (dem) ve tütsüleri (çerağ) hazırladı... 
Bunun ardından tapınağın (Cemevi) gereksinimlerini karşılayacak bir grup 
hizmetliyi (on iki hizmetli) atama işine geçti.” Sümer tabletinde bu girişten 
sonra törende görevlendirilen on iki hizmetlinin adları sayılıyor. 


1. Kapıcı 2. Kahya / Değnekçi 3. Nezaretçi /Gözcü 4. Silahtar (armaurer) 
5. Müzisyen /zakir 6. Kuşbaz 7. Keçi Çobanı/Kurbancı 8. Dalyan Denetçisi 
9. Ulak /Peyik 10. Tahıl Denetçisi 11. Mabeyinci 12. Arabacı Alevi Ayin-i 
Cem'inde yer alan on iki hizmeilinin adları şunlar 1. Pir Mürşit 2. Rehber 3. 
Gözcü (Yoklamacı) 4. Çerağcı (Delilci) 5. Zakir 6. Süpürgeci 7. Kurbancı 
(kimi bölgelerde Sofracı) 8. Saka 9. Peyik 10. Pervane (Semahcı) 11. Sucu- 
Kuyucu 12. Kapıcı. 


Eski Çağda Sümer'de yapılan ayin ile bugün Anadolu'da halen yürütü- 
len Alevi Ayin-i Cemleri arasındaki tek fark on iki hizmetlinin kimilerinde 
görülen farklı isimlendirmeler. Bu farklılıklar da; Anadolu'nun çeşitli böl- 
gelerindeki Ayin-i Cem'lerinde on iki hizmetlinin isimlendirilmelerinde 
yer yer görülen farklılıklardan çok da fazla değil. Lokma, dem, çerağ ve on 
iki hizmetli dışında Alevi Ayin-i Cem töreni ile Sümer töreni arasında bir 
benzerlik daha var; Sümer dini törenleri müzisyenlerin çaldığı “balag” adı- 
nı verdikleri bir müzik aleti ile müzik eşliğinde yapılırdı. Bugün Anadolu'da 
Aleviler'in Ayin-i Cem'leri de müzik eşliğinde yapılıyor. Bu törende kulla- 
nılan müzik aletinin adı herkesin bildiği gibi “bağlama” dır. (Erdoğan Çınar 
- Aleviliğin Gizli Tarihi ) 
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Alevi kavramı ve cem ibadetimiz. Hz. Ali'ye dayandırılarak, 1400 yıl- 
lık tarihe indirilerek anlatılmış binlerce ürün kitap çıkmıştır. Bu yazarlar 
Aleviliğin doğuşunu değil Şiiliğin doğuşunu anlatmışlardır. 


Aleviliğin kökeni ve doğuşu tamimiyle onuncu yüzyılda Arapların bas- 
kılar ve katliamlarıyla İslamiyet'e girmeye başlayan Aleviler önceki inançla- 
rı olan, Gök Tanrı kültü, tabiat kültleri, atalar kültü, Budizm, Zerdüştlük ve 
Manihaizm, Veda dini gibi inançların miras bıraktığı inançsal ritüellerinin, 
yeni din İslam ile sosyo ekonomik yapılarına, toplumsal yapılarına uygulayan 
özde değişmeyen, zahiri olarak görünen yine kendi inançlarını uygulamaya 
devam eden bir inanç olarak günümüze taşınmıştır. 


Aleviliği yukarıda saydığımız inançları tek tek alıp inceleyerek Aleviliğin 
kendi iç dinamiklerinin nasıl oluştuğunu göreceğiz. 


Bu bölüme geçmeden önce Aleviliğin gizli sırlarının Nefeslerle, 
Velayetnamelerle, tenasüh, hulul, teslis, vahdeti vücut, devriye, ulu ozan ve 
sadıklarımızın ürettikleriyle bugüne kadar gelmiş olanları sizlere anlatarak 
tarihlerine yolculuk edeceğiz. 


Bağlama çalan ozan ve karşısında semah dönen bir Hititli. Bergama- 
Pergamon müzesi Berlin... M.Ö. 700 (2700 yıl önce) Hititlerle beraber ya- 
şadığı tespit edilen Aluvi halkına ait mağara kabartma resimleri, püskülü bile 
olan bağlama eşliğinde dönen insanlar dikkat çekiyor.. 
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Aleviliğe Etki Eden İnançların Bizdeki Yansımaları 


Zerdüştlüğün Anadolu Aleviliğine Etkileri 


Anadolu Aleviliğini en çok etkileyen Zerdüşt dini, varlığını diğer dinler- 
de de göstermiş olduğundan, etki alanı olarak bizlere; kutsallık olarak Güneş, 
ocak, yol oğlu, bel oğlu, cemlerde ki söylediğimiz duvazlar gibi ilahiler ka- 
dınlı erkekli şiirler söylenmesi, teslisi, Hızır kültünün bize ulaşması ile ilgili 
birçok şey zerdüştlükten gelmedir. 


Zerdüşt (M.Ö. 660) yılında doğmuş İran ve kuzey Hindistan'da etkisini 
göstermiş ve o coğrafyaya dağılmıştır. Zerdüşt'ün peygamberi olduğu Mazda 
dini inancıdır. Zerdüşt Tanrı olan Ahura Mazda'nın peygamberidir. Ve onun 
dini inancını yaymak, geliştirmek için çalışmıştır. Zerdüştlükte de din adam- 
ları da soydan gelir. Din adamlarına (Sepitema, septima) beyaz ruh denir. 
Zerdüşt septima ailesindendir örneğin: Dersim bölgesinde Gureyşan ocağı- 
nın soy kütüğünde Derviş Gureyşan ünvanı Derviş Beyazı, Derviş Gebr ola- 
rak geçmektedir. Gebr terimi ateşe tapan anlamındadır. Ocak kutsallığı da 
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Aleviler de hala devam etmektedir. Ocakzade - Ocakoğlu olmak saygın ve 
temiz bir kökeni ifade eder. Zerdüşt inancı Anadolu Aleviliğine dinsel ta- 
pınmalarına ortak ritüellerin birçoğu bu dinden girmiştir. Zerdüşt dininden 
önce İran dinlerinde vayu inancı rüzgâr ve gökkubbe ile ilgili bir gök tanrı- 
sı olarak bilinir. Vayu, rüzgârın esişini temsil ettiğinden rüzgâr onun nefesi 
olarak ve Vayu'nun dünyanın nefesi olduğu; kışın soğuğu ve fırtınayı getir- 
mesinin yanında baharda karları eriten ve yazın serinlik veren bir Tanrı diye 
anılıyordu. Böylece yaşam ve ölüm tanrısı olarak insanların kaderlerini be- 
lirleyen Tanrı olduğunu inanıyorlardı. Anadolu Alevilerinde nefes olayının 
Tanrısal bağlantısı Anadolu Alevilerine de geçmiş görünüyor. Alevi deyiş- 
lerine nefes denilmesi onda kutsallık olduğu anlaşılmaktadır. Hatai “Adem 
öldürürsen kan olmaz nefes öldürürsen kan olur” dizeleri nefes kutsallığı- 
nın Vayu kültünün bugünlere gelmesinin delili olsa gerekir. Vayu inancı ile 
Anahita arasındaki bağlantı da bugünlere gelmiştir. Ana sıfatı Fatma Ana 
ortak simgesinin kutsallığı Anadolu'da, Arguvan'da Sultan Ana, sıraçlarda 
Anşa Bacı, Afyon Karacalar Hüseynilerde Zöhre Ana, Dersimde Elif Ana 
eski inancın biçim değiştirmiş olanlarıdır. Derviş kavramının bizdeki kay- 
nağı da Zerdüşt'ün yoksul yandaşlarına verilen Drigu Farsçada derviş sözü- 
nün karşılığıdır. Ayrıca dost arif de deniyordu. Göçebe Oğuzların Türkmen 
dindarları Kalenderiler, Haydari dervişleri bir lokma bir hırka ile dilenmek- 
te idiler. Zerdüşt'ün kurduğu kardeş birlikleri ile Alevilerdeki musahip, ahi- 
liğin kökeni yine bu inanç sayesinde çıkmıştır. Orta Asya'dan gelen güneşe 
tapma (Mitra) dinin en büyük gereğidir. Şamanlıkta her evde ocak bulu- 
nurdu Pers ve Medlerde tavanlı ev olmadığından dağ tepelerine ateş yakı- 
lır sürekli yanan ateşin sönmesi büyük bir yıkım olacağına işaret sayılırdı. 
Zerdüşt Musevi dininde Esséénse tarikatının temel felsefesini oluşturmuş- 
tur. Zerdüşt, Musa'dan usta çıkmış iyiliği tanrılaştırarak Hürmüze vermiştir. 
Kötülüğü ise Ehrimene bırakmıştır. Esscense tarikatına ışık çocukları de- 
nirdi. Şimdi gelelim Anadolu Aleviliği'ne etkilerine, Zerdüştlükteki üçleme 
yani teslis, bu dinde de vardı, 


1-Ahura Mazda (Tek Tanrı erdemlilik tanrısı) 2-Aşa (Doğruluk tanrısı) 3- 
Vohumenah (İyi duygu doğruya iyiye yönelme tanrısı) 
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Bu üç Tanrı'yı çağırırlarken Ey Ahura Mazda, Ey Aşa Ey Vohumenahtan 
yardım istemi Anadolu Kızılbaşlarında Allah Muhammed, Ali'den yardım 
istemi ile yer değiştirmiştir. Özellikle dualarımızda gel yetiş gibi kullandı- 
ğımız bölümler vardır Zerdüştlerde törenlerinde ateş çevresinde kadınlı er- 
kekli birlikte gaftalar, yasnalar (özgün metinler, ilahiler) okurlarmış; bu, oku- 
ma düzenine şarkılı söz anlamında klam denmektedir. Klam sözcüğü bugün 
Dersim bölgesinde yaşamaktadır. Şimdi bu bölümü daha dikkatli okumalı- 
sınız Alevilerin yaşadığı yerlerde vardır; mesela bizim bu yörede Anşa Bacı 
Tokat, Çorum bölgesinde vardır, bunun nedeni Zerdüştlükteki doğruluk 
tanrısı Aşa'nın yaşaması olsa gerekir; ocaklı Alevilerde ocak önünde yemin 
ettirilme geleneği zerdüştlükten gelmedir. Zerdüştlükte gatalarda “ey Ahura 
Mazda evvel sensin ahir sensin, temiz huyların babası sensin, sana gönül gö- 
züyle baktığım zaman düşüncenin gücü ile doğruluğu yaratan sensin, dün- 
yanın adil yargıcı sensin” 31'nolu Yesnadan alındı. 


Anadolu Alevi ve Bektaşilerde sürekli deyişlerde kullanılan evvel sensin 
ahir sensin inancı Hilmi Dedebaba'dan örnek; 


Ali evvel Ali ahir /Ali batın Ali zahir Ali tayyip Ali Tahir/ Ali göründü 
gözüme Zerdüştün annesini Ahura Mazda bir ışık demetinden hamile bı- 
rakması İsa da aynı motif kullanılmış daha sonraki dönemlerde Cengiz ha- 
nın annesinin, Hz. Ali soyundan gelen bir ışık demeti biçiminde bir adam- 
dan gebe kalması mezar taşlarındaki şecerelerinde vardır. Bu motif Hint ki- 
taplarında (vedangas ve vedalarda) sık sık yer alır. Zerdüştlükteki sırat köp- 
rüsü İslamlığı etkilemiş miraç olayı hem Anadolu Aleviliğinin miraç yolcusu 
motifinin aynısının zerdüştlükten almışlardır. Zerdüştlükten gelen bir olgu- 
da Harabi ve ondan önceki ozanlarında şiirlerinde kullandığı ışık, nur kav- 
ramlarının kullanılması “tüm varlıklar boyutsuz bir nur kaynağından beden- 
leşmişlerdir.” sözü Tunceli yöresindeki Han Abdal inancına göre de “yer ile 
yoğ iken bir top nur var idi” bu inancı kanıtlamaktadır. Batı İran'da Urmiye 
gölü kuzeyinde yaygındır. Karakoyun Türkmenleri ile Çaharten Kürtlerin 
oluşturdukları bir federasyondan çıkan Ehli Hak dini Zerdüştlüğün öğeleri- 
ni taşır. Bu bölgenin özelliği ateş etrafında saz çalınıp klamları okuyarak cem 
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yaparlar Tunceli yöresindeki Gureyşan cemlerindeki ateşle oynanan oyunlar 
kızgın külü avuçlamak, kömüryapmak, yürümek zerdüştlüğün kalıntılarıdır. 


Anadolu'nun pekçok yerinde düğün, bayram vs. zamanlarında, yakılan 
ateşlerin üstünden atlamak, çevresinde raksetmek, dönmek şeklinde görülen 
sinsin oyunu da, eski ateş ayinlerinin, mahiyetini kaybetmiş ve folklora yer- 
leşmiş bir şeklinden başka bir şey olmamalıdır. Anadolu'da Sünni halk arasın- 
da ateş kültünü yansıtan bu gibi uygulamalar, Kızılbaş Türkler ve Kürtler'de 
daha belirgin ve aslına daha yakındır. Tahtacılar'da her sabah evde yakılan 
ateş büyük bir hürmet görür. Kadınlar bu ateşten aldıkları yanan bir kor par- 
çasını evin bütün odalarında dolaştırarak içerisini kötü ruhlardan temizle- 
diklerine inanmaktadırlar. Hasta çocuklar yahut yetişkinler, iki taraflı yakı- 
lan ateş öbekleri arasından geçirilmek suretiyle tedaviye çalışılmaktadır. Bu 
muamelenin uygulandığı hastalıklar daha çok, sara, bayılma vs. gibi ruhi bir 
mahiyeti, dolayısıyla cinler ve fena ruhlarla ilgisi olduğuna inanılan hastalık- 
lar içindir. Eski Türkler ve Moğpollar'da, günümüzde Sibirya'da ve Altaylar'da 
ateşe karşı yapılması yasak işler, aynen Kızılbaş Türkler ve Kürtler'de de ge- 
çerlidir. Ateşe bıçak tutmak, su dökmek, pis bir şey atmak yasaktır. 


Bunların, ateşin ölümüne sebep olacağı için, uğursuzluk getirdiğine ina- 


nılır. 


Ateşin bu kadar büyük bir takdise mazhar olması, Bektaşi ve Kızılbaş 
zümrelerinde ocağın da takdisine yol açmıştır. Bektaşilerde ocağa “niyaz” 
(secde) edilir. (6) Eröz'ün yaptığı mahalli araştırmalara göre, secde yerine ar- 
tık sağ eli sürüp dudaklara değdirmek geçmiştir. Aynı ocak takdisi Altaylar'da 
ve Yakutlar'da da mevcuttur ve yeminler ateş yanan ocak yanında ateş üzeri- 
ne yapılır. Ocağın takdisi, ateş kültünün atalar kültü ile irtibatını hatıra ge- 
tirmektedir. Altaylılar ve Yakutlar'da, ocağın ilk ata tarafından yakılmış ol- 
ması dolayısıyla ailenin sembolü kabul edildiği anlaşılıyor. Aynı telakki bu- 
gün Anadolu'da hem Sünni hem Kızılbaş topluluklarda mevcuttur. Ataların 
canları, yakılan ocağın içinde tecelli eder. Bu itibarla bir evde ocağın devamlı 
yanması, o ailenin saadet ve sürekliliğine işaret sayılmıştır. “Ocağın yansın”, 


“Ocağın sönsün” gibi dua ve beddualar, asıl manası bugün kaybolmakla bera- 
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ber, hep bu eski inancın ifadesidir. Tahtacılarda evde yanan ateş bütün oda- 
larda gezdirilir ve eski Türklerde ateşe bıçak tutmak, su dökmek, pis şeyler 
atmak yasaktır. Bunlar ateşin ölümüne sebep olduğu için Bektaşilerde ocak 
yandığı zaman niyaz edilir. 


Anadolu Aleviliğinde yaygın bir inanç da Hızır kültüdür ancak burada- 
ki Hızır adını 6 Mayısa bağlamamak lazım. Hıdır yeşil kavramı ile ilgilidir. 
Eski Sümer inançlarından zerdüştlüğe geçen; ocak ayının, şubat başını kap- 
sayan birkaç günlük oruçtur. Bugünler de toprağa suyun yürüdüğü ve yeşilli- 
gin başladığına inanılır. Hıdrellez hakkında kısaca bilgi vermek gerekirse; ta- 
rihin ilk topluluklarından beri mevsimsel değişiklikler törenlerle kutlanmak- 
tadır. Avcı kültüründen tarım kültürüne geçildiğinde tarımda bolluk, bereket 
için çeşitli törenler yapılmaya başlanmıştır. İslamiyet öncesi Türk kültüründe 
bahar bayramı yapılarak kıştan sonra canlanan doğanın sevinçle karşılandı- 
ğını ve şenlikler düzenlendiğini biliyoruz. Takvimin olmadığı dönemlerde 
insanlar hayatlarını temel uğraş konularına göre düzenlerlerdi. Bunlar; ekin 
ekme, bağ bozumu, hasat, koç katımı, baharın gelmesi, tabiatın canlanması 
vb. gibi olaylardı. (Genç, 1995:15). Ayların, mevsimlerin, yılların düzenli ge- 
çişleri bunlara bağlı olarak bitkilerin düzenli olarak yeşermesi ve sararması, 
törenleri belirli bir takvime bağlamıştır. Bir yıl içerisinde doğadaki değişik- 
likler toplumların hayatını her zaman etkilemiş ve bu değişiklikler tarih bo- 
yunca bütün halklar tarafından çeşitli tören, ayin ve bayramlarla kutlanmış- 
tır. (Pirverdioğlu, 2002: 44). Hayvancılıkla, tarımla uğraşan topluluklar için 
kışın bitip baharın gelmesi yapısal, işlevsel ve yeniden dirilişin sembolleşen 
başlangıcıdır. Geleneksel ve toprağa bağlı her sosyal grubun toprakla ilgi- 
li baharı, hasadı ve kışa girişi törenlerle kutladığı şenlikler vardır. Doğanın 
uyanması ateşle kutlanır. Çünkü ateş evreni canlandıran güneşin dünyadaki 
uzantısıdır. Bütün milletlerin kültürlerinde görülen yeni yıl törenleri, yaşa- 
ma biçimlerine, coğrafyalarına, ekonomik yapılarına, inanç yapılarına uygun 
koşullarda, uygun zamanlarda çeşitli pratiklerle kutlanır. Hıdrellez, bahar 
bayramı niteliğinde kutlanan mevsimlik bayramlarımızdandır. Türk kültü- 
rü içinde canlılığını koruyan geleneklerden biri de “Hıdrellez”dir. Hıdrellez 
geleneği, bir bayram olarak bütün Türk milletinin topluca katıldığı, kutla- 
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dığı, bir takım töreleri yerine getirdiği bir bahar bayramıdır. Bu tarih; kı- 
şın bitişi, yazın başlangıcı, yılbaşı olarak kabul edilir. Rüz-ı Hızır (Hızır'ın 
günü) olarak adlandırılan Hıdrellez günü, Hızır ve İlyas sözcükleri birleşe- 
rek halk ağzında Hıdrellez şeklini almıştır. Hıdrellez'de yaşlılar yeni bir yıla 
erişmenin, yetişkinler geçimleri için gerekli olan hayvansal, bitkisel bolluk 
ve berekete kavuşmanın, gençler ve çocuklar da eğlenmenin tadını çıkarır- 
lar Hızır ve İlyas çevresinde oluşan efsanelerle Hıdrellez adı, sosyokültürel 
bir sembol halini almıştır. Böylece, pratiklerde ifade edilen dileklerin kabulü 
için sihri-dini bir zemin yaratılarak eski Türk yaşamının ve dolayısıyla inanç 
sisteminin dini-büyüsel pratiklerine İslami renkler verilmiştir (Özdemir, 
1999:31-38). Hıdrellez, Hızır ve İlyas peygamberlerin yılda bir kere bir araya 
geldikleri gündür; ancak bu beraberlikte ismi yaşatılmasına rağmen İlyas'ın 
şahsiyeti tamamıyla silinerek Hızır motifi öne çıkarılmıştır. Bundan dolayı 
Hıdrellez Bayramında icra edilen bütün merasimler Hızır ile ilgilidir. Bunun 
temel sebebi, İslam öncesi devirlerde üç büyük kültürün hakim olduğu alan- 
larda bu yaz bayramı vesilesiyle kültleri kutlanan insanüstü varlıkların daha 
ziyade Hızır'ın şahsiyetine uygun düşmesi ve onunla bütünleşmesidir (Ocak, 
1998:313). Halk arasında Hızır'a yüklenen çeşitli işlevler, yüzyıllardır sözlü 
ve yazılı ürünlerde (efsane, destan, masal, menkıbe, şiir, vb.) karşımıza çıkar. 
Hızır'ın sahip olduğu nitelikler insanlara şifa, sağlık, uğur getirme, tabiatta- 
ki diriliş, uyanış ve canlılığın insana yansıması şeklinde ortaya çıkar. Hızır 
ile ilgili inanmalar efsane menkıbe ve benzeri şekillerle hemen her gün ar- 
tarak yayılmakta ve sürekliliğini devam ettirmektedir. Hıdrellez adıyla yapı- 
lan törenlerde O'na atfedilen birçok nitelik, eski dönemlerin sosyal ve dini 
hayatının İslami yapı ile tekrar şekillenerek yeni bir oluşum ortaya çıkardı- 
ğı görülmektedir (Yücel, 2002:35-38). Çağlar boyu süregelip zengin kül- 
tür değerlerinin oluştuğu Hıdrellez, çeşitli adlarla kutlanmaktadır. Hıdrellez 
Anadolu'da “Hıdrellez”, Dobruca'ya yerleşmiş bulunan Kırım Türkleri ara- 
sında “Tepreş”, Makedonya'da “Ederlez, Edirlez, Hıdırles” gibi adlarla bi- 
linmektedir. Halk arasında kullanılan takvime göre eskiden yıl ikiye ayrıl- 
maktadır: 6 Mayıstan 8 Kasıma kadar olan süre “Hızır Günleri” adıyla yaz 
mevsimini, 8 Kasımdan 6 Mayısa kadar olan süre ise “Kasım Günleri” adıyla 
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kış mevsimini oluşturmaktadır. Bu yüzden 6 Mayıs günü kış mevsiminin bi- 
tip sıcak yaz günlerinin başladığı anlamına geldiği için bu kutlanıp, bayram 
yapılacak bir olaydır. Hıdrellez günü Rumi takvime göre Nisanın 23. günü, 
miladi takvime göre Mayısın 6. günüdür (Artun, 1990:1-23). Türk-İslam 
geleneğinde Hıdrellez günü bu buluşmayı ve bunların gelişini kutlamak için 
şenlikler düzenlenir. Hızır halk inanışlarına göre ölmezliğe ermiş kişidir. 
Hıdrellez İslamiyet öncesinde de mevsimlik bayramlarımızdan olduğu hal- 
de İslamiyet kültürü, efsaneyi İslami renge bürümüştür. Efsane İslam önce- 
si ve İslam sonrası motifleriyle doludur. Ortak yön Hızır'ın ölmezliği, bahar, 
yeşillik sembolü oluşu, her 6 Mayıs'ta Hızır'la İlyas'ın buluşması İslamiyet'e 
rağmen bozulmamıştır (Karadağ, 1978: 69). Hıdrellezde şenlik, büyü, bol- 
luk-bereket motifleri iç içedir. Hıdrellez geleneğinin bolluk-kıtlık, yaz-kış 
çatışması, doğanın düzenli değişmesiyle yaratılan mitlerin kutlandığı tören, 
şenlik ve bayram olduğunu söyleyebiliriz. Hıdrellez geleneği bahar bayramı 
niteliğinde kutlanan Orta Asya kültürü (Şamanizm), eski Anadolu kültürü 
(bolluk-bereket törenleri, ölümsüzlük), İslam kültürü (Hızır İlyas motifi) ve 
Ortak Balkan Kültürü ile beslenmiş zengin kültür değerlerinin oluştuğu bir 
şenlik tören ve bayram bütünüdür. İslamiyet'ten önce Türkler arasında bahar 
mevsiminde yapılan törenlerde önemli bir yeri olan “su” ve “ağaç” kültü var- 
lığını Hidrellezle sürdürmüştür. Türklerin çok eski bir geleneği olan bahar 
bayramı kutlamaları Anadolu'da İslami inançlarla birleşerek zenginleşmiş ve 
anlamlı bir hale gelmiştir (Aras, 2002:50). Nitekim hıdrellez kutlamalarında 
gül ağacı, yeşil bitkiler, ağaçlar ve su motiflerinin sıkça kullanılması benzer 
uygulamaların Orta Asya'daki kutlamalarda da kullanılması, Hıdrellez tö- 
renlerinin kaynağının Orta Asya olduğunu göstermektedir. İslamiyet'le bir- 
likte Hıdrellez adını almıştır bu törenler (Cingöz; Santur, 1993:5). Hıdrellez 
geleneğinin doğuşuyla ilgili rivayetlerin Hızır ve İlyas üzerinde yoğunlaş- 
masına rağmen kutlama nedenlerini incelediğimiz zaman mevsimlik bay- 
ramlardan bahar şenlikleri olduğu öne çıkmaktadır. Hıdrellez, Hıdır-nebi ve 
Nevruz'da su üzerinden atlama, birbirlerinin üzerine su serpme, Nevruz'da 
soğuk su ile yıkanma, yeni-gün suyu ile el yüz yıkama, hayvanları sulama, 
su dolu — ana motifi bu eski Türk inancının devamlılığını göstermektedir. 
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Hıdrellez'de genellikle yakın bir pınardan getirilen suyu içme, bununla el yüz 
yıkama, suya bakma, bu su ile kap-kacak ve diğer eşyaların yıkanması gele- 
nekleri yerine getirilmektedir. Hıdrellez, doğayla barışık olma ve onlardan 
yararlanma dileğine dayanır. Yaratılış ve türeyişe, yeniden doğuş ve doğanın 
canlandırma inancına ait inanma ve pratikleri vardır. Hıdrellez ateşinden at- 
lama, günahlardan arınmadır. Ateş kutsanır, doğanın uyanması ateşle kutla- 
nır. Ateş; evreni canlandıran güneşin dünyadaki uzantısıdır. Hıdrellez ateşi, 
ritüelin başlamasında önemlidir. Ateş kültü pekçok uygarlıkta aydınlık, kö- 
tülükten arınma, temizleyicilik ve bereket-bolluk sembolüdür. Aynı zaman- 
da yakılan büyük ateş toprağın ısınıp uyanması simgesidir. Hıdrellez, Türk 
kültüründe baharı, yaşama sevincini, su ve kutsal arınmayı, yenilenmeyi, uya- 


nan doğa ile birlikte bolluk-bereketi simgeleyen anlam ve ögelerle yüklüdür. 


Hıdrellez Kutlamalarıyla İlgili Uygulamalar: Hıdrellez Hazırlıkları 
Gerek Anadolu'da ve gerekse Anadolu dışındaki Türk topluluklarında 
Hıdrellez'in yaklaşması ile çeşitli hazırlıklar yapılmaktadır. Evler baştan aya- 
ğa silinmekte, ev eşyaları, mutfak eşyaları, üst-baş temizlenmektedir. Bu ça- 
balar Hızır Aleyhisselam'ın eve uğramasını sağlamak için yapılmaktadır. O 
gün için aile reisi ev halkına yeni elbiseler, ayakkabılar almayı zorunluluk 
olarak hissetmektedir. Diğer yandan Hıdrellez günü kuzu veya oğlak kesil- 
mesi, çeşitli yemeklerin hazırlanması tamamlanır. Hıdrellez'i bazı yerlerde 
bir gün öncesinden oruç tutarak da karşılayanlar bulunmaktadır. Hıdrellez 
günü oğlaklar, kuzular kesilir. Eskiden Hıdrellez yerine kağnı arabaları, at 
arabalarıyla gidilirdi. Şimdi bunların yerini motorlu araçlar almıştır. Eskiden 
köylere yakın tekke, türbe ve yatır yanlarında Hıdrellez eğlenceleri yapılır- 
mış, bugün yalnızca ağaçlık yerlere gidiliyor. Bu yerler köyün konumuna 
göre dere kenarı, deniz kenarı, harman yeri veya ağaçlık bir alandır. 
Hıdrellezden bir gün önce sağmal hayvanı olmayan evlere süt dağıtılır. 
Özellikle sütten börek veya sütlaç yapılır. Hıdrellez için bir gün önceden ha- 
zırlanan yiyecekler genellikle hamur işleridir. Bunlar börek, yumurta, peksi- 
met, poğaça, kolaç, kalburüstüdür. Mısır pişilir, nohutlu ekmek yapılır. Ayrıca 
kuyruk adı verilen bir tepsi hazırlanır; bu tepsiye isteğe göre her türden yiye- 
cek konur. Bazı köylerde buna teferrüç tepsisi adı yerilir. Tepside börek, mısır 
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ve piliç bulunur, Hıdrellez'e çağırma işini yıl kuyruğu satın alan kişi yapar. 
Satın almada karşılık olarak hiçbir şey verilmez, satış temsilidir. Buna 
“Kuyruğu satın almak ve kuyruğu satmak” denir. Köylüden ev ev toplanan 
niyet eşyalarını koymak için bir çömlek bulunur. Eğer seyirlik köy oyunu oy- 
nayacaksa önceden giyecek ve aksesuarlar toplanır, oynanacak oyunun gereç- 
leri önceden hazırlanır. Hıdrellez şenliklerinin yapıldığı harman yeri, köy 
meydanı veya ağaçlık alana eğrek veya sığır iğreği adı verilir. Bu geniş bir 
alandır. Her evden toplanan simgeler bir çömleğe konur. Çömlek suyuna 40 
yeşil ot yaprağı konur. Çömleğe dere suyu konur. Çömleğin ağzı yeşil veya 
kırmızı bir yaşmakla kapatılır. Çömlek, açmamış bir gül fidanının dibine gö- 
mülür. Bazı köylerde evlerden simge toplanırken evin evlenmemiş en büyük 
kızından kısmet açma-kilit açma adı verilen en yakın zamanda evlenmesi 
için alınır. Çömleğe eşya koyma ve daha sonra niyet çekme adetine martafal 
denir. Hıdrellezden bir gün önce komşularla yardımlaşılarak hıdrellez çöreği 
yapılır. Çöreğin içine para konur. Hıdrellez günü ip atlanır, salıncakta salla- 
nılır. Salıncakta sallanırken saçını tarayanların saçlarının uzun olacağına ina- 
nılır. Salıncakta sallanılırken kucağa kocaman bir taş alınır. Böylece hayvan- 
lardan elde edilecek tereyağın kucağa alınan taş kadar büyük ve bereketli ola- 
cağına inanılır. Toplu yemek yenir. Köy ortasına yahut Hıdrellez'in yapıldığı 
harman yerinde kazan kurulur. Bu toplu yemek yeme olayına kazan kurma 
denir. Yemekte tatlının olması şarttır. Yatırların başında oğlak kesilir ve eğ- 
lenceler düzenlenilir. Kızlar darbuka, daire ile türküler söylerler, maniler 
atarlar, halay çekerler, çeşitli ritüel kökenli seyirlik oyunlar oynanır. Geleneğe 
uygun olarak Anadolu'nun birçok bölgesinde “Hıdırlık” denilen mesire yer- 
leri mevcuttur. Bu bölgelerde mezarlık, yatır vb. gibi çevre halkınca mukad- 
des kabul edilen, adak adanan veya bez, çaput bağlamak gibi bazı gelenekle- 
rin sergilendiği yerler vardır. Eskiden kurbanlar tığlanır, ziyafetler ve akşamı- 
na Aynü'l cemler yapılırmış. Hızır'ın şifa ve sağlığa kavuşturucu niteliğine 
dair inanışlar vardır. Hıdrellez günü bütün canlıların, bitkilerin ağaçların 
yepyeni bir hayata kavuşacağı, dolayısıyla Hızır'ın gezdiği, ayağını bastığı 
yerlerde yayılan kuzuların etinin, insanlara şifa, sağlık ve canlılık vereceğine 
inanılır (Güngör, 1957:70). Erkekler kadınların, kızların yaptığı eğlencelere 
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katılmazlar. Ayrı yerde otururlar. Hıdrellez günü genç, yaşlı mutlaka salın- 
cakta sallanır. Bundan amaç günahlardan arınmadır. Erkekler kendi araların- 
da güreş tutarlar. Kızlar maniler, türküler söyler. Çocuklar körebe, çelik-ço- 
mak, tura bırakmaca, bezirgan başı gibi oyunlar oynarlar. Kadınların bazıları 
tepsi çalar. Bir grup hem oynayıp hem söylerler. Hıdrellez günü genç kızlar 
kısmet çıkması için nişanlıların arkasından koşar. Onlardan şeker yer, bastığı 
yere basar. Yeni gelinin çeyizlik şalvarı giyilir. Hıdrellez Gecesi ile ilgili çeşit- 
li inançlar vardır. Bunları şöylece sıralayabiliriz: Hıdrellez gecesi veya üç gün 
önce sokak kapısının üzerine mushaf konur. İnsanlar ve hayvanlar bunun al- 
tından geçer. Bunun amacı hayvanların sağlıklı olması ve bol süt vermesidir. 
İnsanlara uğur getirir. Hıdrellez gecesi gün doğmadan önce teneke çalınır. 
Bundan amaç köstebekleri bahçeden çıkarmaktır. Bütün komşular yarış ha- 
linde teneke çalarlar. Bahçedeki köstebekleri kovalarken, komşunun kovala- 
dığı köstebeklerin de bahçeye girmesini engeller. Hıdrellezden bir gün önce 
40 çeşit ot toplanıp kaynatılır, posaları süzülür. Banyo suyuna katmak için 
bekletilir. Kına vurulur, buna hıdrellez kınası denir. Hıdrellez gecesi bir gül 
fidanının dibine dilekler adanır, dilekler şekillerle belirlenir. Ev istenirse top- 
raktan, kiremitten ev, bebek istenirse bebek, para istenirse gül dibine gümüş 
para konur. Dileklerin gerçekleşmesi için Hıdrellez uğuruna içtenlikle inan- 
mak gerekir. İnanmayanların dilekleri gerçekleşmez. Bereketli olması ama- 
cıyla gece yemekte ilk lokma ısırılıp yutulmadan çıkarılır, kağıda sarılıp bir 
saksıya konur. Bu işler yapılırken dua okunur, bereket dilenir. Hıdrellez'in 
uğuruna inananlar mutlaka rüya görürlermiş, sabah bu rüyaları yaşlılar yo- 
rumlayarak yılın iyi veya kötü geçeceğini söylerler. Hıdrellez gecesi iki tane 
ekmek mayalanır, kenara konur. Birine varlık diğerine yokluk denir. Sabah 
niyet tutulan hamur kabarırsa o yılın var yılı eğer kabarmazsa yok yılı olaca- 
gına inanılır. Hıdrellez gecesi her evin kapısına yeşil otlar, özellikle ısırgan 
otu asılır. Bundan amaç hayvanların bol süt vermesidir. Diğer bir inanmaysa 
Hıdrellez gecesi ısırgan asılan eve yapılan büyü tutmaz. Yapılan büyü bozu- 
lur. Hıdrellez gecesi Hıdrellez'i karşılamak için silahlar atılır. Büyük coşku 
vardır. Hıdrellez gecesi maşalar tuvalete batırılıp hayvanların ayaklarına atı- 
lır. O hayvanları çalan olursa işe yaramaz, çünkü sütleri ve eti kötü kokar. 
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Genç kızlar ve delikanlılar temiz bir tenekeye ağzına kadar su doldurup 
bunu evin herhangi bir yerine koyarlar. Sabah herkesten önce kalkıp hiç 
kimseye görünmeden o suya bakan ve güzelleşmek için dua eden kişinin bir 
yıla kadar duası kabul olurmuş. Hatta yüzünde bir sivilce bile çıkmazmış. 
Özellikle cildi bozuk sivilceli gençler Hıdrellezde suya bakma adetini yapar- 
lar. Hıdrellez gecesi dört yol ağzında ateş yakılır, eski hasırlar yakılır, üzerin- 
den en az üç kere atlanır. Hıdrellez gecesi ateşin üstünden atlanınca bir kış 
boyu insanın üzerine çöken uyuşukluğun ve hareketsizliğin atılacağına ina- 
nılır. Aynı zamanda inanışa göre atlama anında dertler kederler de dökülür- 
müş. Hıdrellez gecesi ateşten atlayanlara pire gelmez. Ateşten atlamak kötü- 
lükleri yok eder, Hıdrellez gecesi yakılan ateş pislikten arındırır, dedikodula- 
rı engeller. Yüzler yanmasın diye siyaha boyanır. Hıdrellez ateşine “Hastalıklar, 
kötülükler, dağlara taşlara olsun.” diyerek taş atılır. Bu adete ateş taşlama de- 
nir. Hıdrellez gecesi iki ucu iple bağlanan yeşil soğan yaprağı bir boyda kesi- 
lir. Bir tanesi dilek dilenir. Dilek tutulan uç uzamışsa dilek yerine gelir. Ahır 
kapısına cadılar girip hayvanlara zarar vermesin diye ısırgan otu asılır. 
Hıdrellez gecesi yaşlı kadınlar birer parça ot alarak kimin daha önce öleceği- 
ni anlamak amacıyla bu otları çalılara dizerler. Sabahleyin kimin koyduğu ot 
canlılığını yitirdiyse onun önce öleceğine inanılır. Yaşlı kadınlar hamur yo- 
gurur. Birisine nohut kadar maya katarlar, diğerine hiç katmazlar. 
Hamurlardan biri seçilir. Sabah seçilen hamur kabarmışsa o yıl ailede varlık 
olacağına inanılır. Buna var mayası ve yok mayası denir. Bolluk bereket için 
su yalağına buğday atılır. Hıdrellez gecesi bir genç kız rüyasında bir delikan- 
lıyla buğday biçerse o, onun kısmeti olurmuş. Hıdrellez gecesi kapı yanına 
taş konur. Eğer taşın altı karınca dolarsa o yıl bolluk, bereket olacağına ina- 
nılır. Hıdrellez gecesi Hızır Peygamber kimin kapsına gelirse onun bolluk 
içinde yaşayacağına inanılır. Ayrıca Hızır Peygamber gökte uçarken sütler 
maya katmadan mayalanır. Hıdrellez gecesi kızlar yatmadan önce niyet tu- 
tarlar. Başörtülerinin üstüne gül yaprağı serperler. Hıdrellez gecesi sağlık için 
gül fidanına eşyalar asılır. Hıdrellez gecesi göğün açılacağına inanılır. Yaşlı 
kadınlar göğün açılışını görmek için uyumazlar. 
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Hıdrellez Sabahı Uygulamaları ve İnanmaları 


Hıdrellez sabahı gün doğmadan kalkılır dut ağacına kurulan bir salın- 
cakta sallanılır. “Derdim aşağı, kendim yukarı” denir. Böylelikle dertlerden 
silkinileceğine ve bir yıl boyu mutlu olunacağına inanılır. Sabah güneş doğ- 
madan kalkılır. Dut ağacının köküne “Dut, belimin ağrısını yut” diyerek bel 
vurulur. Böylelikle bel ağrılarından kurtulacağına inanılır. Hıdrellez sabahı 
dere veya deniz kenarına gidilip sağlık için el yüz yıkanır. Hıdrellez sabahı 
çimenlerde sağlık, uğursuzluktan ve baş dönmesinden arınmak için yuvar- 
lanılır. Hıdrellezden bir gün önce toplanan 40 çeşit ot (Kekik bol miktarda 
konur, su kekik kokar) dere suyuyla kaynatılır. Otların posaları süzülür suyla 
Hıdrellez sabahı yüksek bir yere çıkılır. İnanışa göre ne kadar yükseğe çıkı- 
lırsa saçların o kadar uzayacağına, sağlıklı ve parlak olacağına inanılır. Güneş 
doğmadan önce kırlara çıkılır, çiçek ve otların üstündeki çiğler toplanır, ele 
yüze sağlık ve siğilleri yok etmek için sürülür. Bu çiğle mayalanan sütün yo- 
Şurt olacağına inanılır. Ayrıca bir gece önceden dışarıya asılan yünden yapıl- 
mış giysi ve çorapların üstüne çiğ yağarsa güve tutmayacağı inancı yaygındır. 
Bunlar güneş doğmadan toplanır. Çiğle el yüz yıkamanın diğer adı tendiriz 
olma; vücudun canlı, diri olmasıdır. Genç kızların, akraba delikanlıların veya 
nişanlıların özel eşyaları Hıdrellez gecesi köyün içinde bir gül dibine gömü- 
lür. Delikanlılar bu eşyaları Hıdrellez sabahı gün doğana kadar bulmak zo- 
rundadırlar. Aksi halde eşyasını saklayanın dileğini yerine getirmek zorun- 
dadır. Salıncakta sallanırken bir ağaç dalı kopartılır. Sallanırken “Dağlara, 
taşlara, ulu ulu ağaçlara hastalık, bana sağlık” diyerek dal atılır. Bu yolla has- 


talıkların vücuttan atılacağına inanılır. 
Hızır'a yüklenen Özellikler: 


1. Hızır zor durumda kalanların yardımına koşarak insanların dileklerini 


yerine getirir. 
2. Kalbi temiz, iyilik sever insanlara yardım eder. 
3. Uğradığı yerlere bolluk, bereket, zenginlik sunar. 


4. Dertlere derman, hastalara şifa verir. 
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5. Bitkilerin yeşermesini, hayvanların üremesini, insanların kuvvetlenmesi- 


ni sağlar. 
6. İnsanların şanslarının açılmasına yardım eder. 
7. Uğur ve kısmet sembolüdür. 


8. Mucize ve keramet sahibidir. 
Hıdrellezde Yapılan Uygulamalar: 


a. Kısmet ve Şans Talebine Yönelik İnanç ve Adetler: 


Çocuğu olmayan kadınlar gül dalına veya ağaç dalına salıncak kurup, içi- 
ne oyuncak bebek bırakır. 5 Mayıs gecesi dileği olanlar için taze soğanın iki 
yaprağını uçlarından eşit olarak kesilir. Uçlardan birisine iplik bağlanıp dilek 
tutulur. Ertesi gün iplik bağlanan yaprak uzamışsa tutulan dileğin gerçek- 
leşeceğine inanılır. “Niyet Çömleği” hazırlanır. 5 Mayıs günü bir çömleğin 
içine bekar kızlardan toplanan yüzük, kolye, boncuklar vb. konur. Çömleğin 
içerisi su ile doldurulur. Çömleğin ağzına yeşillik konur, üzeri kırmızı yeme- 
ni ile örtülüp, bir kilit ile kilitlenir ve bir gül ağacının dibine saklanır. Ertesi 
sabah kızlar toplanırlar. Çömleğin başına genç bir kız oturtulur. Kısmetinin 
açılması dileği ile kilit kızın başında açıldıktan sonra sıra ile maniler söyle- 
nerek çömlekten eşyalar çıkarılır. Yapılan bu törenin kızların kısmetlerini aç- 
mada etkili olduğu düşüncesi, bitki ruhunun, yaşam üzerinde de hızlandırıcı 
ve bereketlendirici bir etkiye sahip olduğu inancıyla açıklanabilir. 


b. Şifa ve Sağlık Talebine Yönelik İnanç ve Adetler: 


Çimenlerin üzerinde yuvarlanılır veya takla atılır. Hastalığı olanlar elbi- 
senin bir parçasını gül dalına asarlar. Kelimenin baş harfi (s) olan yiyecekler 


yenir. Süt, soğan, sarımsak, susam, simit, sarma, salep, su böreği vb. 


5 Mayıs gecesinin en yaygın uygulamalarından birisi de ateşin üzerinden 
atlamadır. Ateşten atlama yaz mevsimine çıkılmasını kolaylaştırdığı gibi in- 
sanların günahlarından arınarak hafiflik kazanmasını da sağlamaktadır. Bu 
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uygulama arınmadır. Canlılığı, tehlikeye düşürecek kötülüklerden temizle- 
yip, kurtardığına inanılır. 


c. Bereket, Bolluk ve Uğura Yönelik İnanç ve Adetler: 


Kapı, pencere, ambar ve yiyecek kaplarının ağzı açık bırakılır. İçinde para 
bulunan kaseler gül dalına asılır veya dibine bırakılır. Bu paralar ertesi gün 
alınarak cüzdanlarda saklanır ve yıl boyunca harcanmaz. Meyve vermeyen 
ağaçlar balta ile korkutulur. Karınca yuvalarından alınan toprak saklanır. Bu 
toprak para cüzdanlarına da konabilir, evdeki erzaklara da katılabilir. Evlere 
yeşil dallar asılır. Sabah erkenden bitkilerin üzerindeki çiğlerden toplanarak 
sütün içerisine bir iki kaşık konur. Mayasız sütün yoğurda dönüşmesi"Hı- 
zır'ın gelmesi”, “elin değdirmesi” şeklinde yorumlanmaktadır. Un tahtasına 
un elenir, ertesi sabah unun üzerinde iz varsa Hızır'ın üzerinden geçtiğine, 
evden bolluk, bereketin eksik olmayacağına inanılır. 


d. Mal, Mülk ve Servet Talebine Yönelik İnanç ve Adetler: 


Dileklerin kum, taş, tuğla, tahta vb.'den örnekleri yapılır ve 5 Mayıs ge- 
cesi gül ağacının dibine bırakılır. Ev sahibi olmak isteyenler gül dalının altı- 
na ev maketi yaparlar. Para sahibi olmak isteyenler gül dalına para bağlarlar. 


Hıdrellez Günü Kaçınmalar ve İnanmalar 


Hıdrellez günü sağmal bir hayvanın önünden kötü bir kadın geçerse hay- 
vanın sütünün kesileceğine inanılır. Hayvanların sütünün çok olması için 
Hıdrellez günü süt kaynatılmaz, gece kaynatılır. Hıdrellez günü boya badana 
yapılmaz. Unların kurtlanmaması için maya yapılmaz. Hıdrellez günü evin 
bereketinin azalmaması, gelecek yıla kadar devam etmesi için ekmek, hamur, 
un gibi bereketin sembolü yiyecekler kimseye verilmez. Dikiş dikilmez, eğer 
dikiş dikilirse, dikiş dikenin o yıl çok yılan göreceğine inanılır. Çamaşır yı- 
kanmaz, yıkanırsa dolu yağacağına inanılır. Un elenmez, elenirse o yıl çok si- 
nek olacağına inanılır. Makas tutulmaz, tutulursa hayvanı olanların hayvan- 
larını kurtların kapacağına inanılır. Diğer bir uygulama da; makas ellenmez, 
dikiş dikilmez; yoksa doğacak çocukların dudaklarının yarık olacağına ina- 
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nılır. Hamile kadının salıncakta sallanmasına izin verilmez. Verilirse dolu ya- 
gacağına inanılır. Kıra gidilmez, bahçe işi yapılmaz. El işi yapılırsa ekşimikler 
kurtlanır. Hıdrelleze beş hafta kalana kadar çarşamba günleri çamaşır yıkan- 
maz. Yünlü giyecekler güneşe çıkarılır. Yeşil ot, dal veya çimen koparılmaz. 
Eve kuru çalı-çırpı götürülmez. Geç kalkılmaz, yoksa kişinin kısmetinin ka- 
çacağına inanılır. Sabun ellenmez, çamaşır yıkanmaz. Sabun ellendiğinde eve 
sümüklüböcek vb. böceklerin geleceği; çamaşır yıkandığında, çamaşırların 
lekeleneceğine inanılır. Süpürge kullanılmaz; yoksa eve karıncaların girece- 
gine inanılır. Ekim yapılmaz; ekim yapılırsa o sene iyi ürün alınamayacağına 


inanılır (Cingöz; Santur, 1993: 6-9). 


Hıdrellezle ilgili diğer inançlar 


Gün doğmadan yazılan dilekler nehire veya suya atılırsa dileklerin ka- 
bul edileceğine inanılır. Bugün salıncakta sallanılırsa hastalıklardan arınıl- 
dığına, günahların döküldüğüne inanılır. Sabah dua edilmesi, dilek ve te- 
mennilerde bulunulması, toplu olarak ailece yemek yenilmesi, Kuran kıraatı, 
sabah namazından önce kabir ziyareti yapılması gereken adetler olarak gö- 
rülmektedir. Akarsuya, dilekler bir kağıda yazılarak bırakılır. İzmir ve çev- 
resinde dilek kağıtları Hıdrellez sabahı denize bırakılmaktadır. Nişanlı çift- 
ler arasında karşılıklı hediyeler gönderilir. Hıdrellez günü evler ilaçlanmaz. 
Nasip süpürülür inancı ile bazı bölgeler de evler süpürülmez. Kuru bak- 
lagiller bir torba içinde bahçede ağaçlara asılır. Hıdır Baba'nın kamçısıy- 
la bunlara dokunması ve bereket getirmesi dileği tutulur. Buna benzer bi- 
çimde ev, araba, çocuk ziynet eşyası resimleri de yapılarak bahçeye muhtelif 
yerlere asılır. Hıdrellez günü, açların doyurulması, dargınların barıştırılma- 
sı, üzüntülü olanların sevindirilmesine çalışılır. Hıdrellez günü kırlara gidil- 
diğinde Hıdrellez azığını çalma adeti yaygındır. Hıdrellez akşamı dağlara 
bakılır. Eğer parlak ışık görülürse orada para, hazine bulunduğuna inanılır. 
Hıdrellez günü gelen leylekler kirli olursa bolluk bereket olacağına inanılır. 
Hıdrellez günü beyaz kelebek görülürse şans ve kısmetin açık olacağına ina- 
nılır. Hıdrellez günü hayvanlara hastalık gelmesin diye ahır kapısında yakı- 
lan ateşten atlatılır. Hıdrellez günü komşunun temelinden odun alınıp, onun 
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ateşiyle süt pişirilirse bereket olacağına inanılır. Bu sütle bereket için ay- 
ran döğülür. Evde evlenmemiş kız varsa kısmeti kapanmasın diye Hıdrellez 
günü dışarıya kül atılmaz, süpürge süpürülmez. Hıdrellez günü ateş üstün- 
den atlayan yılan görmez, onu yılan sokmaz. Taş altına iplik bağlanır dilek 
tutulur. (7) Dersim Kızılbaşlarında ya Allah yerine ya Hızır çağrılması yar- 
dım dilenmesi ilginçtir. Zerdüşt dinin Altay Türkleriyle tanışması bu Hızır 
motifinede taşımış Altay Türklerine Hıdır -Hızır adı Kıdır olarak geçmiş ve 
gezgin anlamındadır. Bu motif Kemal Güngör'ün Anadolu'da Hızır geleneği 
kitabında ayrıntılı ele alınmıştır. Mezopotamya söylencelerinde güneş tanrısı 
Şamaş Kamer dişi olup şamaşın sevgilisidir. Kamer de bu nedenle güneş gibi 
kutsaldır. Dersim Alevilerinde, Azerbaycan'da kamer adının çokluğu bundan 
olsa gerektir. Yine Dersim Kızılbaşlarında güneşin doğuşuna dua edilir. Aile 
reisi gün doğuşunu kapı önünde ya da dam üstünde secde ederek karşıla- 
mak zorundadır. Eğer doğuşa yetişemezse bu evin neresine gün ışığı vurursa 
orası kutsanır. Ay ise ilk görüldüğünde kadınlar ellerini yüzlerine sürerek Ya 
Fatıma Ana diye istekte bulunurlar. 


Kürtlerin eski dinleri olan Zerdüştlük ve bu dinin değişik dönemlerdeki 
varyantlarından olan Mazdekçilik ve Hürremilik gibi inançlardı. İslamiyet'ten 
önce Kürtlerin büyük bir bölümü Zerdüşt'e, küçük bir bölümü de Katolik ve 
Protestanlığa inanıyorlardı. İslamiyet'i kabulünden sonra Müslüman olsa- 
lar da eski inançlarını bırakmadılar. Kızılbaş Alevi Kürtler, Ahlehag Kürtler, 
yezidiler din ve inançları kuralları ve köken itibariyle Zerdüştlüğe ve onun 
varyantlarına dayanıyordu. Özellikle günümüzde Kürt dini olan Yezidilik, 
Zerdüştlüğün bir kopyası gibidir. Alevilik de kimi kaynaklarıyla Zerdüştlüğü 
beslemiş ve eski kültür ve inançlara dayandığını söyleyebiliriz. O dönemi an- 
latan yedinci yüzyılda ceylan derisi üzerine Hewrami (Gorani) lehçesiyle ya- 
zılan bir şiir, dini temalı en eski şiirlerden biridir. İslam Halife ordularının 
Zerdüşti topluluklara karşı yaptığı katliam anlatılmakta ve lanetlenmektedir. 


Kutsal yerler yakıldı, kutsal ateşler söndü. Herkesten saklandı namlı büyük- 
ler. Zalim Araplar girdi ta Fırat'a dek. Köylerden tut da ta Şehrizura kadar. 
Esir alındı bütün kızlar ve kadınlar. Kendi kanında boğuldu özgür adamlar. 
Kimsesiz kaldı Zerdüşt'ün töresi, dini Yüce Hürmüz affetmeyecek hiç birini. 
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Zerdüştilik ile onun güçlü ve yenilikçi devamı niteliğindeki Mazdekçilik 
ve Hurremiliğin; İslamiyetin kurumsal etkisine girmeden önce bu topluluk- 
lar üzerindeki etkisini şöyle yansıtıyor: Abbasiler döneminde İslam karşıtı 
oluşumların temel hareket gücünü toprak eşitliğini savunan köylüler oluş- 
turmuştur. VII-IX. yüzyıllarda çeşitli İran vilayetlerinde gelişen din grupları 
ile İslamiyet dönemindeki Mazdeki hareketi de bu slogandan yararlanmış- 
tır. IX. yüzyıldan başlayarak Hürremizm, köylü hareketleri ideolojisinin te- 
mel formuna dönüşmüştür. Hürremizm, Manihey-Mazdek tipindeki öğreti- 
lere yakın bir ideolojiyi temsil etmektedir. Hürremiler Muhammira (Kızıllar, 
Kızılbayraklılar) adıyla bilinmektedir. Onlar, dünya düzenindeki adaletsiz- 
liğin kökünü toprak ve sosyal eşitsizlikte görmekteydiler. İşlenebilen bütün 
toprakları toplumsal mülkiyete dönüştürmek, özgür köy toplumlarının yö- 
netimine bırakmak istemektedirler. Hürremiler, aralarında kadınların da ol- 
duğu genel eşitliği, vergilerden ve haraçlardan kurtulmayı istemekteydiler. 
Baskı ve sosyal eşitsizliğin (karanlığı) oluşturduğunu kabul eden Hürremiler, 
gerek Arap hanedanlığına gerekse İslamiyet'e karşı uzlaşmaz bir mücadele 
yürütmüşlerdir. 


Yarsanizm'in (Ehl-i Hak) Kuramcısı Balüli Dana (Behlül-i Dana) 
İslamiyetin doğuşundan sonra, İslam dışı şiir yazan ve günümüzde Alevilik 
formuna dönüşen Yarsanizm'in kurucusu kabul edilen 8. yüzyılda yaşamış 
(ölümü 837) Kürt şairi Behlül Dana hakkında Türk literatüründe verilen bil- 
giler, söz konusu çevrelerin bilgilerini yeni baştan sorgulamasını gerektire- 
cek niteliktedir. Kürt literatüründe, üstteki adın yanısıra “Medli” anlamında 
Behlüli Madi(Mahi) adıyla da bilinen bu Kürt şairi, 8. yüzyılın ikinci yarısın- 
da Luristan'ın Mahilküfe bölgesinde doğar. Özellikle Gorani ve Luri lehçe- 
sinde şiirler yazar. Kendisinden sonra birçok Kürt şairi onun yolunu izleye- 
rek, önemli bir edebiyat akımı yaratırlar. Bu edebiyat akımı içinde, erkeklerin 
yanısıra birçok kadın şair de yetişmiştir. Yaresan Aleviliğinin kadın dini ön- 
derleri ve aşıkları olarak nitelendirdiğimiz Celale Xanıma Lorıstani, Rıhan 
Xanıma Lorıstani, Lıza Xanım, Xatun Dayraki Razbar, Xatün Zerbanüya 
Derzyani gibilerinin, eserlerini dergâh ve cemhanelerde saz eşliğinde icra 
ettikleri bilinmektedir. Elimizde, tümünden örnekler bulunmakla birlik- 
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te, biz, yalnızca 11. yüzyıl aşık-şairlerinden Lıza Xanımdan, Yarsanizm'den 
Aleviliğe evrilmeyi/geçişi gösteren ve iki öğretide de gizliliği esas alan bir 
dörtlük; 


Ey halden anlayan Haydar, ey Haydar; 
Ne huzurum kaldı, ne takat, nefer 
Öğretiyi düşün, o en gizli sır 

Asla anlamamalı kayıtsız cahiller... 


Haydar: İmam Ali'nin adlarından biri. 


Görüldüğü gibi Kürtler İslamiyet'e geçmeden önce zerdüştlük dini- 
ni benimsemekte, sonraları Zerdüştlüğün devamı olan Mazdekçilik ve 
Hurremilik ile yollarına devam etmekte ve sonrada Yarsancılık inancıyla 
birlikte Ali- Allah, Ali- İlahi, Yarsanizm, Ehl-i Hak, Ahle Hag görüsüyle 
Aleviliğe geçiş sağlamakta. Bu noktada en önemli unsur 11. yüzyıl aşık-şair- 
lerinden Lıza Xanımın yazdığı Yarsancı şiirde “Haydar” yani Hz. Ali'yi biz- 
zat kullanmasıdır. Bu 11. yüzyılda imam Ali ile Ali-Allah, Ali-İlahi görü- 
şünün aynı olduğunun kanıtıdır. Ayrıca İmam Ali'nin gizli bir öğreti getir- 
diğini ve bunun cahil insanlardan saklanılması gerektiğini de söylüyor. Dini 
literatürde Yarsan, Yaresan, Ali-Allah, Ali-İlahi, Yarsanizm, Ehl-i Hak, Ahlê 
Hag gibi isimlerle anılan bu inanç; günümüz Aleviliğinin temel kaynakla- 
rındandır. (Alevilik'le Ehl-i Haklık arasında benzer çizgiler konusunda bkz. 
M. Bayrak: Alevilik ve Kürtler, Özge yay. Ank. 1997). 


İslami öğretilere bağlı Kürt topluluklarıyla; Alevi, Ehl-i Hak ve Yezidi 
gibi İslamdışı öğretilere bağlı Kürt toplulukları arasında kadının konumu 
açısından belirgin farklar vardır. Bunu, İslamiyet'ten önceki Kürt toplumu 
ile İslamiyet sonrası Kürt toplumunu karşılaştırdığımızda da rahatlıkla gö- 
rüyoruz. Sözgelimi Kürtlerin geçmişte bağlı bulunduğu Zerdüşt düşünce- 
si ile onun güçlü ve yenilikçi devamı niteliğindeki Mazdekçilik öğretilerin- 
de, kadın-erkek eşitliğini esas alan bir anlayış vardı. Hatta Mazdek öldürül- 
dükten sonra karısı Hurreme, onun yerine geçerek düşüncelerini yaymaya 
devam ediyor. Peşine takılanlara Hurremdin adı veriliyor. Hurremdinliler, 
İran, Kürdistan, Mezopotamya bölgelerinde geniş alanlara dağılarak bu öğ- 
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retiyi yayıyorlar. Bugünkü Alevilik, Ehl-i Haklık ve Yezidilike damgası- 
nı vuran birçok düşünce, kaynağını, onun kuramcısı ve isim-anası olduğu 
Hurremilikten alıyor. Kızılbaş Alevi, Ehl-i Hak ve Yezidi Kürt toplulukla- 
rında, dini törenler kadın ve erkeklerle birlikte yapılır. Alevi ve Ehl-i Hak 
gibi “melek kültü”ne bağlı topluluklarda, kadının önemli bir rolü vardır. Bu 
öğretilerde, toplumu yönettiğine inanılan Kırklar Meclisi'nin (Çihiltan) 40 
üyesinden 17'si kadındır. Öte yandan, 20. yüzyıl başlarında faaliyet gösteren 
dini lider Nimetullah Ceyhunabadi'nin beraberindeki 1145 süfi'nin yaklaşık 
500'ü kadın olduğu gibi; Ehl-i Hak (Yarsanizm) dininin kutsal metinlerin- 
den bazıları da Mama Nergiz Şahrazuri gibi kadınlarca yazılmıştır. 


Kermanşah bölgesinin en eski inançlarından biri olan Yarsanicilik, Kürtçe 
Yarsanizm veya Farsça Yaresanizm olarak adlandırılırken, Arapça Ehl-e 
Hagg olarak biliniyor. “Gerçeğin halkı” veya “Gerçek insan” anlamına da ge- 
len Yarsanizm'de erkeklerin sakal bırakması zorunlu. Bu inanca göre sakal en 
önemli özelliğini taşıyor. Sakalsızlara ise değer verilmiyor. Dinin diğer bir te- 
mel özelliği de ‘şeytana’ verilen değer olarak dikkat çekiyor. 


Bu yanı ile Ezidi inancına benziyor. Bu inanca mensup olanlar daha 
çok Kermanşah bölgesinde yaşıyor. Aynı inançtan Kerkük civarında yaşa- 
yan gruplar da bulunuyor. Kürtler dışında, Azeriler ve Farslar arasında da bu 
inancı benimseyenler var. Ayrıca Mandali, Bakuba ve Xanegin'de bu inanca 
mensup Arap grupların da olduğu belirtiliyor. 


Söz konusu inancın Kermanşah'ta 14. yüzyılın (bazı kaynaklarda 15 veya 
16. yüzyıl olarak geçiyor) başlarında Sultan Sahak (veya Sohak) tarafından 
oluşturulduğu kaydediliyor. Kürt kökenli Sultan Sahak, kuralları ve inançsal 
törenleri yeniden formüle eden, birleştirici bir unsur. Bu inanç başından beri 
mistik, gizli ve kapalı bir din olarak gelişti. Bu nedenle doğrulanabilecek az 
sayıda bulgu var. Yine de bu inanca ilişkin Farsça yazılmış bir edebiyat bu- 
lunuyor. Bazı kaynaklarda ise bu inancın 8. yüzyılda Behlül& Mahi tarafın- 
dan kurulan bir mezhep veya din olduğunu belirtiyor. Bu inancın tümüyle 
şiir ve müzikle aktarıldığı kaydediliyor. Yarsaniler kış mevsiminde üç gün 
oruç tutuyorlar. (Hızır orucu) Aleviler gibi cem yapıyorlar. Cemleri Kürtçe 
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dilinde yapıyorlar, saz çalıyorlar ve ateş üstünde yürüyorlar. Mensuplarına, 
yarsan, Aliullahi, Ali-ilahi (yani Ali'ye tapanlar), Alihak, Ehl-i Hak (“doğ- 
runun insanları”) ve ya Ehl-i Hak (“Evrensel ruhun insanları”), Nusayri 
(“Nazarenler”) v.b. denilen Yarsaniler, Kürdistan'ın güneyinde, İran, Irak'ta 
yoğunlaşmışlardır. Etkinlik alanları, bazı büyük istisnalar dışında, Kürtçe'nin 
Gorani (Laki'yi de içerecek biçimde) lehçesinin etkinlik alanı ile benzeşir. 
Yarisani son derece zengin bir dinsel kozmogoni bilgisine sahiptir. Yarisanilik 
dünyanın, Evrensel Ruh(hak)Azal'da yani “yokluk-öncesi”nde, bir inci için- 
de (ve ya inci olarak) bulunduğu dönemde yaratıldığına, kendisi birincil ava- 
tarda (Zati Başar) yani Ulu Tanrı'da (khanwandagar) ifade ettiğine ve dünya 
yaşamını oluşturan yedi evre'den (biyabas) birincisinin başlamasının işaretini 
verdiğine inanır. Ruhun kendisini daha sonraki dönemlerde kendisi ile bir- 
likte kutsal yediye ulaşmak için beş ikincil avatarda daha (Zati Mihman) ci- 
simleştirdiğine inanır. İşte bu özgün Evresi, Sacnari ya da”Genesis”tir. Sultan 
Sahak ile başlatılan Dördüncü Evre Yahudi şahsiyetleri olan Musa, Davud 
ve Bünyamin gibi avatarlarla devam ettirilir. Yedinci Evrenin avatar adları 
Türkçedeki gibi beg kelimesini almıştır. Beşinci evrenin avatar adları ise or- 
taçağda Yezdanilik içinde ortaya çıkan devrimci hareketlerle işaret eder. Bu 
evrenin ilk avatarı olan Kırmızı Babek ya da Narseh olabilir. Bu devrimciler 
kızıl giysi ve semboller taşırlar, yoldaş ya da inanan anlamındaki yar sözcü- 
ğü bu evredeki iki avatarın adında yer alır. Bu iki ad ortaçağda yaygın olarak 
kullanılan adlardır. Mazyar (Mahyazdyar, Med Meleği'nin yoldaşları anla- 
mında) Hazar Denizi civarında Babek ve Narseh isyanları ile eşanlamlı ola- 
rak başkaldırılan bir Yezdani Devrimcisinin adı buna iyi bir örnektir. (Rekaya 
1983) Aynı zamanda, Bağdat yakınlarında Ayyarlar yani “yoldaşlar”adı altın- 
da, alt tabakadan insanların bir tür ocağı ya da derneği ve onun devrimci re- 
formcuları olarak faliyet gösteren bir cemiyet de vardır. Sultan İshak'a göre: 
Tanrılık yedi kez ard arda tecelli olmuştur. Tecelliler, Allahın giydiği elbise- 
lere benzetilmiştir. Allah önce evrenin yaratıcısı olarak sonra Hz. Ali, daha 
sonrada Sultan İshak, en sonunda'da Ateşbeg olarak tecelli etmiştir. 


Yarsanilikte, Sultan Sohak ile başlatılan dördüncü evrenin Yahudilerin 
Peygamberi olan Hz. Musa, Hz. Davut ve Bünyamin ile devam ettirildi- 
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ğine inanmaktadır. Sultan Sohak'ın buyruğu altında Davut Devdan - Pir, 
Bünyamin ve Mesih adlı dört melek vardı. Sultan Sohak, Allah'ın insan bi- 
çiminde yeryüzüne inişi olarak yorumlanır; Melekler ise Tanrı'nın vekille- 
ridir. Musa Peygamberdir... İyilikleri yazan melektir. İnsanlar kıyamet gü- 
nünde Şehri Zar ve Sultaniye ovalarında toplanacaklar, iyilerin cennete gi- 
deceklerine inanmaktadır, Prof. Minorsky İran Kirmenşah'ta araştırmalarda 
bulunmuştur. Ehli Haklarla ilgili makaleler yazmıştır. Ehli Haklarla ilgili 
olarak Şah Name-i Hakikat: Haci Nimetullah Ceyhun Abadi, Burhan-ül 
Hak: Hacı Nur Ali İlahi, Bezürgani Yarsan: Dr. Sıddık Sadi- Zade -Tarhan 
1374, Name-i Serencan: Dr. Sıddık Zade gibi Yaresenler — Ehl-i Haklar vb. 
gibi eserler yayınlanmıştır. Ehli Hak inanışına göre kimi Allahilere göre de 
Sultan İshak insan biçimindeki Tanrı'dır. Ali'nin Allah olduğuna inanılmak- 
tadır. Kutubname eserindede Sultan İshak'ın Gürani dili ile konuştuğunu 
mezarının da İran Şirvan kıyısında olduğu belirtilir. Buraya kadar olan bu 
süreç Mezopotamya inanç ve kültürlerinden geldiği bilim çevrelerince bilin- 
mekte ve kabul edilmektedir; ki Göbekli tepe kalıntılarında da rastlanmak- 
tadır. Örneğin; 12500 yıl öncesine tarihlenen Göbeklitepe kazılarında ki 12 
insanın cemal cemale ibadet etmeleri bu açıdan ilginç bir örnek olacaktır. 


Alevilikteki Zerdüştlük izlerini ana başlıklar halinde vermeye çalışaca- 
ğım; 2600 yıl önceki bir dinin, Zerdüştlükte Ahuramazda Alevilikte Tanrı 
bir insan kimliğindedir. Başta Ali olmak üzere insanı kamillerin hepsi. 


Zerdüşt mazdaya atfettiği kendi kitabı Avestayı kutsarken, Aleviler ken- 
di önderlerince yazılan ve ayet olarak nitelendirdikleri kendi deyişleri kutsal 
görürler. 


Nevroz başta olmak üzere kış ve ilkbaharda yoğunlaşan kimi bayramlar 
birbirine çok yakındır. Güneş, ay, ateş, ocak Zerdüştlükte kutsanmaktadır. 
Bilindiği gibi Alevilikte de Zerdüştlükte olduğu gibi ateş aydınlığın ve iyili- 
ğin simgesi olduğu için kutsaldır. Bunun yanında Alevi Kürtlerde de güneş 
ışınlarının ve ateş yanan ocağın ayrı bir yeri vardır. Alevi cemlerinde görev 
alanlardan birisi de çerağcıdır. Bu görevli kadilleri yakar. Bedenin ölmesi, ru- 
hun devamlılığı iki öğretide de ortaktır. Alevilik bunu “Ölür ise tenler ölür 
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canlar ölesi değil” biçiminde şiirleştirir. Tek kadınla evlilik ve çiftlerin birbi- 
rini boşamaması iki dinde de ortaktır. Zerdüştlükte süt kardeşliği Alevilikte 
süt ve musahip kardeşlerin birbiriyle evlenmemeleri ortak bir özelliklerdir. 


Doğadaki kimi varlıklar gibi ağaçların kutsanması iki öğretide de esastır. 


Bilindiği gibi Zerdüşt med boyu olan magilerin soylu bir ailesinden gel- 
mektedir. Magilerin büyük birçoğunluğu sihir ve büyüyle uğraşmaktaydılar. 
Alevi pirlerinde önemli özelliklerindendir. 


Avestada manzum lirik parçaların Gathalar bölümünde; şarkı ve şiirlerin 
okunması ve müzikal sazların kullanılması, Alevi cemlerinde törenlerinde 


sazın, semahın, demin özge bir yeri olduğu bilinmektedir. 


Zerdüştlükte ve Alevilikte kemer simgesel bir nitelik taşır. Yünden örme 
kumaş kırmızı renktedir. Alevi gülbanglarında bu olgu 17 kemerbest olarak 
geçer. 

Alevilikte eline, beline, diline sahip olma Zerdüştlükten gelmedir. 


Cem (civat) gibi dinsel törenler de yargılananların dara kaldırılması suç- 
suz bulunanların ya da cezasını çekenlerin dardan indirilme uygulanması 


Zerdüştlükten Aleviliğe geçen özelliklerdir. 


Sonuçta Alevilik birkaç kitabı okuyup bilgi sahibi olunacak bir inanç de- 
ğildir. Çok derin birikimi olan bir inançtır bu yüzden özümsemeden kesin 
yargıya varılmamalıdır. 


Anadolu Aleviliğinde Brahmanizmin Somut Etkileri 


Brahmanizmden bize geçen şey, ozanların kutsallığıdır. Eski Brahman 
dininde, ozanlar ayrı bir sınıftır. Onlar irticalen şiirler okurlar. Onlar kut- 
saldırlar. İslamda ozan yoktur. Kur'an'da onbir yerde şairler, ozanlar kötü- 
lenmektedir. Cemlerdeki içki Asya'dan geliyor. Daha sayısız unsuru saymış- 
tım, herbirini saymaya kalkarsak birçok kitap doldurabiliriz. Mesala bakın 
“ocağın kutsallığı” önemlidir Alevilikte. Bu da Zerdüşlükten gelmedir. Hatta 
Avesta'daki bu kavram Roma'ya bile geçmiştir. Eski Romanlılarda ateş kut- 
saldır. Avesta'daki sözcükten esinlenen bir de kelime vardır. Roma'da kulla- 


67 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


nılan “Hestiye-a.” Ateş Alevilikte de kutsaldır. Ateşe su dökülmez. Ateşe sır- 
tınızı dönemezsiniz. Ateş, büyük bir ocakta sürekli yanar (onlara ateşzadeler 
denir). O büyük ocaklardan küçük ocaklara ateş alınır. Bugünkü uygulama ve 
gelenek, Anadolu Alevilerinde Horasan'dan gelen bu çerağda, mumda, cem 
salonundaki diğer mumların yanması şekline dönmüştür. 


Türklerin Anadolu'ya geldiklerinde Anadolu'daki inanç ve kültürlerin 
onlara etkilerine gelince; 


Bugün Dersim bölgesinde Kureyşan ocağının cemlerinde çok çarpıcı şe- 
kilde eski Zerdüşt geleneklerini görmekteyiz. Aşure kaynayan kazana dede- 
nin kolunu sıyırarak sokması, elleriyle ateşten kor parçalarını alıp ağızlarına 
alarak siyah kömür olarak çıkarmaları hep Zerdüşt kültürünün etkileridir. 


Anadolu'da özellikle Dersim'de, Pazarcıkta Arap Alevilerinde yani 
Nusayrilerde sabah erkenden güneşe eğilip dua edilir. Ayı görünce “ya Fatma 
Ana” diyerek analarımızın, bacılarımızın, ablalarımızın, kızlarımızın, hanım- 
larımızın yüzlerini sıvazlamaları eski Mitra yani Zerdüşt inancının izleridir. 


İslamda kulluk vardır. Alevilikte kulluk yoktur. Çünkü Alevi karşısında 
oturan, cemde oturan kişiye secde etmektedir. Cemde kişi karşısındaki insa- 
nın sosyal durumuna bakmaz onu olduğu gibi sever ve benimser. 


Alevi bilgeleri Alevi öğretisini, dedeleri, mürşitleri, ruhani öncüleri ve 
özellikle ozanları sadıklar, söz konusu değerler sistemini daha çok sözlü ge- 
lenekle korumuşlar ve onları yaşatmışlardır. Bu değerler sistemi çok derin- 
dir; batıni ezoterik anlamlar içeren Alevi değerlerini anlamak ve onları in- 
sanların kavrayacağı konumda topluma aktarmak kolay değildir. En basitin- 
den Alevilik tanımını yaparken bile bu değerler sisteminden faydalanarak 
yaparız. 


Somut bir örnek vermek gerekirse, Aleviliği sürekli devinim halinde 
inançları kucaklayan, bünyesinde mihman eden büyük bir Cemevine ben- 
zetiyorum (Böyle bir somutlama anlatmayı daha kolay kılacaktır). Temeli 
bu Cemevinin çok uzaklarda, Anadolu halkının büyük bir kısmını oluşturan 
Asya yaylalarında, Asya ormanları, bozkırları, dağlarında atılmış. Anadolu'ya 
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gelinceye kadar çeşitli yerlerde, çeşitli büyük ustalarla karşılaşmış. Ustaların 
bir kısmı Cemevinin duvarlarını örmüş, bir kısmı çatısını örmüş, bir kısmı 
mobilyalarını yapmış, bir kısmı camlarını takmış, bahçesini yapmış, Cemevi 
görkemli bir şekilde Anadolu'ya gelmiş. Sonra Cemevini izlemeye çıkmı- 
şız. Düşünelim, onbinlerce kişi Cemevinin etrafında halkalanıp o büyük dev 
Cemevini izliyorlar. Yanımızda tanımadığımız birisi diyor ki, “şu pencere- 
lerin güzelliğini görüyor musun, o pencereleri benim dedelerim yaptı”, Bir 
başka toplulukta, “bu Cemevinin bu muazzam güzellikteki bahçelerini de 
benim dedelerim yaptı”, Bir başkası da diyor ki “şu çatıdaki farklı boyutu gö- 
rebiliyor musunuz, işte onu da benim atalarım yaptı”... Bu böylece sürüp gi- 
diyor. 


İşte yukarıdaki gibi, bir kimse “Anadolu Aleviliği tamamen eski Türk 
dinidir” derse saçmalar. Eğer “tümüyle Kürt dinidir” derse o da saçmalar. 
Bunların gerçeklerle ilgisi yoktur. Kalkıp birisi de “Alevilik tümüyle eski 
Anadolu dinlerinin ürünüdür” derse o da saçmalamış olur. Özcü yaklaşım- 


lardan sakınmak gerekir. 


En başından beri anlattıklarımdan da çok somut olarak anlaşılacağı gibi 
Aleviliği tümüyle tek bir dininin ürünü, tek bir ulusun ürünü olarak görmek 


tümüyle bilimsel gerçeklere ters düşmektedir. 


Elbette bazı durumlar insanların akıllarını karıştırmaktadır. Fakat bun- 
lar asıl gerçekler olamaz. Bugün Kars'taki Türkmenler Alevidir. Kars'ta 
Türkmen deyince akla yüzde yüz Aleviler gelir. Ama aynı Türkmenler Antep 
Bölgesi'nde Sünnidirler. Bu durum Anadolu Aleviliğinde çoktur. Yavuz 
döneminde Dulkadiroğulları'nın izlenmesi sonucunda Alevilerin çoğu, 
Kürtçeyi öğrenip dağ tepelerine gittiklerini görmekteyiz. Buna karşılık Şah 
İsmail Bölgesi'nde çoğu Kürt aşiretlerinin dillerini bırakıp Türkleştiklerini 
görüyoruz. Bu bakımdan dil bakımından farklılıklar, inanç yönünden farklı- 
lıklarla karşılaşıyoruz. Bu da çok doğal ama, bunu genelleştiremeyiz. 


Zerdüştlüğün öyle inançları ve uygulamaları var ki Anadolu Aleviliği 
bunu bünyesine katmamıştır. Şamanizmin kimi unsurları da yine Alevilikte 


yoktur. 
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Budizmin sadece belli inanç kurumlarını almışız, tümünü almamışız. Bu 


bakımdan Anadolu Aleviliği tek bir etnik gruba ve kültüre bağlanamaz. 


Anadolu Aleviliğini oluşturan dinlerin tümü de kendilerinden sonra ge- 
len egemen dinlerin baskısından korkup yer altına inen, kovulan, ezilen din- 
lerdir. Öyle olunca da Ali Şiası'na bürünmüştür. Şiilik günümüzde ilk çıktığı 
gibi değildir. Şu anda İran'da Şiilik tam bir Ehl-i Sünnet olmuştur. Sünnilik 
eylem olmuş, Şiilik bu eyleme tepki olmuştur. 


Alevi Kelime Olarak İlk Nerede Kullanıldı? 


Gerek Selçuklularda gerekse Osmanlılarda “Alevi” sözcüğü yoktu. Bu is- 
min belgelere geçmesi yüz yıllık bir olay. İlk olarak 2. Mahmut zamanında 
Osmanlı'nın 1830'lu yıllarda tuttuğu raporlarda geçmektedir. Ondan önce- 
ki isimler ise, Kızılbaşlık, Rafizilik, Işık, Taife-i Bektaşiyan, Torlak, Güruhu 
Naci... gibileri öncelikle sayılabilir. 


Son yıllara kadar Kızılbaş kimliği etkin bir şekilde varlığını sürdürmüş- 
tür. Anadolu'daki Alevi toplulukları ocaklı dedeler tarafından yönetiliyorlar- 
dı. Bunlara genellikle Kızılbaş denilmektedir. 


Sosyal ve inançsal nedenlerden dolayı çıkan bir Baba İshak, Babailer 
İsyanı var Anadolu'da. Bu isyanda Selçuklular Bizans'la anlaşıp dört yaşın- 
dan küçük olmamak kaydıyla herkesi öldürüyorlar. Bu isyandan tam 6 yıl 
önce çeşitli huzursuzlukları sezinleyen Konya Selçuklu Sultanı Alaeddin 
Keykubat, eski geleneklerinin etkisiyle 12'li düzen şeklinde yaşayan ve geçi- 
nen bu insanları kendine bağlaması gerektiğini düşünmüştü. Böylece bu in- 
sanları kazanıp, sorunu çözebilirdi. O dönemde yapılan bir nüfus sayımından 
bahsediliyor ki Anadolu'nun büyük kısmı Türkmen Kızılbaş halk topluluk- 
ları. 1238'deki Baba İshak Ayaklanması tümüyle Anadolu'daki huzursuzluğu 
yansıtan bir hareketti. 


Selçuklu Sultan'ı Alaeddin Keykubat gençliğinde Malatya'da hapis yat- 
mış. Seyyid Mahmut Hayrani Ocağı vardı o dönem Dersim'de. Oradaki ile- 
ri gelenleri, sözü en fazla geçenleri; 12 en güçlü aşiretin reisini topladı. Dedi 
ki “Çerağ Hakkı” olan tüm hakları sizlere veriyorum. (Şimdi Hakkullah, 
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Seydullah deniyor) Bunları 12 kişiye dağıtıyor. Soyağaçlarını Peygamber'e 
dayıyorlar ki ilgisi yok. İşte Peygamber hakkıdır, Peygamber soyudur diye, 
“Çerağlar, soy kütükleri, şecereler” veriliyor bu insanlara. İlk soy kütüğü 1232 


yılında verilmiştir. 


Bu şecereler verilmeden önce seyitlik neden önemliydi, Selçuklu bu yolu 
neden seçmiştir? Bunu sorgulayalım. 


Seyitlik Olmak Neden Önemliydi? 


Seyitlerin Anadolu'daki tarihinin ne zaman, nasıl başladığı, boyutları- 
nın ve mekânlarının ne olduğu tam olarak bilinmemektedir. Bilinen, seyit- 
lerin büyük ölçüde kabul gördüğü bölgelerin başında Anadolu'nun geldiği- 
dir. Anadolu'daki seyit tarihi, Selçuklular dönemine kadar götürülebiliyor. 
Öncesine ait yazılı metin yok. Selçuklular döneminde seyit olduğunu id- 
dia eden o kadar çok kişi/aile var ki, seyitlerin nesebi konusunda ilk çalışma 
başlatıldı. Bu iş Sadreddin Yusuf'a verildi. Ancak gerçek seyitler ile “çakma 
seyitleri” (müteseyitleri) birbirinden ayıran ilk çalışma, Abbasiler döneminde 
başladı. Yani sorun sadece bize özgü değildi. Sahte seyitler tüm İslam ülkele- 
rinin sorunuydu. Benzer çalışmalar Osmanlı döneminde de sürdü; Yıldırım 
Bayezid 1400 yılında konuyla ilgili olarak “nakibü'l eşraf”” kurumu oluştur- 
du. Seyit belgesi: Hüccet Seyit olduğunu iddia eden kişi iddiasını “nakibü'l eş- 
raf” kurumu önünde ispat etmek zorundaydı. Bunu ispatlamanın iki şartı 
vardı; elindeki belgeler ve (yıllar içinde sayıları sürekli artan) şahitler. Seyit 
olduğunu kanıtlayanların hüccetleri/ünvanları ibraz edilir ve defterlere kay- 
dedilirdi. Bu defterlerden günümüze sadece 38 adedi ulaşmıştır ve bunlar 
da İstanbul Müftülüğü Şeriye Sicilleri Arşivi'nde saklanmaktadır. Kurul sa- 
dece seyitliği onaylamaz, aynı zamanda “çakma seyitlerin” önüne geçmek 
için sık sık Anadolu'daki kaymakamları aracılığıyla teftişler yaptırırdı. Peki, 
bu sıkı incelemeye rağmen “çakma seyitler”in önüne neden geçilememişti? 
Bu işlerde rüşvetler dönüyor muydu? Meseleyi tam kavrayabilmek için, seyit 
olmanın ne gibi avantajları vardı, önce ona bakmak gerekiyor... 
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Vergi muafiyeti 


Seyitlik salt yüksek sosyal statü meselesi değildi. İşin ekonomik ayrıcalığı 
vardı; seyitler vergiden muaftılar! Sadece kendileri değil birinci-ikinci dere- 
ceden tüm akrabaları da vergi vermiyordu. Vergi vermedikleri gibi vakıflar- 
dan da belli gelir payları alıyorlardı. Seyitlerin ayrıcalıkları çoktu. Örneğin, 
seyitleri normal mahkemeler/kadılar yargılayamıyordu, sadece nakibü'l eş- 
raf kurumu yargılayabiliyordu. Yani seyit olmak çok avantajlıydı. Bu durum 
Osmanlı'nın gerilemeye başladığı dönemde sosyal ve iktisadi ayrıcalığa ka- 
vuşmak isteyen insanlara çok cazip gelmeye başladı. Seyit olmanın sağladığı 
ayrıcalıkların kısa sürede fark edilmesiyle Anadolu'da özellikle 16. yüzyıldan 
başlayarak bir “seyit enflasyonu” yaşandı! Gaziantep bölgesinde bine yakın 
şecere dağıtılmıştır. Yani, Osmanlı siyasal ve iktisadi olarak geriledikçe “çak- 
ma seyit” sayısı buna paralel olarak arttı. Seyitliğin maddi ve manevi kazanç- 
ları insanları o kadar yoldan çıkardı ki alınan sıkı tedbirlere rağmen “çak- 
ma seyitlerin” önüne geçilemedi; rüşvetle seyit oldular! “Çakma seyit” ol- 
mak o kadar zor değildi. Bunun çeşitli yöntemleri vardı. En masumu olan 
iltimas/hatır için verilen hüccet belgesiydi. Gerçi bu durum öyle bir hal aldı 
ki; Osmanlı Medine'de hatır için sürekli hüccet veren nakibü'l eşraf Seyit 
Ahmed'i 1576'da uyarmak zorunda kaldı. Bu uyarılar ne kadar işe yaradı bi- 
linmez ama “çakma seyitler” hep bir yol buldular. Vilayet kâtiplerine birkaç 
akçe rüşvet vererek Defter-i Hakani'ye kendilerini “seyit” olarak yazdırma- 
ları da bu yollardan biriydi. Devlette tanıdığı olmayanlar, rüşvetten korkan- 
lar ise düzmece şecerelerin peşine düşüyorlardı. Veriyorsun parayı, alıyorsun 
soylu bir geçmişi! Yeter ki paran olsun; yoksul seyit öldüğünde ailesi şecereyi 
iyi para verene satabiliyordu. Ya parası olmayanlar ne yapıyordu? Evlere gi- 
rip şecere çalıyorlardı! Bitmedi; yoksul, bilgisiz halkı kandırmak isteyen kimi 
uyanıklar, belgeye, şecereye ihtiyaç duymadan seyitlik alameti olan yeşil sarı- 
gı başına sarıp köy köy dolaşıyordu. Gelsin etler, sütler, akçeler... 
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İlk verilen ocaklar hangileridir? 


Verilen ilk ocaklar, üç büyük Ocak'tır. Gureyşan (Kureyşan) Ocağı, 
Dersim'de hem ocak hem aşiret olan Baba-Mansur Ocağı; üçüncüsü ise ora- 
dan ayrılıp Palu Bölgesi'ne giden Seyyid Sabu Ocağıdır. 


O yöre halkı bunları Pir Ocağı, Mürşid Ocağı, Rehber Ocağı diye adlan- 
dırır. İlk İslamlaştırma politikası budur. Bundan amaçlanan şuydu; “Bu soy 
kütüklerini size verdik, Peygamber soyundasınız, Müslümansınız.” 


Bu Dede Kureyşan Seyyid Sabu'nun, Baba Mansur'un, Alevilere 
yani Kızılbaşlara İslamiyeti öğretmeleri şöyle dursun kendileri daha koyu 
Kızılbaş oldular. Aradan 150-200 yıl geçti. Selçuklu yıkılıp, Osmanlı ku- 
ruldu. Osmanlı ilk önce Edirne Sarayı'nda bu soyağaçlarını devam ettirdi. 
Anadolu Alevi yapısını İslama bağlama, ve kendi egemenliği altına alma ça- 
basında başka bir şey değildi. Osmanlı otuz beş kişiye şecere vermiştir. Bu 
şecereler İstanbulda cami müzesinden bulunmaktadır. Bu şecereleri verme- 
nin tek nedeni Anadolu'nun güçlü kültür zenginliğini dağıtmak amaçlıydı. 


Osmanlı savaşla, fetva ile güçlü Anadolu kültür birliğini dağıtamayaca- 
ğını anladığı için, işbirlikçiler satın alarak, onları maaşa bağlayarak, vergiden 
düşürerek, davalarını özel mahkemelere alarak onlara ayrıcalıklar tanıyarak, 
Aleviler içinde bir avuç işbirlikçiyi yanına çekmeyi başarmıştır. 


Yıllar geçti Tebriz Bölgesi'nde bir Türkmen Şairi bir büyük Ocak-Zade 
Şah İsmail Hatai çıktı. O da Anadolu'da Osmanlı tarafından kendine kar- 
şı kurulan ocaklara karşı kendi ocaklarını Anadolu'da kurmaya başladı. Bu 
ocaklara ya Erdebil'den veya Kerbela'dan soy-kütükleri veriliyordu. Bunları 
yanında ise Şah İsmail'in ocaklarını da görüyoruz. Şah İsmail Hatai'nin kendi 
dedelerinden Altın Taçlı Firuz Şah o da 1100 yıllarında (Şah Safiyeddün'in 
dedesidir) Kabe'ye giderek bir soy-kütüğü uydurup getiriyor. 


Birtarafta Sivas Bölgesi'nde, Dersim Bölgesi'nde, Anadolu Selçukluları'nın 
ve Osmanlılar'ın verdikleri ocaklar, bir taraftan da Malatya Arguvan 
Bölgesi'nde özellikle Mineyik Ağuçan Ocakları soy kütükleri aldıkları 
Erdebil Ocakları var. Böyle farklı ocakların kurulmasının temel nedenleri 
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bunları karşı karşıya getirmek, İslamlaştırma politikasını sinsice yürütmekti. 
Ama tam tersine, bunlar yüzyıllarca bir arada gül gibi yaşamışlardır. İslamın 
yasaklayıcı, yorucu kuralları buralara girememişlerdir. 


Bu tür ocaklar zamanla çoğalmıştır. Yeni yeni ocaklar kurulmuştur. 1517 
yılında ise Anadolu'da isyanları ortadan kaldırmak için kendi çapında bir 
ocak olan Hacı Bektaş Ocağı ocaklıktan çıkarılmış, dergâha dönüştürülmüş- 
tür. Dergâha dönüştürülen bu ocağın başına Anadolu'daki isyanları bastır- 
sın, disipline etsin diye, bir Sırp prensinin adını Balım Sultan koyarak oturt- 
muştur. Bıçakla kesilir gibi bir anda isyanlar kesilmiştir. Ama sadece Alevi 
isyanları böyle olmuştur. Bunun dışındaki isyanlar devam etmiştir; mesela 
Suhteler ayaklanmışlardır. 


Kızılbaşlık var, köy Alevileri var. Bektaşiler de köy Bektaşileri, şehir 
Bektaşileri olarak ayrılmaktalar. Babası Bektaşi olup, anası da Bektaşi olan- 
lar. Bir de sonradan “ben bu kuralları tanıyorum”, deyip de Bektaşi olanlar 
vardır. Birincilere köy Bektaşileri, ikincilere de şehir Bektaşileri denilmek- 
tedir. Köy Alevileri, Kızılbaşlar dedelere bağlıdır. Bunlara “dedeliler” denil- 
mektedir. Babadan oğla geçen bir din adamlığıdır dedelik. 


Seçilerek, beğenilerek, takdir edilerek, inanç kurallarını yürütenlere de 
“babalar” denilmektedir. Köy Bektaşilerinin dışında, Bektaşi yoluna girmiş 
“ele-bele-dile sahip olma” gibi türlü sınavlardan geçip “görgü ayini”nden 
(Alevilerin görgü cemi, boylama dedikleri) sonra Bektaşi olup yola girenler 
şehirli Bektaşiler vardır. İşte bunlara da “Dede-babalılar” deniliyor. Mesela 
İstanbul Şah Kulu Dergâhı'nı ziyaret eden Turgut Koca Erenler var. Bunlar 
da İzmir'deki Bedri Noyan (Dedebabaya) bağlıdırlar. 


Dede-babalılar; Alevileri ve dedeleri yer yer, zaman zaman eleştir- 
mektedirler. Köy Bektaşilerinin ve Dede-babalıların cemlerinde içki içilir. 
Baba Erenler duasını verip, cemi açtıktan, üçleme faslından sonra içki içilir. 
Bunların dualarında Alevilerinkinden farklı olanlar vardır. Aleviler “Allah 
Muhammed Ali” adına “Hü erenler” diye bağlarlar. Bektaşilerde ise mutla- 
ka özel bir ocak adı vardır. Ya “Şeyh Bedreddin devrine devranına Hü” der- 
ler, ya Otman Baba, ya Geyikli Baba, ya Abdal Musa adına... Eski bir Oğuz- 
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Türkmen Beyinin adına bağlarlar. Köy Bektaşileri içinde Kürt yoktur, onlar 
Türkmendir. Türkler Ocaklı Aleviler içerisindedirler. 


Bunların dışında kendilerini ne Alevi ne de Bektaşi sayan bir gurup 
da vardır ki bunlar da “Evvel Allah Hz. Ali yolundayız” diyen Babailerdir. 
Bunlar Hacı Bektaş'ı pek sevmezler. Bulgaristanda olan tüm Babaileri 
Macaristandaki Gül Baba Babaileri, Arnavutluk'taki Babailerin çok azı; 
Kırklareli'nin Kofraz İlçesi'ne bağlı Kızılcıkdere, Terzidere, Tekirdağ'da 
Kılavuzlu Köyü Babailer var. Hacı Bektaş'ı niye sevmediklerini açıkça da 
söylüyorlar, diyorlar ki; Yeniçeriler Hacı Bektaş'a bağlı değil miydiler? Evet. 
Yeniçerilerin bize ettiği zulmü, kimse etmedi. Bunlar cemlerini pazartesi 
günleri yapmaktadırlar. Köy Bektaşileri ise cemlerini çarşamba günleri ya- 


D « 


parlar. Bunlar birbirlerine “pazartesililer”, “çarşambalılar” derler. 


Kızılbaşların dedeleri olduğunu söylemiştik. Pir Ocakları var, Rehber 
Ocakları var. Cemleri yöneten dedelerin arasındaki ihtilafları çözerler, onla- 
rı yetiştirirler. Dedeler cem yönetirler, rehberler de Alevi insanını yetiştirir- 
ler. Bir de bunların arasında Pir Ocaklarından herhangi biri, bütün dedelerin 
toplanmasıyla “Düşkün Ocağı” oluştururlar. Düşkün Ocağı da,“Hıdır Abdal 
Ocağı”dır. Bir dede herhangi bir nedenden dolayı kendisine verilen cezası- 
nın bir kısmını çektikten sonra bu düşkün ocağına gider, af diler. “Hata et- 
tim, yüzüm yerde, elim darda, Hakk-Muhammed-Ali Divanı'da, ocağınıza 
düştüm” der. 


Buradan dede kendisine ceza verilen ocağa rehberle beraber gönderilir. 


Af edilebilir. 


Dedelerin ilginç yöntemleri vardır. Bir kısım dedeler “asa, erkan değneği, 
tarik” denilen bir değnekle cemi yönetirler. Bu değnek cem dışında yeşil bir 
çuha içerisinde, dede evinin başköşesinde kalır ve sadece cemden ceme çıka- 
rılır. Bir kısmı ise onu kullanmayarak ellerini kullanır. İşte bunlara “pençeli- 
ler”, diğerlerine “erkanlılar” denilir. Bu pençeli ve erkanlı dedeler de yüzlerce 
yıl birbirleriyle kavga etmişlerdir. 
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Eskiden köylerde yüz kişi toplanıp cem yapıyorlardı. Şimdi İstanbul'da 
Şah Kulu'nda bin kişi cem yapıyor. Kimin umurunda dedenin, erkanlı mı 
pençeli mi olduğu. 


Bir de Hacı Bektaş Velayetnamesi'nde görevlendirilenler var. Mesela, 
Derviş Cemal. Tarihte bu ocakların çeşitli dönemlerde yardımlaştıkları, çe- 
şitli dönemlerde de yalnız bırakıldıkları dönemler var. Kapalı kültür ocakla- 


TI Var. 


Bir de Arap Alevileri var. İskenderun'da olan bu Alevilerin yerel adları 
Fellahlar; anlamı çiftçilikle uğraşanlar. Bu Arap Alevileri, bacıları, kadınla- 
rı ceme almıyorlar. Bunlar da Dersim Alevileri gibi güneşi görünce secdeye 
kapansalar da kadınları ceme almıyorlar. Almamalarının sebebi ise geçmişte 
Alevi sırlarını açığa vurdukları içindir. 


Kadınları cemlere alıp onlara sırlarını vermeyen Aleviler de var... Bunlar 
Tahtacılar. Bu Tahtacılar çok ilginç adetleri olan insanlar ki, bugün dahi bu 
adetleri devam etmektedir. Toroslarda bazı erkekler saçlarının kenarlarını 
usturaya vurup tepesini bırakıyorlar ve onu da örüyorlar (Bunlar da sakal 
yok, ağızlarından akan bıyıkları var. Hayderi dervişlerinin devamı gibi bun- 
lar. Bunların bıyığının adına “mühür” deniliyor. İşte bu mühür, “sır” mü- 
hürüdür. Kadınların bıyığı çıkmadığı için, bunlar kadınlara sırlarını söyle- 
miyorlar. Ceplerinde parası yoksa, bunlar karısına “param yok” diyemiyorlar. 
“Sırlarını açmıyorlar” onlara. 


Urfa'ya bağlı Kısas Köyü var. Kısas Köyü doğrudan doğruya Hacı Bektaş 
Dergâhı'na bağlı. Doğal olarak, Hacı Bektaş'ın Çelebilerinden icazet alı- 
yor. (Hacı Bektaş evlenmemiştir, bugün artık bu kesin anlaşılmıştır.) Kısas 
Köyü'nde bir baba ölmüşse diğer baba seçilmeden önce buradan icazet al- 
mak zorundadır. Biliyorsunuz bunların en son “Has Nenni Semah”ları çıktı. 
“Gene gamda gördüm zülfi siyahım / Gülmedi sultanım bilmem ne haldır / 


Nenni de nenni has nenni” diye. 


Fakat çok ilginçtir bunlar cemlerinde Pir Sultan'dan birşey okumuyor- 
lar. Hiç okumuyorlar, bu nedir? Çelebiler diyorlar ki, “bizden icazet aldığına 
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göre bizi seven aşıkların şiirlerini okuyacaksınız.” Kimdir onları öven aşıklar, 


başta Âşık Sıtkı. Hep ondan okuyorlar. 


Tahtacılar ilk üçlemeyi, cemlerde, mutlaka Şah İsmail Hatai'den okur- 
lar. “Baharın geldiği nerden bellidir / Biri ipek sarar bir baldadır” diye şiir- 
ler okurlar. Buna karşılık Trakya Bektaşilerinde bu durum yoktur. Kureyşan 
Ocağında ibadet bölümünden, musahiplikten sonra muhabbet bölümünde 
Kureyşanların ateş dansları başlıyor. Dedenin “Ya Hızır” diyerek kolunu sı- 
vayıp aşure kazanına soktuğunu görüyoruz. Kızgın ateşin içinden avuçlarıyla 
koru alıp ağzına atması ve onu kömür olarak dışarı çıkarmasını görüyoruz. 
Ama mesela bunlar Baba Mansur ocağında yok. Bunun sebepleri ne ola? İşte 
bunların sebepleri taa başta söylediğimiz sebeplerdir. Taa Orta Asya'dan kal- 
kıp gelirken etkilendiğimiz tüm kültür ve inançların etkileridir. Anadolu'da 
yeniden bir şekil almasıdır bunlar. 


3. yüzyılda İranlı Peygamber Mani'nin öğretilerine tekrar değinmekte ya- 
rar var. Maniheizm dini kuruluyor. Mani diyor ki: “Belli din adamları vardır. 
Bu adamlar topluma “eline, diline, beline sahip olmasını öğreteceklerdir”. El 
kendine haram olan şeyi almaz. Biz de bir laf vardır. “gördüğünü ört, görme- 
diğini söyleme” diye. “Koğ koğanın, gıybet edenin, cemde yeri yoktur” bu da 
oradan kalmadır. Gönül şehvet duygularıyla dolu olamaz. Alevilikte en bü- 
yük ceza zinadır, kötü gözle bakmadır. Bu da oradan gelmedir. 


Mani din adamlığı babadan oğla geçer. Bu din adamları evlenmezler, et 
yemezler. Bunlar bir lokma bir hırka ile toplum içinde gezerek düşkünlerin 
müşkül hallerini ortadan kaldırırlar. Onlara verilen bir parça yıllıklarla ge- 
çinirler. Bu yıllığın adı da kitaplarda “şeydullahtır” Mani din adamları za- 
manla izlemelere uğramışlar, gezgin dervişler haline gelmişlerdir. Bu der- 
vişler Kalenderi Dervişleri, Hayderi Dervişler, Abdallar olmak üzere üç bö- 
lüme ayrılmışlardır. Bunlar sakal bırakmazlar, bıyık bırakırlar tırnak uzatır- 
lar, Hacı Bektaş Velayetnamesi'ndeki Hacı Bektaş'ın özelliklerine uyarlar. 
“Kızdığında bıyıkları diklenen, tırnak uzatan” bir Kalenderi dervişidir, Hacı 
Bektaş. Kalenderi dervişlerinin bir adı da Cavlaklardır. 
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Tahtacılarda bir gelenek var. Üç yaşına giren çocuk “görülmez”. Üç yaşın- 
daki çocuğun ikrarını anadan-babadan alıyorlar ki çocuğu Alevi tarzı üzeri- 
ne yetiştirsinler. Bu ise Trakya'da yok. Trakya'da da içki var. 


Şah İsmail, Erzincan Sarukaya Köyü'ne geldiğinde 11 yaşındaydı. 


Propagandacılarını olduğu gibi gönderiyor Anadolu'ya. Yeni bir umut 
ışığıdır o. Gül yüzlü Şah'tır, bütün Anadolu Alevileri için “yoluna kurban 
olunan, sadaka olunan, pir, mürşidtir, gül yüzlü Şah'tır o”. Anadolu'dan ona 
akın akın Avşarlar, Şamlu Türkmenleri, Rumlu Türkmenleri ve daha nicele- 
ri gitmişlerdi. Şah İsmail Anadolu'yu sevinçten ayağa kaldırmıştı. Osmanlı 
ise oraya akını durdurmak için, “Niye oraya gidiyorsunuz, neden Kabe'ye 
gitmiyorsunuz dediğinde, “Biz ölüye gitmeyiz, diriye gideriz” demişlerdi. 
Safevilerin de Anadolu Aleviliği üzerinde derin etkileri olmuştu. 


Atalar Kültü, Tabiat Kültü ve Gök Tanrı İnancının Alevilikteki 
Yansımaları, Ritüelleri 


Bu bölüme Şamanizm hakkında yanlış bilinen bir gerçeği açıklayarak 
başlayalım. Türklerin dininin Şamanizm olduğu yazan, araştıran ve Aleviliği 
de bunun için de arayan kesimler var. Bu konuya açıklık getirip etkilerine 
öyle geçelim. Saydığımız üç kültün en güçlü kanıtı ise Orhun Kitabeleridir. 


Türklerin dininin Şamanizm olmadığı ve Şamanizmin Türklerin de dini 
olmadığını kabul edenlerdenim. Çünkü Şamanizm, Orta Asya'da sihirle, 
efsunla, falla, tabiplikle uğraşan bir sihirbazdır. Ruhlarla konuşan insan ile 
ruhlarla arasında aracılık eden şamanlardı. Burada unutulmaması gereken 
husus şamanların din adamı olmadığıdır. O dönemlerde Türklerin dini ise 
Gök Tanrı inancıdır. Bu inancı Şamanizm ile karıştırdıkları için sürekli bu 
kavram ön plana çıkmıştır. Dolayısıyla Şamanizm putperestlikle bağdaştırı- 
labilir ama Gök Tanrı'ya inanan bir sistemle bağdaştırılamaz. 


Kült, yüce ve kutsal olarak bilinen varlıklara karşı gösterilen saygı ve onla- 
ra tapınma anlamına gelmektedir. Bu saygı ve tapınış, duayı, kurbanı, dinsel 
tören olan belli ritüelleri gerektirmektedir. Tapınaklar, toplantı evleri, kutsal 
olarak bilinen alanlar, tepeler, mağaralar ve nehirler kült olarak kullanılmış- 
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tır. Kültü uygulayan, topluluğu yöneten bir başkan vardır. Kültün uygulandı- 
ğı bayram ve tören için belli zamanlar seçilmekte, kült araçları bulundurul- 
maktadır (Tezcan, 1996: 120). Bir başka görüşe göre, bir kültün varlığından 
söz edebilmek için şu üç şartın varlığı gereklidir; a. Külte konu olabilecek bir 
nesne ve kişinin varlığı, b. Bu nesne ya da şahıstan insana zarar gelebileceği- 
ne ilişin inancın varlığı, c. Bu inancın sonucu olarak faydayı sağlayabilecek, 
zararı uzaklaştırabilecek ziyaretler, adaklar, kurbanlar vb. uygulamaların var- 
lığı (A. Y. Ocak, 2000:113). 


Atalar Kültü 


Ölmüş atalara saygı gösterme; ululama ve onlar için kurbanlar sunma 
inanç ve adetidir. Ölen ataların ve özellikle babaların ruhlarının geride ka- 
lanlara iyilik ya da kötülüklerinin dokunabileceği inancı, onlara karşı du- 
yulan minnet duygusu, atalar kültünün temelini oluşturmaktadır. Bununla 
birlikte, atalar kültünde ölen her atanın ruhu ve dolayısıyla da mezarı kült 
konusu olmamakta, yalnızca saygıdeğer olanlar buna erişmektedirler. Bu an- 
lamda “ölüler kültü” ile atalar kültünü de birbirinden ayırt etmek gerekmek- 
tedir (Güngör, 2002, C. 3: 264). Bu inanca göre, ataların, öldükten sonra da 
ruhlarının yaşadığına ve toplumla ilişkilerini koparmadıklarına inanılır. Yine 
bu inanışa göre, insan ölümle bedenini kaybetmekte; fakat benliği daha doğ- 
rusu manevi varlığı yeryüzünde kalmakta, geride bıraktığı kimselerin hayat- 
larını etkileyebilmektedir. Onlara göre; ölüm hayatın bitişi değildir. Böyle bir 
inançtan çıkış bulan atalar kültünde, ancak belli kişiler özellikle kabile atası, 
ünlü savaşçılar, din adamları vb. gibi kişiler tapınılmaya, kurban ve duaya hak 
kazanmaktadır. Bu insanları ötekilerden ayıran insanüstü yetenekleri ölüm- 
lerinden sonra kaybolmamaktadır. Birtakım mistik güçlerle dolu bulunan bu 
gibi kimselerin gönüllerini hoş tutmak, anılarını tazelemek, kurban ve adak- 
larla anmak yoluyla bitkilerin, hayvanların çoğalmasını sağlamak mümkün- 
dür. Bu amaçla ataların figür ve maskeleri yapılmakta, adlarına bayram ve tö- 
renler düzenlenmektedir. Diğer taraftan atalar, dinsel ve toplumsal buyruk- 
ların, gelenek ve göreneklerin koruyucuları olarak kabul edilirler. Bunların 
yerine getirilmesi onları sevindirmekte, tersi ise öfkelendirmektedir (Örnek, 


79 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


1988: 94-95). Atalar kültünün eski Türk toplulukları arasında en köklü ve 
en eski inançlardan biri olduğu söylenebilir. Hemen hemen bütün Kuzey 
ve Orta Asya kavimlerinde bulunduğu görülen ve ataerkil aile yapısının bir 
sonucu olarak yorumlanan atalar kültü, tarihi iyi bilinen en eski Türk top- 
luluklarından Hunlar zamanında tespit edilmektedir (Ocak, 1983:26). Eski 
çağlarda Orta Asya Türklerinde de bu kültün hayli yayıldığına dair kanıtlar 
bulunmaktadır (Roux, 1962, Akt. Ocak, 1983:85). Diğer taraftan, Orhun 
Kitabeleri'nde özellikle Bilge Kağan Kitabesi'nin sonunda yer alan bölüm- 
ler atalar kültünün varlığının Göktürklerde de görüldüğünü göstermektedir. 
13. yüzyılda Moğollarda da atalar kültünün önemli bir yer tuttuğu Batı kay- 
naklarından anlaşılmaktadır (Ergin, 1970, Akt. Ocak, 1983:26-27). Atalar 
kültü, ruhun bir bedenden ötekine geçmesi inancını benimseyen Budizm ve 
Manihaizm'in 'Türklerce kabul görmesinde etkili olmuştur. Bu külte göre, çok 
yaşayan, bilgili, yönetici insanlar öldüğünde onların ruhları, ailesine ve toplu- 
muna yardım eder ve onları korurdu (Ocak, 2000:62). Türklerin, İslamiyet'i 
kabul etmesinden sonra da halkın yatırlara gidip dua etmesi, şifa dileme- 
si, niyaz etmesi, “Allah'ın sevgili kulları olan ve Allah'a sözü ve nazı geçebi- 
len evliyanın yardımını dilemek” şeklinde açıklanmaya çalışılmıştır. Böyle bir 
açıklama eski inanışlarla bağı olan uygulamaları İslami kurallara uymasa da 
uygun hale getirmektir. Bu yatırlara gidip dua edenler, elbette Allah'a dua da 
ederler; fakat kendi gözlemlerimize göre, öncelikle o yatıra yönelik olarak 
dua ederler. Onun ruhundan medet umarlar (Eröz, 1992:103). Günümüzde, 
Anadolu halkı, evliyaların yattığı yerlere (tekke, zaviye, türbe, mezar, hazire, 
dergâh vb.) gider ve onlardan yardım diler. Bu yardım, işsizlere iş, hastala- 
ra sağlık vb. biçimlerde görülebilir. Fakat bu yardım isteğinin mutlaka ina- 
nılarak yapılması gerekmektedir (Kaya, 2001:200). Bugün hala Anadolu'da 
varlığını sürdüren; evliya, dede, baba inanışlarının kökenini Atalar kültüne 
bağlayabiliriz. Ayrıca, evliyalardan istenilen dileğin gerçekleşeceğine ve ev- 
liyanın yardım edeceğine mutlaka inanılması gerektiği düşündürücüdür. Bu 
mutlak inanç, kişinin psikolojik olarak koşullanmasını dolayısıyla da bilinç- 
li olmasa bile bunun gerçekleşmesine ilişkin çaba göstermesini doğurabilir. 
Ataların bu şekilde kutsal ağaçlarda eyleştiği inancı Anadolu'da hemen he- 
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men her türbenin yanında kesilmesi yasak olan bir kutsal ağaç bulunmasını 
da açıklamaktadır. Bu ağaç ve bitkilere gösterdikleri saygı, aynı zamanda ata- 
larına gösterdikleri bir saygı haline geliyor. Bu bitkileri törenlerde kullana- 
rak da atalarından yardım istiyorlar. Ağaçlara bez bağlamak, mezarlara belli 
bitkiler bırakmak vb. bu çağrının ifadesidir. Ata ruhlarının bu şekilde doğa- 
da belli nesnelerde varolduğu düşüncesi insanların tüm doğayı canlı olarak 
algılamasına ve animizm inancına yol açmıştır. 


Gök Tanrı Kültü 


Araştırmalar, gök Tanrı kültünün, toprakla ilgisi bulunmadığı için an- 
cak göçebe, avcı ve çoban toplumlarda olabileceğini, dolayısıyla bu kültün 
kaynağının Asya bozkırlarında aranması gerektiğini göstermektedir. Bazı 
araştırmalarda tengri, tengeri, tengere ve tingir gibi, dil ve anlam yönünden 
gök Tanrı kültü ile ilgili sözcükler belirlenmiştir (Eliade, 1975:63-64, Akt, 
Ocak, 1983:30). Hunlar Gök-Tanrı'ya inanıyor, onu daha sonra Kaşgarlı 
Mahmut'un ifade edeceği üzere, hem gök hem de Tanrı anlamını içeren 
“Tengri” kelimesi ile ifade ediyorlardı. Göktürkler de aynı anlamda Tengri 
kelimesini kullanıyorlardı. Ayrıca Tonyukuk Kitabesinde “Türk Tanrısı” kav- 
ramına yer veriyorlardı. 763” te Mani dinini kabul eden Uygurlar, Tanrı ke- 
limesinin başına Kün, Ay ve Kün-Ay kelimelerini ilave ederek Kün Tengri, 
Ay Tengri, Kün-Ay Tengri kavramlarını oluşturmuşlardır. Her ne kadar, 
Kaşgarlı Mahmut, Türklerin büyük bir dağ, büyük bir ağaç gibi kendilerine 
ulu görünen her şeye tengri dediklerini ifade ediyorsa da Türklerde Tanrı ke- 
limesi yalnızca Gök-Tanrı'yı ifade etmek için kullanılmıştır (Güngör, 2002, 
C. 3: 262). Türkler yüce ve soyut bir Tanrı anlayışına erişmiş olmakla bir- 
likte, başlangıçta onu yine de gökte düşünüyorlardı. Orhun Kitabeleri'nde 
“üze kök tengri” terkibinde 'Tanrı aynı zamanda gök anlamını da korumak- 
taydı. Göktürk çağında, dünyayı kaplayan, yeryüzünde her şeyi hükmü al- 
tında tutan semanın, bozkırlı gözünde Tanrı kabul edilmiş olabileceği dü- 
şünülebilir (Güngör, 2002, C. 3: 262). Hun, Göktürk ve Moğol devletle- 
rinde en büyük tanrı, Gök Tanrı'dır. Gök Tanrı, gökteki bütün yıldızları, ayı 
ve güneşi kapsayan nesnel bir varlıktır. Kat kat olan semada yaşayan Gök 
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Tanrı, insanlardan farklı düşünülmez. İnsanlar gibi onlar da yer, içer, eğlenir. 
Altaylıların, gökte altın tahtta oturan tanrısı Ülgen'in göğün farklı katların- 
da oturan oğulları, kızları ve yardımcıları vardır. Göksel cisimlerin tümü Gök 
Tanrı'dır. Fakat onu oluşturan güneş, ay gibi cisimler de farklı birer Tanrı 
olarak düşünülmüştür. Örneğin, Hun hükümdarı her sabah çadırından çı- 
karak güneşe, geceleri ise aya tapardı. Yakutlara göre, iki kardeş olan Ay ve 
Güneş Tanrı'dırlar (Avcıoğlu, 1995:352-353). Gök Tanrı kültünün hemen 
hemen tüm Orta Asya toplumlarında çok köklü bir inanç olması nedeni ile 
İslam sonrası dönemde de etkisinin sürdüğünü görmekteyiz. İslamiyete ge- 
çişi belli bir oranda kolaylaştırdığı söylenilen bu kültün, bazı İslami metin- 
lerde örneklerine rastlanmaktadır. Örneğin, Dede Korkut Kitabı bunun en 
tipik örneklerindendir (Ocak, 1983:32). Gök Tanrı yanı sıra ikincil tanrı- 
lar da bulunmaktadırlar. Gök Tanrı insanın ve hayvanın tek tanrısı değildir. 
Örneğin, Yakutların Ayısıt adını taşıyan tanrısı tüm özellikleri ile bereket 
tanrıçası niteliği taşımaktadır. Ayısıt, genç anaları, yavrularını ve aynı du- 
rumda olan hayvanları ve onların yavrularını korur. Göktürklere göre, üstte 
tanrı, altta yer buyurduğu için Türk budunu zenginleşmiştir. Böylece, gök ve 
yer tanrılarının bir çifti oluşturduğu anlaşılmaktadır. Göktürklerin yer tan- 
rısı, Moğollarda Etügen adını alır. Tanrıçadan, kadınları, oğulları, hayvanları 
ve hububatı koruması, sürüleri ve ürünleri çoğaltması beklenir. Yer tanrıçası 
ise, Yakutlarda, bitkilerin büyümesini ve yavruların doğuşunu cesaretlendirir 
(Avcıoğlu, 1995:354). 


Tabiat Kültleri 


Türk ve Moğol boylarında oba kültü çok yaygındır. Oba steplerde toprak, 
dağ geçitlerinde taş yığınlarından meydana getirilen höyüklerdir (suni tepe). 
Bu obalar, steplerde kutsal dağ ve tepe yerini tutarlar. Her oba, boyun tapına- 
ğı olur. Burada kurban kesilir, dini törenler yapılır. Oba yanından geçen her 
yolcu atının kılından veya elindeki paçavralardan bir parçayı adak olarak bı- 
rakır (İnan, 1995: 61). Dağlar ve tepeler, tarihin bilinen en eski devirlerinden 
beri, yükseklikleri, gökyüzüne yakınlıkları dolayısıyla insanların gözünde 
ululuk, yücelik ve ilahilik sembolü kabul edilmiştir. Bu nedenle de insan üstü 
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varlıkların, ilahların mekanı olarak düşünülmüştür. Yunanlıların Olimpos'u, 
Eski Türklerin Ötüken, İslam ülkeleri mitolojilerinin vazgeçilmez Kafdağı, 
akla gelen ilk örneklerdir (Ocak, 1983:70-71). Dağlar sadece, içinde varol- 
duğuna inanılan kuvvetli ruhtan dolayı kutlu sayılmamış, yeraltı ve yerüstü 
unsurları, büyüklüğüyle birleştiren mitolojik bir varlık olarak da algılanmış- 
tır. Dünyanın oluşumuna ilişkin anlatılarda, evren, dünya yaratılırken gök, 
yer ve yeraltı (yani tanrılar, insanlar ve ölüler) birleşir. Bunları bir araya geti- 
ren merkez konumdaki dağ, ağaç, sarmaşık, merdiven birer temel direk, mer- 
kez ve kökenin simgesi olarak kutsallaşmaktadır (Eliade, 1992:1-46, Akt. 
Kaya, 2001:203). Şamanların dualarında özellikle dağlardan söz edilirken 
dağın ruhu ile somut bir varlık olarak kendisini ayırt etmek mümkün değil- 
dir. Bazı dağlar belirli kabilelerin “töz”ü sayılırlar. Böylece, belli bir kabilenin 
menşei belli bir dağa bağlanmış olur. 12. yüzyılda Moğollar, dağları inanç 
sistemlerinin oldukça önemli bir parçası olarak görmüşlerdir. Temuçin 
(Cengiz Han), gençliğinde Merkitler'in bir baskını sırasında Burkhan 
Haldun Dağı'na sığınmış ve bu dağın yardımıyla kurtulmuş olduğunu şu şe- 
kilde anlatmıştır: “Haldun Burkhan'ın yardımıyla bir kırlangıcın hayatı gibi 
hayatım kurtuldu. Burkhan Haldun'a her sabah tapmalıyım, bunu neslim ve 
neslimin nesli böyle bilsin”. Temuçin bu sözlerle kuşağını boynuna ve küla- 
hını koynuna asarak güneşe dönmüş ve eliyle göğsüne vurarak güneşe karşı 
dokuz defa diz çöküp tövbe ve istiğfar etmiştir (İnan, 1995:45). Diğer taraf- 
tan, Bektaşi Menkıbelerinde de dağ ve tepe kültünden söz eden bazı örnek- 
ler bulmaktayız. Örneğin, Menakıb-ı Hacı Bektaşi Veli'de sürekli olarak bir 
Arafat dağından söz edilmektedir. Vilayetname-i Hacım Sultanın da, 
Hacım'ın daima yüksek tepeler üzerinde günlerce yemeden içmeden ibadet- 
te bulunduğu belirtilmektedir. Orta Asya'da eski Türklerin yaşadıkları çeşitli 
bölgelerde dağ kültüne mutlaka rastlandığı görülmektedir. Buradaki dağla- 
rın çoğu Türkçe, “mübarek”, “büyük ata”, “büyük hakan” anlamlarına gelen 
Han Tanrı, Buztağ Ata, Bayın Ula vb. adlar taşımaktadır. VII. yüzyılda 
Göktürkler dahil bütün Türk boyları ünlü Ötüken adındaki ormanlı dağı 
kutsal tanımaktadırlar. Bunların dışında, Göktürklerin,“İduk Baş” ve “Tamag 
İduk” adında iki mukaddes dağı vardı ki, İduk Yer-su adıyla tanınmakta idi- 
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ler (İnan, 1995:74). Yapılan çalışmalar, dağ ve tepe kültünün XIII. yüzyılda 
Moğpollarda bile mevcut olduğunu ortaya çıkartmıştır. Ayrıca, dağ ve tepe 
kültü Altaylılarda da dikkati çekmektedir. Altaylılar, her dağın kendi ayrı 
ruhları olduğuna inanmakta idiler. Onlara göre bu dağ ruhları insanlara hem 
iyilik hem de kötülük yapabilirlerdi (İnan, 1995:74). Anadolu'da özellikle 
Bektaşi ve Kızılbaş toplumlarında dağ kültüne ilişkin örneklere sıklıkla rast- 
lanmaktadır. Hacıbektaş'taki Arafat Dağından başka Kırıkkale yakınlarında- 
ki Hasanzede Köyü'nün yakınlarında bulunan Denek Dağı bunlardan birisi- 
dir. Orta Asya Türklerinde olduğu gibi Kızılbaşlar da bu dağlara esrar dolu 
yerler ve kutsal mekanlar olarak bakmaktadırlar. Doğu Anadolu'da dağ kültü 
önemli bir yere sahiptir. Bingöl Dağları üzerindeki Kaşkar Tepesi kutsal sa- 
yılmaktadır. Eski Türklerdeki dağ ve tepe kültüyle ilgili motifler, sadece 
Bektaşi menkıbelerinde değil İslami devirde kaleme alınan önemli metinler- 
de de vardır. Örneğin, Dede Korkut kitabında kahramanlar sıkıştıkları za- 
man adeta canlı bir varlığa seslenirmişçesine dağlara seslenmişlerdir. Âşık 
Kerem, Âşık Garip vb. halk destanlarında, dağlara hitap eden seslenişler var- 
dır. Köroğlu sefere çıkacağı zaman dağ başlarına bakar ya da sefer sırasında 
geçit vermeyen bir dağla karşılaştığında tepedeki evliyaya yalvarır ancak dağ 
o zaman geçit verirdi (Boratav, 1988:88). Taş ve kaya kültüne ait motifleri 
içeren tek menkıbe, Menakıb-ı Hacı Bektaş-i Veli'dir. Buradaki menkıbele- 
rin birinde anlatıldığına göre, Hacı Bektaş'ın evliyadan olduğuna inanmayan 
biri, elindeki bıçakla oradaki bir kayayı kesmesini ister. Hacı Bektaş da bı- 
çakla kayayı ikiye böler. Adam bunu görünce kendisine mürit olur. Bu kera- 
metin delili olan kayalar tekkeye kaldırılır ve gelip geçenler tarafından say- 
gıyla ziyaret edilir. Bir başka menkıbede, aslana binip yılanı kamçılayarak 
Hacı Bektaş'ın ziyarete gelen Seyyid Mahmud Hayrani ye karşı Hacı 
Bektaş'ın, kızıl bir kayaya binerek karşılamaya çıktığı ve kayayı uzunca bir 
süre yürüttüğü hikaye edilir. Bektaşiler ve Kızılbaşlarca, bugün türbeye 350 
m. uzaklıkta bulunan bu kayanın gerçekten yürüdüğüne inanılır (Ocak, 
1983:78). Orta Asya'da İslam öncesi devirde Türklerde bazı taş ve kayaların 
kutlu sayıldıklarına ilişkin pekçok veri bulunmaktadır. Uygurların ünlü Kut 
Dağı efsanesi bunun güzel bir örneğini oluşturmaktadır. Bu efsanede, Uygur 
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ülkesinin refahının Kut Dağı adıyla iri bir yeşim kayasına bağlı olduğu bu 
kaya sayesinde ülkenin ve halkın felaketten uzak bir hayat sürdüğü anlatıl- 
maktadır. Bunu öğrenen Çinliler, Uygur kağanının oğluna, imparatorun kı- 
zını verme karşılığında kayayı isterler. Halkın karşı koymasına rağmen kağan 
teklifi kabul eder. Çinliler kayayı parçalayarak onu ülkelerine götürürler. 
Fakat, kayanın gitmesiyle kıtlık başlar ve sonunda Uygurlar göç etmek zo- 
runda kalırlar (Ocak, 1983:79). Orman kültü ilkel toplulukların orman 
ürünleriyle, avcılıkla geçindikleri dönemin kalıntısıdır. Ötüken ormanlarının 
(Ötüken Yış) Göktürkler ve Uygurlarla birlikte dönemin bütün Türkler ta- 
rafından kutsal sayıldığını biliyoruz. Zamanla hayat koşulları ve dini inanç- 
ları değişmesine rağmen pekçok ulus orman kültünü yeni dinlerine de sok- 
muşlardır. Orman ruhlarına her avcı kurban sunabilir. Sunma işlemi sırasın- 
da kamın aracılığına ihtiyaç yoktur. Görülüyor ki, orman kültü en eski devrin 
iş bölümünün Şamanları dahi yaratmadığı dönemin kalıntısıdır (Hassan, 
1986: 111). Ağaç, yerin dibine dalan kökleri, göğe doğru dik bir biçimde 
yükselen gövdesi ve gökyüzüne dağılan dal, budak ve yapraklarıyla olduğu 
kadar, mevsimden mevsime kendini yenilemesi ve daha pekçok özelliğiyle de 
eski çağlardan beri insanlığın dikkatini çekmiştir. Bununla birlikte ağaç, da- 
ima hayatın ve ebediliğin de timsali olarak benimsenmiştir (Eliade, 
1975:231). Eliade diğer tabiat kültlerinde olduğu gibi ağaç kültünde de ağa- 
cın maddi varlığının değil, özelliklerinin ve temsil ettiği gücün kült konusu 
olduğunu belirtmiştir. Diğer taraftan, insanın küçük bir fılizden gün geçtikçe 
büyüyen, gelişen ve sonunda bir nedenden dolayı çürüyen ağaçla, kendi yaşa- 
mı arasında da paralellik kurduğunu vurgulamıştır (Eliade, 1975:23). Doğa 
güçlerine inanç çerçevesinde dağ kültünün yanı sıra “orman ve ağaç kültü” de 
önemli bir yer tutmaktadır. Gerçekte orman kültü, ormanda yaşayan ve yiye- 
cek derleyip avcılık yaparak geçinen ilkel topluluklara özgüdür. Türklerin de 
göçebe çoban hayatına oradan geçtikleri öne sürülmüştür. Bazı araştırmacı- 
lar, Türklerin inançlarının temelinde bozkır kültürünün hakim olduğunu dü- 
şünmektedirler. Türklerde Kutsal Ötüken Dağı ormanla kaplıdır ve “Ötüken 
Yış” (Ötüken Ormanı), Göktürkler ve Uygurlarca kutsal bilinmektedir. İslam 
Öncesi Türklerdeki ağaç kültünün ilk ortaya çıkış bölgesi olarak dağlık 
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Ötüken olduğu tahmin etmektedir. Hunlar, her yıl yaz bitiminde muhteme- 
len Ötüken'de yer alan, Lung-Ch'eng (Ejder Şehri) denilen başkentlerinde 
yaptıkları yer ayini, şehrin yakınındadır (Güngör, 2002, C. 3: 262). Dede 
Korkut, er olsun avrat olsun herkesin ağacı saydığını ve çekindiğini söylemiş, 
Orta Asya'da bin yaşında, beş kollu büyük gövdeli bir ağacın bölgede en say- 
gın şey olduğunu belirtmiştir (Avcıoğlu, 1995:359). İncelenen örnekler, her 
ağacın ya da aynı ağacın her yerde kült konusu olmadığını, hatta sıklıkla, 
çam, kayın ve çınar benzeri meyvesiz ve ulu ağaçların kült olarak kabul edil- 
diği üzerinde yoğunlaşmaktadır (Ocak, 1983:84). Dede Korkut'ta Kazan'ın 
oğlu Uruğ ağaç ile söyleşirken, “Başını alıp bakacak olsam başsız ağaç, Dibini 
alıp bakacak olsam dipsiz ağaç,” diyerek, ağacın yeraltında ve yerüstünde 
sonsuza ulaştığını vurgular (Avcıoğlu, 1995:360). Ağaç kültü Uygurlarda 
farklı bir yönü de ortaya koymaktadır. Bunlarda ağacın insan soyu ile ilgisine 
dair inancın varlığını ünlü menşe efsanesinden anlamaktayız. Cüveyni'nin 
kaydettiği bu efsaneye göre, Uygurlar Karakurum'da Tuğla ve Selenka nehir- 
lerinin birleştiği yerde bulunan fusuk ve naj (fıstık ve çam fıstığı) ağaçları 
arasına gökten inen ışıktan türediklerine, daha doğrusu atalarının bu ışığın o 
ağaçları gebe bırakması sonucu dünyaya geldiklerine inanıyorlardı (Cüveyni, 
Akt, Ocak, 1983:85-86). Radloff, İnan ve Roux, aşağı yukarı bütün Altaylı 
kavimlerde en çok çam ve kayın ağaçlarının kült olarak kabul edildiğini, 
bunları çınar ve servi ağaçlarının takip ettiğini belirtirken bu ağaçlara yapılan 
duaların İslamiyet sonrasında da devam ettiğini vurgulamışlardır. Bu dualar- 
dan dikkate değer biri şu şekildedir; Altın yapraklı boz kayın, Sekiz gölgeli 
mukaddes kayın, Dokuz köklü, altın yapraklı mübarek kayın, Ey mübarek 
kayın, sana kara yanaklı, Ak kuzu kurban ediyorum (İnan, 1995:87). Anadolu 
sahası, ağaç kültünün Müslüman Türklerdeki en ilgi çekici örneklerinin or- 
taya çıktığı yerlerden biri olarak görülmektedir. Bu kültün, Sünni kesimde de 
olmakla beraber daha çok Alevi zümrelerde yer bulduğu söylenebilir. Bu kült 
resmi evraklara bile girmiştir. Memduh Paşa adında bir Osmanlı valisinin II. 
Abdülhamid'e yolladığı bir raporda, Kızılbaşların büyük ağaçlara oldukça 
saygı gösterdikleri ve sık sık ziyarette bulundukları belirtilmektedir (Şapolyo, 
Akt. Ocak, 1983:89). Ağaç kültü, Kızılbaş toplulukları içinde daha çok 
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Tahtacılar ve Yörüklerde yayılmıştır. Tahtacılar, geçimlerini ağaç kesmekle 
sağlamaktadırlar. Bununla birlikte, onların ağaçlara büyük saygı ve bağlılık- 
ları vardır. Muharrem ayında ağaç kesmek yasaktır. Hafta içinde ise, Salı 
günleri ağaç kesilmez. Yeniden işe başlayacakları zaman, ağaçlara dualar 
okunur. Tahtacılar en çok, sarıçam, ladin, köknar ve ardıcı; Yörükler ise, kara 
dut, çınar ve katran ağacını kutlu sayarlar ve hepsi de tek ağaçları kült olarak 
kabul ederler (Roux, 1962, Akt, Ocak, 1983:89).'Türk mitolojisinde hem ana 
hem de ata rolünü üstlenen ağaçlarla ilgili anlatılara rastlanmaktadır. 
Örneğin, Oğuz Kağan'ın Dağ, Deniz ve Gök adlı oğulları bir ağaç kovuğun- 
da bulduğu ikinci karısından olmadır. Diğer taraftan, Manas Destanı'nda ve 
Yakut kadınları arasında çocuk veren elma ağacı motifi dikkat çekicidir. Türk 
mitolojisinde boy ve aile ağacı, evi ve aileyi koruyan ağaç ruhu inanışlarına da 
rastlanmaktadır (Ögel, 1995:423-464). Yazılı edebiyat gözden geçirilirse, bu 
kültün de İslami bir kılığa bürünmüş olduğu görülür. Hz. Musa'nın asası, 
Kabe'nin eşiği, Tuba ağacı ve Hz. Muhammed'in altında biat aldığı Rıdvan 
ağacı vb. İslami gelenekteki bir takım ögeler dikkat çekmektedir. Pir Sultan 
Abdal'ın şu dizeleri iyi bir örnek oluşturmaktadır (Gölpınarlı-Boratav, Akt. 
Ocak, 1983:90) “Öt benim sarı tanburam, Senin aslın ağaçtandır, Ağaç der- 
sem gönüllenme, Kırmızı gül ağaçtandır. Ali Fatma'nın yari, Ali çekti 
Zülfikar'ı, Düldül atının eğeri, O da yine ağaçtandır.” Bu manzumeyle, Dede 
Korkut Hikayeleri'ndeki Kazanoğlu Uruz'un ağaca hitaben şöyle seslenmek- 
tedir. “Ağaç ağaç dir isem erilenme ağaç, Mekke ile Medine'nin kapusu ağaç” 
(Dede Korkut Kitabı:21). Ahmet Yaşar Ocak, tarih boyunca “ağaç” ve “evliya” 
arasında kurulan ilişkiye de dikkat çekerek, ağaç yanlarında bulunan mezar- 
lıklar ve evliyalar arasındaki ilişkiyi şu şekilde açıklamaktadır (Ocak, 
1983:93): Bazı ağaçların yalnızca bir türbe yanında bulunmaları onlara kut- 
sallık verilmesine neden olmuştur. Bu durumda ağaç yanındaki türbe gerçek- 
tir. Ağacın yanındaki mezar, zaten eskiden beri kutsal olarak kabul edilen 
ağacın kutsallığı ile zamanla kutsallık kazanarak türbe kimliğine girebilir. 
Oysa başlangıçta hiçbir özelliği olmayan bir mezardır. Bazı ağaçların yanın- 
da hiç türbe olmamasına rağmen kutsal sayıldıkları görülmektedir. O halde 
bu durum, şöyle yorumlanabilir: Ya orada eskiden bir türbe vardı ya da bir 
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evliyanın ruhunun ağaçta yaşadığı düşünülebilir. Bugün, Tunceli, Adıyaman, 
Elazığ'daki Kızılbaşlar arasında, tek olan meşe ve ardıç ağaçlarını ziyaret et- 
mek, ayin yapmak, ağaç dallarına dilek çaputları asmak yaygın pratikler ola- 
rak varlığını sürdürmektedir. Ağaçlardan, yağmur duası, çabuk evlenme ve 
hastalıkların sağaltımı gibi nedenlerle medet umulmaktadır (Ocak, 
2000:135-137). Ağaç üzerine yapılan bu pratik ve inanmaları da “ağaç kültü” 
ne bağlamak olasıdır. Ateş kültüyle ilgili olarak ilkel toplumlardan günümü- 
ze değin sayısız efsane söylenmiştir. Tüm inançlarda, dinlerde, ateşin izi ve 
etkinliği görülmektedir. Ateşi sembolize eden tapınaklar yapılmıştır. Kısacası 
ateş, insan yaşamının parçası, tarihi koruyucusu sayılmıştır. Türkler, öteden 
beri ateşe saygı gösteriyor, onda kutsal ve temizleyici bir güç görüyorlardı. 
Altaylılar ve Yakutlar ateşteki bu kutsal ve temizleyici güç ya da ruha “ot izi” 
adını vermektedirler. Ateş yoluyla temizlenmenin ve böylece ateşe kutsal ve 
temizleyici bir anlam vermenin bir örneğini de, yine Türkler arasında olduk- 
ça yaygın olan, hastalıkları, evleri, ölüleri “tütsüleme” uygulamasında gör- 
mekteyiz. Türklerde ateş ayrıca kehanet aracı olarak da kullanılmıştır. Öte 
yandan Türklerde ateş kültünün, “aile ocağı kültü” ile yakından ilgili oluşu da 
dikkate değerdir. Aile ocağı kültü ise, çok büyük bir ihtimalle, “atalar kültü” 
ile ilgilidir. Iduk(türk mitolojisinde Tanrısal kutlu ve mübarek olan, Öz 
Türkçede kutsal anlamı olan kelime) sayılan yerler, Türkler tarafından koru- 
maya alınmış; bu yerlerin ağacını ve ormanını kesmek, oralarda avlanmak ya- 
saklanmıştır (Güngör, 2002, C. 3: 263). Her toplum ve inanç grubu, ateşi 
kendine göre yorumlamaktadır. Şamanlığı benimsemiş Türklerin Tanrısı 
Ülgen, “... Gökten biri ak, biri kara iki taş getirmiş. Bunlardan birinin üstüne 
otufalamış, öbürüyle vurunca otlar alev almış... “Şaman Türkler ateşi Ülgen'in 
getirdiğine inanırlar. Eski Türklerde inanç sistemi üzerine yazılı kaynaklarda, 
su ve ateş motifine ilişkin pekçok örnek bulunmaktadır. Bunlardan bazıları 
şöyle özetlenebilir: Orhun Yazıtları'nda kutsal su kaynaklarından söz edil- 
mektedir. Bu nedenle suların kirletilmesinden kaçınılır. Çağataylarda gün- 
düz akan suya girmek yasaktır. Cengiz Han, suya saygıyı yasallaştırır ve suya 
saygı Anadolu Türk boylarında da sürer (Avcıoğlu, 1995:356). Bununla bir- 
likte, su gibi güneş ve aydan indiğine, yani gökten geldiğine inanılan ateş de 
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kutsaldır. Batı Göktürkler ateşe büyük saygı gösterirler ve ateşin temizleyici 
gücüne inanılır. Kırgızlar, “Ateş en temiz şeydir. Ateşe düşen her şey temiz 
olur”, derler. Altaylılarda ateşi su ile söndürmek, ateşe tükürmek, ateşle oy- 
namak kesinlikle yasaktır. Şaman törenlerinde “ateş ana”ya kurbanlar sunu- 
lur ve şu dualar okunur: “Sen ateş anamız. Açları doyurdun, üşüyenleri ısıttın. 
Karanlık gecelerde bizi kötü ruhlardan korudun. Siyah yanaklı beyaz koç 
sana kurban olsun” (Avcıoğlu, 1995:356-357). Bektaşi menkıbelerinde en sık 
geçen Şamanist motiflerden biri ise “ateşe hükmetmek” tir. Menakıbu'l 
Kudsiye'de anlatıldığına göre, Köre Kadı adındaki Selçuklu Kadısı, Baba 
İlyası tahrik ederek ondan bir keramet göstermesini ister. Köyün ortasına 
büyük bir ateş yaktırarak müritlerinden birkaçının bunun içine girmesini, 
yanıp yanmayacaklarını görmek istediğini belirtir. Bu talep üzerine ileri ge- 
len müritlerinden Oban, şeyhten izin isteyerek ateşin içine girer. Fakat ateş 
onu yakmaz ve ne yana yürürse orada ateş söner (Ocak, 1983:117). Anadolu 
da ağaç kültünün kalıntıları hala yaşamaktadır. Dörtyol ile Çay arasındaki 
“Cennet Ana” adlı yerde bulunan ağaç, hasta çocuklara öptürülür. Tahtacı 
kadınlar ağaca sarılıp kısırlıklarından kurtulmaya çalışırlar. Yörük boylarında 
ise kutsal sayılan ağaçların yanında uzanılmaz (Avcıoğlu, 1995:359). 
Anadolu'nun pekçok bölgesinde, ağaçlardan deva isteme, dileklerinin ger- 
çekleşmesi için çaputlar bağlama gibi pratiklere de sık sık rastlanmaktadır. 
En çok avcılıkla geçinen toplumlarda görülen hayvan kültü, hayvan ile insan 
arasındaki dinsel ve büyüsel bir ilişkinin çevresinde toplanmıştır. Bu toplum- 
larda hayvanlar büyük bir önem kazanmış, bu önem giderek kutsal bir nite- 
liğe bürünmüştür. Hayvanlara dönük ibadetin tipik örneklerinden biri ayı 
kültüdür. Ayının içinde kutsal bir varlığın olduğu inancı ayı kültünün doğ- 
masına neden olmuştur. Ayıyı öldürmekle kutsal varlığın özgürlüğüne kavu- 
şacağına inanılır. Ayı kültünde, onun insanlara benzeyen bir atadan geldiği 
inancı vardır (Örnek, 1988: 96). Şamanizmie göre ayı, orman tanrısının ru- 
hunun simgesidir. Adının söylenmesi tabudur. Şamanistler onun adını an- 
maktan korkarlar. Eski Kıpçaklar ayıya “aba” baba demişlerdir. Günümüzde 
Karaoğlan veya Kocaoğlan diye anılmasının nedenleri, belki de adının tabu 
olduğu dönemlerden kalmadır (Hassan, 1986: 110). Şamanlarda Hayvan- 
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Atayı temsil eden tören elbiseleri kutsaldı. Bunlardan biri de Ayı-Ata elbise- 
siydi. Diğer iki elbise de Geyik-Ata ve Kartal-Ata elbiseleriydi. Ayı tipi elbi- 
seler daha çok Kuzey Sibirya ile Kuzeybatı Sibirya'da görülmüştür. Şamanın 
elbisesi üzerine ayının muhtelif yerlerinden alınmış kemikler dikilirdi. 
Böylece şaman kendisinin bir ayıyı temsil ettiğini göstermek isterdi (Ögel, 
1971: 37-38). Geyik Türklerce kutsal bir hayvandır. Türk mitolojisinde, ma- 
sallarda ve efsanelerde geyik motifine rastlanır. Geyik, avcıları peşinden çe- 
kerek onları Kaf dağına götürür. Dağ yarılır ve geyik gözden kaybolur. “Geyik 
de çekti beni kendi dağına” şarkı ve masalının kökleri bu mitolojide yatmak- 
tadır (Ögel, 1971: 25). Türk efsanelerinde daha çok dişi geyik yer alır. Bu ge- 
yikler de Tanrı ile ilgisi olan dişi Tanrı veya dişi ruhtur. Özellikle beyaz ge- 
yikler kutsaldır. Orta Asya'da o dönem beyaz geyikler yaşamıştır. Aklık yani 
beyazlık Altay Şamanizm'inde ilahelere mahsus bir renk olarak görülür 
(Ögel, 1971: 569-571). Yakut, Altay, Kazak-Kırgız ve Başkurt folklorunda, 
eski şaman ayinlerinde kartal (hotoy, bürküt, karakuş) çok önemli bir unsur 
olmuştur. Yakutların inançlarına göre karların ve buzların erimesi, ilkbaharın 
gelmesi, kartalın kanatlarını sallamasına bağlıdır (İnan, 1995: 118). Şamanlar 
ayinlerde Kartal-Ata tören elbisesi giyerlerdi. Onun tüylerini üstünde topla- 
yan elbiseler kutsaldı. Şaman atasının şeklini alırken bütün insani özellikle- 
rinden kendini kurtarmış olurdu. Yakut Türklerinin inanışına göre, şaman 
ayin sırasında temsili olarak göklere yükselirken onun kanatlarıyla uçardı 
(İnan, 1995: 37). Çok erken çağlarda meydana gelen kurt kültü Orta Asya'nın 
ileri toplumlarında ve büyük devletlerinde silinmiş; ancak efsanelerde motif, 
bayraklarda bir sembol olarak kalmıştır (Ögel, 1971:37). Kurt, Türk mitolo- 
jisinin en önemli sembolüdür. Türklerin kurttan türeyiş efsanelerinde kurt 
kimi zaman dişi, kimi zaman erkektir. Göktürk efsanelerinin çoğunda dişi 
bir kurttan ve ondan türeyişten söz edilir. Uygur harfleriyle yazılmış Oğuz 
destanında ise kurt erkektir (Ögel, 1971: 18). Bahaeddin Ögel; “Kurt belki 
de çok eski çağlarda Türklerin totemi olabilir; ancak Göktürk döneminde bir 
totemden ziyade semboldür. Kurt başlı sancaklar Göktürk devleti yıkıldıktan 
sonra da unutulmamıştır. Çin imparatorları Türk kavimlerine Kağanlık ün- 
vanı verirken davul ve kurt başlı sancağı birlikte vermişlerdir (Ögel, 1971: 
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40)” der. Orta Asya Türklerinin yıldızlarla ilgili inanışlarında, göklerde kurt- 
ların atları nasıl kovaladıkları anlatılır. Yakut Türklerinin efsanelerinde, ayın 
kurtlar ve ayılar tarafından yenilmesi sonucu ay tutulmasının meydana geldi- 
ği anlatılır. Yakut Şamanları için, kurt en önemli afsun hayvanlarından biri- 
dir (Ögel, 1971: 41-51). 


Kadın-Erkek Müşterek Âyinler (Ayin-i Cem) Menakıbu'l-Kudsıye ile 
Menakıb-ı Hacı Bektaş-i Veli'de bu tipik eski Şamanist Türk geleneğine tel- 
mihte bulunan iki önemli pasaj vardır. Bunlardan ilkinde, Baba İlyas'ın 
Amasya yakınlarındaki Çat Köyü'ne yerleşmesinden itibaren geçen üç yıl 
içinde kadınlı erkekli yetmiş iki bin müridi olduğu, bunların birbirlerine kar- 
şı asla nefis lezzeti duymadıkları, bir arada bulundukları halde, birbirlerinin 
kadın mı, erkek mi olduklarının farkına varmadıkları ifade edilmektedir. 
Dikkat olunursa bu söylenenler, Baba Ilyas'ın, tekkesinde kadın ve erkek mü- 
ridlerini bir araya toplayarak ayin yaptığına işaret etmektedir. Çünkü başka 
türlü bu iki cins müridin tekkede birlikte bulunmaları manasızdır. Aynı şe- 
kilde, Rum Erenleri'nin Bacı denilen kadın velilerle bir arada oturup kalk- 
tıkları şu menkıabeden anlaşılıyor. Hacı Bektaş-i Veli, Rum diyarına gelir- 
ken, Rum Erenleri'ne gıyaben selam verir. Selam, o sırada mecliste onlarla 
birlikte oturan Fatma Bacı'ya malum olur; ayağa kalkıp selamı alır. Erenler 
kimin selamını aldığını sorarlar; oda Ruma yeni gelen bir erenin selamını 
aldığı cevabını verir. Anlatılan her iki olayda da, eski Aleviliğin o devirde uy- 
gulanan kadınlı erkekli dini toplantıların hatırasına telmihte bulunulmakta, 
daha doğrusu, bu geleneğin XIII. yüzyılda bazı tarikat çevrelerinde devam 
ettiği anlatılmak istenmektedir. Radloff'un belirttiğine göre, Türkler'de kur- 
ban merasimi bir içki ve ziyafet sahnesiyle sona ermektedir. Bunun için ka- 
dınlar önceden bu merasime uygun bir çadır hazırlayıp zeminine halı serer- 
ler. Akşam güneş battıktan sonra, bir ateş yakılır. En önce Şaman gelir. 
Peşinden, kadın-erkek eşler halinde diğerleri gelip çadırda yer alırlar. Daha 
sonra, önceden hazırlanmış tulumlardan içki alınıp sırayla misafirlere sunu- 
lur. Böylece içip ilahiler söyleyerek toplantıya devam ederler. Menakıb-Kud, 
v. 15a-b. 131 Menakıb-HIBV, s. 18. 175. Buna rağmen kadınların asla içkiyi 
fazla kaçırmadıklarını, aşırı harekete teşebbüse yeltenenleri ikaz ettiklerini 
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Radloff bizzat gördüğünü söylüyor. Buna benzer bir merasimi de, L. E. 
Potapov nakletmektedir. Ona bakılırsa Altaylar'da kökü çok ama çok eskile- 
re giden şöyle bir adet yürürlükteydi. Ekşi sütten bir içki hazırlanmakta ve 
bu topluca içilmektedir. Köyün erkek ve kadın bütün yetişkinleri bu içkiyi iç- 
mek üzere akşam bir evde toplanırlardı. Toplantıya iştirak edenler, bir daire 
halinde yere otururlar, erkek ve kadınlar mevki ve yaşlarına göre sıralanırlar- 
dı. Sonra belli kaidelere göre, uygulayan bu merasimle içki içilirdi. Yakutlar'da 
da Isıah denilen bir ayin yapılır, bu ayinde topluca kımız içilirdi. Âyini Şaman 
yönetir, kadın-erkek bir yerde toplanarak birbirlerinin ellerinden tutup bir 
daire meydana getirirlerdi. Sonra hü hü diyerek raks etmeye başlarlardı. 
Bazen de Şaman yalnız dans eder veya dokuz erkek, dokuz kadın kendisine 
refakatte bulunurdu. İşte Şamanist Türkler'in uyguladıkları bu kadınlı-er- 
kekli dini ayin ve merasimler, bilindiği üzere, Müslümanlığın kabulünden 
sonra da, özellikle göçebeler arasında devam etmiştir. Burada ayrıldığımız 
nokta cemlerimizde dede semah dönmez ikincisi tek dönülen semahımız 
yoktur. 2-4-6-8- li dönülür. Köprülü araştırmalarının önemli bir kısmında 
bu konu üzerinde durmuştur. O, başlangıçta daha Sünni bir karakter arzeden 
Yeseviliğin, giderek göçebe Oğuz çevrelerinde, bu çevrelerin gerektirdiği ha- 
yat tarzına uymak zorunda kaldığını, böylece heterodoks bir mahiyet kaza- 
narak geliştiğini, bu arada mesela Şamanizm'den kalma kadınlı erkekli top- 
lantıların Yesevilikte de sürdüğünü vaktiyle göstermişti. Aynı şekilde Vefa- 
Radloff, 111, 56-57. Potapov, “Göçebelerin iptidai cemaat hayatlarını anla- 
tan çok eski bir adet”, tercüme R. Uygun, TD, 15 (1960), s. 71-84. Yaltkaya, 
s. 692. Köprülü, İlk Mutasavvıflar, s. 33-34; aynı yazar, “Bektaşiliğin 
Menşe'leri”,s. 127; aynı yazar, Influerce, s. 7-8. Köprülü) İlk Mutasavvıflarda, 
ilk bakışta bu geleneğin uygulandığını reddeden, fakat aslında kabullenen bir 
de menkıabe nakletmektedir. Bu menkiabeye göre, Ahmed-i Yesevi'nin ra- 
kipleri, müridlerinin çoğalmasını çekemediklerinden ona iftira etmişler, güya 
meclisinde vefailik tarikatının kurucusu olup 1105'de vefat eden Tacul- 
Ârifin Seyyid Ebu-1-Vefa Bağdadi'nin de Ahmed-i Yesevi'den daha önce 
benzer şekilde kadın ve erkeklerden müteşekkil müridleriyle karışık ayinler 
yaptığı ve müridlerinin bir kısmının Türkmenlerden oluştuğu biliniyor. 
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Kitadb-ı Ebü Müslimde Ebü Müslim'in tarafını tutan Merv ahilerinden 
bahsedilirken, buradaki tekkede kadın ahilerin de erkeklerle birlikte otur- 
dukları, Sitti Tekülbaz adında bir kadın ahi dolayısıyla anlatılmaktadır. 
Şüphesiz o devir için Ahilik söz konusu olmamakla beraber, XIII. yüzyılda 
kaleme alınan bu eserde, Türkler'deki bahis konusu bu eski geleneğin yansı- 
yış biçimi itibariyle bu hikaye önemlidir. Burada, Anadolu ahileri arasında 
kadınların da bulunduğuna dair telmih vardır. örtüsüz kadınların erkeklerle 
beraber zikir yaptıkları şayiasını çıkarmışlardır. Horasan ve Maveraünnehir 
alimleri bunun doğru olup olmadığım tahkik için müfettiş göndermişler, fa- 
kat sonunda gerçeği anlamışlardır. Bundan sonra Ahmed-i Yesevi, iftiracıla- 
ra bir ders vermek ister. Bir hokka içine pamuk yerleştirip üstüne ateşi koyar 
ve alimlere gönderir. Ateşin pamuğa hiç tesir etmediğini görünce Ahmed-i 
Yesevi'nin kerametini tasdik etmek zorunda kalırlar (bkz. s. 33-34). 
Menkabenin bu son kısmı Ahmed-i Yesevi'nin kadın ve erkekleri zikir mec- 
isine aldığını kabul ettiğini, ancak onların nefsani duygulara kapılmadığını 
anlatmak istediğini göstermesi açısından dikkate değer. (Şihabuddin Vasıti, 
Tezkiretu'1-Muttekin ve Tabsımtu'1-Muktedin, Bibliotheque Nationale, De 
Slane, ara. nr. 2036, 1, 46b-47a.) Burada da yukarıdaki nottakine benzer bir 
menkıabe rivayet edilir. Bir gün zamanın halifesi Tacu'l-Ârifin'e bir mektup- 
la birlikte bir şarap kadehi yollar. Kadehi gören şeyh bunun niçin gönderil- 
diğini sorar. Mektubu açması söylenir. Mektupta halife şunları yazmıştır: 
“Huzurunda kadın ve erkekleri bir arada toplayarak ayin yaptığın zaman bu 
kadehle onlara şarap sunarsın. Sana kadehi bunun için gönderiyorum. “Bu 
menkiabe Ebu'l-Vefa'nın Türkler arasında malum bu eski geleneği devam 
ettirdiğini göstermektedir. Anadolu'daki etkileri açısından da çok önemli bir 
şahsiyet olan bu zatın, Rum Abdalları zümresinde XIV yüzyılda bile hayli 
taraftarı bulunmaktaydı. Maalesef bugüne kadar ne Ebu'-Vefa hakkında, ne 
de Vefailik hakkında herhangi bir araştırma yapılmış değildir. Şeyhin haya- 
tına dair hemen hemen tek kaynak olan yukarıda zikredilen mena-kıbname- 
si, Alya Krupp tarafından yayımlanmaya başlamıştır (bkz. Studien zum 
Menaaybname des Abu 1 - Wafa, München, 1976). Eserin bazı kütüphane- 
lerde Türkçe tercümesi de bulunmaktadır (msl. bkz. İstanbul Üniversitesi 
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Kütüphanesi, ty, nr. 1560,3427; Melikoff, Abu Müslim, s. 106. 177) Kadınlı- 
erkekli bu ayinlerin eski İranda da bir gelenek olduğu ve özellikle 
Maniheistler'in bu tip ayinler yaptıklarına dair tarihi haberler mevcuttur. 
Hatta Peuch'ün bildirdiğine göre, bazı geceler yapılan kadın-erkek karışık bu 
ayinler dolayısıyla Maniheistler'in hasımlarınca dedikodular ve Türkiye'deki 
“mum söndü” hikayesine benzer asılsız rivayetler çıkarılmaktaydı. IX. yüzyıl- 
da, Babek'in taraftarları olan Hurremiler'de dahi mevcut olduğu Müslüman 
kaynaklarınca nakledilen kadın-erkek karışık bu ayinlerin, herhalde 
Maniheizm'le bir ilgisi olsa gerektir. Kaynaklar bu gece ayinleri sırasında 
ışıkların söndürülüp kadınerkeğin birbirine karıştığına ait işaret olunan kla- 
sik hikayeyi de kaydediyorlar. Türklerin bir ara Maniheizm'i kabul ettikleri 
dikkat alınırsa, eskiden mevcut bu Şamanist geleneğin bu İran dinine geçtik- 
ten sonra da devam ettiği ve bu hüviyetiyle Yesevilik, Vefailik gibi Türkmen 
tarikatlarına girerek yaşadığı tahmin olunabilir. Bu iki önemli tarikatı bün- 
yesine mal eden Babai hareketinin, yukarıdaki menkıabede nakledildiği üze- 
re, bu geleneği sürdürdüğü ve nihayet XV yüzyılda teşekkül eden Bektaşiliğe 
bu kanalla geçtiğini söylemek bu suretle mümkün görünmektedir. (Marcireau, 
s. 152; Peuch, Le Manichiisme, s. 598. 139 Peuch, aynı yerde). Aynı rivayet- 
lerin IX. ve müteakip yüzyıllarda Anadolu'da Paulicienler ve Balkanlar'da 
onların devamı olan Bogomiller için de nakledildiği söylenmektedir (bkz. 
Marcireau, s. 153). Hatta Osmanlı İmparatorluğu'nda Sabatayistlerin kutla- 
dığı 22 Mart'taki Kuzu Bayramı'nda bu tip uygulamaların yapıldığı ileri sü- 
rülmüştür (i. Alaeddin Gövsa, Sabatay Sevi, İstanbul, 1939, s. 32). (140 Msl. 
bkz. el-Bağdadi, s. 268-269. 141 A.g.e.) , aynı yerde. Maniheizm'in Türkler 
üstündeki etkisinin gerçekte sanılandan daha fazla olduğu anlaşılmaktadır. 
Mesela yeni bulüğa ermiş bir gencin topluluğa kabul edilmesi için yapılmak- 
ta olan özel merasimin (bkz. Peuch, Le Manichdisme, s. 621), Kızılbaşlardaki 
oğlan ikrarı ayini (bkz. Buyruk, s. 52-53) ile karşılaştırılması sonunda görü- 
len benzerliklerin şaşılacak derecede fazla olduğu farkedilmiştir. Bu ve daha 
pekçok husus, hem Bektaşi hem de Kızılbaş zümrelerdeki dini teşkilat ve 
ayinlerin geniş ölçüde Maniheist damga taşıdığına şüphe bırakmıyor. 
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Kanaatimizce Bektaşi ve Kızılbaş zümrelerinde büyük bir titizlik ve sadakat- 
le yüzyıllardan beri yapılagelen Ayn-ı Cem'in aslı bu olmalıdır. 


Tahta Kılıçla Savaşmak 


Bektaşi velilerinin ortak bir yanları da, tahta bir kılıca sahip olmaları, bu- 
nunla yerine göre ejderha, yerine göre kafirlerle savaşarak onları öldürme- 
leridir. Bu motif, menakıbnamelerden başka Osmanlı Devleti'nin kuruluş 
yıllarını anlatan ilk devir vekayinamelerinde bile vardır. Şamanist gelenek 
ve uygulamalarla ilgili bilgilerimiz; Şamanların ayin yaparken kullandıkları 
aletlerden birinin de tahta kılıç olduğunu gösteriyor. Şamanlar ayin yapar- 
ken vecd haline girebilmek için çaldıkları davuldan başka bir de tahta kılıç 
bulundurmaktadırlar. Şamanlar bununla kötü ruhlara karşı savaşmaktadır. 
Yani tahta kılıç, şer kuvvetlerle mücadele için bir savaş aracıdır. (Bektaşi ve 
Alevilerde Ayin-i Cem hakkında bazı mühim yorumlar için bkz. Melikoff, 
“Le Probleme Kızılbaş”, Turcica, XII (1975), s. 49-67; aynı yazar, Hacı 
Bektaş: Efsaneden Gerçeğe, s. 263-269.) Ayn-ı Cem (Âyin-i Cem) denilen 
ve adından da anlaşıldığı gibi eski İran'ı hatırlatan bu merasim yahut ayinin 
Maniheist damgayı yediği Cem (efsanevi İran hükümdarı) kelimesinden de 
anlaşılabilir. Bektaşiler ve çeşitli Kızılbaş zümrelerinde çok eskiden beri yapı- 
la-gelmekte olan Ayn-ı Cem, çok önemli ve temel bir ayin niteliğini taşımak- 
tadır. Kadın erkek karışık icra edilen içkili sazlı bu gece toplantısı hakkında, 
bizde Bektaşilik ve Alevilik konulu pekçok eserde bazı bilgiler bulunmakta- 
dır (msl. bkz. Eröz, s. 96-116 vd). Ayn-ı Cem'in bütün teferruatı ve mahiyeti 
konusunda en yetkili kaynak şüphesiz Buyruk'tur. Sağlam ve geniş bilgi için 
buraya bakılmalıdır. Burada, bu ayine İslami bir dayanak bulmak maksadıy- 
la Kırklar Meclisi denilen şu efsane anlatılır: Bir gece Hz. Muhammed, Hz. 
Ali'nin evine gider. Kapıyı çalıp müsaade aldıktan sonra içeri girer, içeride 
Hz. Ali'nin yanında yirmi ikisi erkek on yedisi kadın otuz dokuz kişi oturdu- 
gunu görür. Kırkıncıları olan Selman-ı Farisi parsa toplamaya çıkmıştır. Hz. 
Muhammed geçip Hz. Ali'nin yanına oturur. Bu arada Cebrail cennetten 
bir üzüm tanesi getirir. Kırklar bunu bir kap içinde ezip sırayla içerler (bkz. 
Buyruk, s. 157). Görüldüğü gibi bütün Islami motiflere rağmen bu efsane, 
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kadınlı erkekli bu içkili ayinin Şamanist biçimini yine de rahatlıkla sergile- 
mektedir. (Şamanizm, s. 80) Bektaşi menakıbnamelerinde tahta kılıcın bu 
fonksiyonu açıkça görülmektedir. Mesela Menakıb-ı Hacı Bektaş-i Veli'de, 
anlatıldığına göre, bir gün Horasan halkından bir grup, ülkelerini zapt ve 
yağma eden Bedahşan ahalisini şikayet için Ahmed-i Yesevi'ye gelip yar- 
dım isterler. Şeyh nefes oğlu Kutbuddin Haydar'ı Horasanlı Müslümanlara 
yardım için gönderir. Fakat henüz on iki yaşında olan Haydar yenilerek esir 
düşer. Bunun üzerine şeyh, hem onu kurtarmak hem de Bedahşanlılar'ı yen- 
mek üzere Hacı Bektaş'ı görevlendirir. Kendisini uğurlarken beline tahta kı- 
lıcını kuşatır. Bedahşan iline giden Hacı Bektaş, kafirlerle savaşarak onları 
yener ve Kutbuddin Haydar'ı kurtarır. Bedahşanlılar Hacı Bektaş'tan gör- 
dükleri birtakım kerametler sayesinde Müslümanlığı da kabul ederler. Yine 
aynı eserde benzer bir olay da Sarı Saltık hakkında anlatılır. Basit bir çoban 
iken, ‘ temiz yürekliliğini beğenen Hacı Bektaş'ın lâtfuyla velilik mertebesi- 
ne yükselen bu zatı şeyh kendisine halife yapar ve Rumeli'de Müslümanlığı 
yaymakla görevlendirilir. Yola çıkarken Ulu Abdal ve Kiçi Abdal adında iki 
dervişini yanına katıp Sarı Saltık'ın beline bir de ağaç kılıç kuşatır. Sonradan 
Sarı Saltık Rumeli'ne geçip Kaligra denilen yerdeki ejderha ile mücadeleye 
tutuştuğu zaman bu kılıçla onun başını kesecektir. 


Hacı Bektaş'ın tahta kılıç kuşattığı bir başka halifesi de Hacım Sultan'dır. 
Adı geçen, Germiyan ilinde yerleşmek üzere icazet alıp Sulucakarahöyük'ten 
ayrılacağı zaman, Hacı Bektaş, vaktiyle Ahmed-i Yesevi'nin kendine kuşattı- 
ğı tahta kılıcı kendi eliyle onun beline kuşatmıştı. Hacım Sultan, kılıcın ger- 
çekten kesip kesmeyeceğini denemek için, bir dervişin tekkeye su getirdiği 
katıra çalmış, onu iki parçaya bölmüştü. Tahta kılıçla ilgili bir menkıabede 
Vilayetname-i Abdal Musa'da bulunmaktadır. Abdal Musa'nın kerametleri- 
ni gören Gazi Umur Beğ, ona mürid olur. Zaten Gazi ünvanını da kendisine 
o vermiştir. Abdal Musa kendisini Rumeli'nde fetihlere yollar ve yanına Kızıl 
Deli (Seyyid Ali) Sultan'ı yoldaş eder. Gitmeden önce Kızıl Deli'nin beline 
ağaç bir kılıç kuşatır. Görüldüğü üzere, tahta kılıç, hemen hemen XIII. -XV 
yüzyıllarda yaşamış ve bir kısmı ilk Bektaşiler arasında kabul edilen adları 
geçen şahısların, velilik yönlerinin yanında bir de gazilik tarafları olduğunu, 
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kafırlerle mücadele ettiklerini gösteriyor. Hakikatte de bunların çoğunun ilk 
devir Osmanlı fetihlerine katılmış kişiler olduğunu bugün artık biliyoruz. 
Bunun gibi, ilk devre ait bazı anonim, Menteşe taraflarında bir “üryan der- 
viş” bütün o havaliyi elindeki tahta kılıçla fethetmiş, halkın bir kısmını öldü- 
rüp bir kısmını da Müslüman yapmıştı. Bu örneklere bakarak o devirde bu 
şekilde hudutlarda savaşan ve isimleri yazıya geçmemiş daha pekçok hetero- 
doks derviş bulunduğunu düşünebiliriz, işte tahta kılıç bunların adeta sem- 
bolü gibi olmuştur. Tahta kılıç geleneğinin, Kızılbaşlar'da da belli bir yeri ol- 
duğunu görüyoruz. Kırıkkale yakınlarındaki Hasandede Köyü'ne adını veren 
zatın şöyle bir menkıabesi anlatılır: Bir gün Hacı Bektaş'a kendinden sonra 
büyük bir mürşidin gelip gelmeyeceği sorulur, geleceği cevabı alınır. Bu mür- 
şidin alameti söz konusu olduğunda Hacı Bektaş önünde duran tahta kılıcı 
göstererek “gelip bunu alacaktır” şeklinde konuşur. Balım Sultan zamanında 
Hacı Bektaş Tekkesi'ne günün birinde bir zat gelir ve doğruca kılıca yönelir. 
Bu gelenin haber verilen mürşid olduğunu anlayan Balım Sultan, tahta kı- 
lıcı ona verir. Bu zat meşhur Hasan Dede'dir. Bu menkıabeden tahta kılıcın 
aynı zamanda mürşidlik alameti sayıldığı ve ancak bu mertebede bulunan- 
ların tahta kılıç taşıyabilecekleri anlaşılıyor ki, yukarıya alınan menkiabeler 
de bunu göstermektedir. Bunlarda bütün dervişlerin tahta kılıçlı olduklarına 
dair bir işaret yoktur. Bu hak, Ahmed-i Yesevi, Hacı Bektaş, Hacım Sultan 
ve Kızıl Deli gibi büyük şeyhlere has görünüyor. 


Aleviliğe Etki Eden Veda Dini ve Budizm - 3 


Budha öncesi olan Veda ve Brahmanizm dinlerinde Anadolu Aleviliğine 
etki etmiş olan maddeleri sıralamaya çalışalım. Çünkü Aleviliği doğru gör- 
mek doğru düşünmek doğru konuşmak, doğru tavır ve davranış amaç ve 
çaba gösterip doğruya yönelmemiz gerektiği kanısındayım. Bugün ülkemiz- 
de bağnaz Aleviler varki Araplaşmış, Sünnileşmiş ve önünü göremeyen asi- 
milasyonun bir parçası olup cahillik denizine katkı sağlayan bir toplumla 
karşı karşıyayız. Bunların birçoğu da kendisine dede diyen ocakzade olup 
son örneği umre, hac için 3000 yıllık inancını reddeden insanlar. 
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Veda dininden kısaca ön bilgi vermek gerekirse Sanskritçede “veda”, ilim 
anlamına gelmektedir. Aynı zamanda Hind-European dillerinde kelime 
“Veid”: bilme/görme manasına gelir. Böylelikle Veda, ilim ve hakikati görme 


anlamına gelir. 


Dünyada Veda; Hindistan'ın kutsal kitabı olarak tanınmıştır ve bu dinin 
ismi oradan da gelmektedir. Hindistan teolojisi bu dini başka bir isimle de 
belirtmiştir: Sanatana- Dharma. Veda dininin kutsal kitaplarının sayısı #tür: 


1-Rigveda (Övgü vedası): Rigveda metinleri özellikle dua veya övgüdür. 
Onlar Tanrıların kurbanı kabul etmesi için kullanılırlar. 


2- Yadjurveda: Bu kitapta ibadet usulü anlatılmaktadır. 
3- Samaveda: İlahi vedası. Bu vedada ilahiler yazılmıştır. 


4- Atharvaveda: Bu kitaptaki yazılar; evde yapılan ibadetler, hastalıkların 
tedavisi ile ilgili yazılar, cin taifesinden korunma ve onları uzak tutmak için 
yapılan dualar ve ibadet şekilleri anlatılmaktadır. 


Bu kutsal kitaplar sadece Vedizmie ait değildir. Aynı zamanda Vedizm di- 
ninden sonra gelen dinler de bu dine veya kitaplara yer vermişlerdir. 


Veda dininin ortaya çıkışı: Ari toplumunun Hindistan'a (bugünkü 
Pakistan ve Kuzey Hindistan) göçü ile ortaya çıkmıştır. Aşağı yukarı mi- 
lattan 2. 000 yıl önce bu göç olmuştur. Böylelikle Veda dininin 4. 000 sene- 
lik bir tarihi olduğu ortaya çıkmaktadır. MÖ 4000 yıllarında Hindistan da 
ilkeleri olan 4 kitap olarak yazılmış veda dini egemendi. Veda dini Brahma 
dini değildi kaynaklık eden bir dindi kitapları olan 4 bölümlük kitaptı bun- 
ları ezberleyip okuyanlara raşi denirdi. Alevilerde ozan kavramı gibi tanrıla- 
rına deva denilen Tanrı'ya inanıyorlardı anlamı ise ışık aydınlık kaynağı de- 
mekti. Günlük hayatta da kullandığımız dev, tavus, tanyeri, nur, aydınlık, gök 
Hindu deva dininden gelmedir. 


Veda dininin yok olmasını tarihçiler Brahmanizm dininin yeni bir din 
olarak ortaya çıkmasına bağlıyorlar. Bu ise M.Ö. 1000 veya 800 senelerinde 
olmuştur. (9) 
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Şimdi gelelim Anadolu Aleviliğine etki etmiş maddelerine ... 1- Veda 
dininde M.Ö 4000 yıllarında ozanlarda kutsal sayılmaktaydı. Alevi ozanla- 
rında telli kuranı çalıp söyleyen kendi tasavvufi ve batıni şiirleri yazıp söy- 
leyen ozanlara saygı duyarlar ve kutsallık vermişlerdir. 2- M.Ö. 1280'de 
Manu yasalarında (Brahmanizm ile ilgili dinsel, töre bilimsel ve toplum- 
sal yasalar kitabı) bu veda dininden alınmış ruhlar dünyası anlatılmakta- 
dır. Alevilerin “Bezmi Elest” kavramı göz önüne alınmalıdır. 3- Veda tek ve 
büyük tanrıydı, ışık ve aydınlıktı. Alevilerin de Tanrı'nın “yer gök yoğ iken 
bir top nur var idi” dizesiyle anlatılmasını yüzlerce ozanda “Ali aydır gün 
Muhammed” dizesi ile nur topunun anlatıldığı görülmektedir. 4- Vedanın 
temeli kurban ritüelleriyle doludur. Kurban belli yerleri belli kişilere verile- 
rek sunulur. 5- Vedalarda tapınak yeri yoktur; kırlarda törenler yapılır vedalar 
şarkılar söyleyip rakslar ederek ibadetlerini yaparlar. 6- Brahma, vişnu, siva 
üçlüsü yani teslis Anadolu Alevilerinde Allah, Muhammed, Ali üçlüsüne ilgi 
çekiyoruz.. 7- Anadolu Alevilerindeki ruh göçü Brahmanizmden geçmedir.. 
8- Brahmanizmde tanrılardan birisi olan Krişna ileride mehdi görevi olarak 
İslamiyette görülecek.. 9- Budizm de oruç var ve on gündür... 10- Budhanın 
doğumu ile ilgili olan anlatı aynısı Anadolu Aleviliğinde de vardır. Hacı 
Bektaş-i Veli, Cengiz hanın doğumu, İsa nın doğumu. 11- Buda doğduğu 
günlerde Aşita (ön bilici) saraya gelerek Budhanın bedenindeki 32 işareti 
görür 32 sayısı hepimizin bildiği gibi Hurifiliğe geçmiştir. Doğu Anadolu 
ozanları 2832'den haber ver dizesini sorarlar kürtçe olarak... Budha tapı- 
naktan içeri girdiğinde duvarlardaki Tanrı heykelleri bulundukları yerlerden 
inerek kendisine secde ederler. Anandolu Alevilerinde insan secde oradan 
kalmadır. Daimin deyişi: 


İnsan hakta hak insanda Ne ararsan var insanda Çok marifet var insanda 
Mademki ben bir insanım Bunca temenni dilekler Vız gelir çarkı felekler Bana 


eğilsin melekler Mademki ben bir insanım 


12- Budhanın olağanüstü bir kıymet olacağını Hindistan'da tüm erkek- 
ler dururken kadınlar sezinler. Hünkârın Anadolu'ya geldiğinde 99 bin Rum 
ereni dururken Fatma Bacı'nın Hünkârın gelişini sezinlemesi... 13- Budha 
acılardan kurtuluşun her türlü istek ve tutkunun bastırılmasıyla elde edilece- 
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ğini bildirir örneğin Hünkâr horasandan Anadolu'ya gelirken yollarda çıkar- 
dığı “Çile-i Erbain” lerde 40 günlük çileler budhadan geçmedir. 14- Budha 
doğru inancın kutsal yolu 8 dir. Şah Hata-i de 366 uğrak 8'i usul olur diyerek 
din ile oluşunu işaret etmiştir. 15- Budist din adamlarının giydikleri dikişsiz 
cübbe vardır. Aleviler'de de kent Bektaşileri'nde de yakasız düğmesiz cüb- 
be vardır. Budistler dilenci çanağı taşırlar Bektaşiler'de de “keşkülü fukara” 
yani yoksul çanağı olarak geçmektedir. 16- Budha din kurallarında bencillik, 
kibir, eline sahip olma, zina yapmak yasaktır. Mani dinine geçen bu kural- 
lar; Anadolu Aleviliğinde eline, diline, beline biçiminde geçmiştir. Anadolu 
Aleviliğinde inanç pratiğinde yaptığımız birçok davranışın kökensel bir 
inançtan bize geçtiğini söyleyebiliriz. Aleviler olarak kendi inancımızı sor- 
gularken hurafelerden arınmış bilimsel verilerin kıstas alındığını çok derin 
araştırma ve çalışmanın ürünü olarak yazılmış olduğunu unutmayalım. (10) 


Anadolu Aleviliğine Maniheizmin Etkileri - 4 


Öncelikle mani dini hakkında kısaca bilgi verip direk Aleviliğe etki et- 
tiği tasavvufi ve felsefi yönde şekillendirdiği tarikatlarla içsel yönünün çık- 
tığı süreci anlatacağım. Mani Arsacid soyundan olup aslen Hemedanllı 
iken sonradan Babilonya'ya göçen bir adamın oğludur. Babası o dönemde 
Mezopotamya'daki bir gnostik zümresinden idi. M.S. 215 veya 216 yılın- 
da doğarak ilk dinsel eğitimide buradan alan Mani sonradan döneminin 
Zerdüştlük, Budizm, Hıristiyanlık gibi din düzenlerini ve düşüncelerini iyi- 
ce öğrendi, sonradan gnostiklerden ayrıldı. Bunun ardından da kendisinin 
İsa tarafından bildirilen son peygamber olduğunu ileri sürdü. Onun yaratılış 
düşüncesinde cennet cehennem, ölüm ötesi düşüncesinde gnostiklerin etki- 
si çok açıktır. Bu dinin kökenine ilişkin kaynakların incelenmesindeki bü- 
yük zorluk o kaynakların kökenden çok Manihezmin çeşitli evrelerine iliş- 
kin olması ve bu dinin yayıldığı her bölgede o bölgenin kimlik ve nitelik- 
lerini taşıyor olmasıdır. Mani tüm evreni kucaklayan bir din yaratmak isti- 
yordu; bunun için bulduğu ve bildiği tüm dinlerin düşüncelerine ve Tanrısal 
terimlerine uygun çalışıyordu. Onun ve öğrencilerinin bu eğilimi sonucunda 


Maniheizm İran dolaylarında Mazdeizmin ve İranın destan dönemleriyle il- 
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gili bir takım tanrıların ve kahramanların adlarını aldı; örneğin Süryanı me- 
leklerin adlarını, Hıristiyanlıkta meleklerin bir kısım adlarını alarak Mani 
dinindeki tenasüh (ruh göçü) inancını da Hintten alarak dinini tamamlama- 
ya çalışmıştır. Bu din Orta Asyada Budist çevrelerine yayılmaya başladığında 
Budizm üstün gelmeye başlamıştır çünkü baskın bir dinin yarattığı gnosti- 
gin karşısında yeni bir dinin yayılması zordur. Yalnız Mezopotamya'da değil 
İran'da birçok yerde bulunan Mani I. Şapur'un ardından tahta çıkan hüküm- 
dar Vahran döneminde Mazdek din adamlarının baskısı sonucu 276'da şi- 
kayeti üzerine tutuklatıp idam ettirmişdir. Maniciler, Mani'nin bir haça ça- 
kılarak (İsa'daki gibi) idam edildiğini kayıt etmiş olsalar da, bunda bazı şüp- 
heler vardır. Mani dini Antik Çağın sonlarında, 3. ve 4. yüzyıllarda Sasani 
İmparatorluğu ve çevresinde yayılmıştır. Kral 1. Şapur'un bir kardeşi Mani 
dini'ni kabul etmiş; ancak Şapur'dan sonra gelen Fars kralları Manicilerin 
düşmanı olmuşlardır. 8. yüzyılda uygur diline çevirilen mani dini M.S. 759'da 
uygur dini maniheizmi devlet dini olarak benimsedi. Dolayısıyla Uygur ma- 
niliğinden bize kalan kitabeler, tapınaklar bugüne kadar gelmiştir. Anadolu 
Aleviliğine etkilerine gelelim. Mani dini iyilik ve kötülük ilkelerinin çarpış- 
masına dayanır; insanda kötülüğü simgeleyen bedenin içerisinde iyiliği sim- 
geleyen ruh bulunur. Mani dininin Zerdüştlükten ayrılması bir hırka bir lok- 
ma ilkesine dayanmasıdır. Maniye göre; 


Ağızdan kötü söz çıkması yasaktır. İyiliğe zarar verecek eylemden kaçınılma- 
hıdır. Kötü bedensel isteklere kapılmamalıdır. 


Manideki ağız, dil, bel Anadolu Aleviliğinde el, dil, bel temizliği olarak 
girmiştir. Mani din adamları evlenmezler. Anadolu Alevi Bektaşilerin ev- 
lenmeyişi Balım Sultan'dan sonra yerleşmiştir. Bu ilkesinin belgesi İspanyol 
elçisi Klavyo'nun kitabı Kadis'ten Semerkant'a Yolculuk eserinde; Timurla 
birlikte Semerkant'a dönerken Erzurum Horasan yöresinde Deliler köyün- 
de gördükleri Mani derviş artıklarıyla ilgilidir. O dönemdeki yapısını anla- 
mamıza katkıda bulunmalarıyla önemli bir eserdir. Bektaşi mücerred baba- 
larının kurallarına egemen olmuşlardır. Anlatılan geleneklere göre Malatya, 
Elazığ, Sivas yöresinde etkin olan Ağucan ocağının kurucularından (Ağuçan 
Ocağı ya da Ağuiçen Ocağı, Dersimli Alevi ocaklardandır.) ve 4 kardeş- 
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ten biri olan Köse Seyitlerin sonu olmamıştır, evlenmemiştir. Bu tür düşün- 
celeri taşıyan Oğuz ve Kürt erenlerinin Anadolu'yu ve İran'ı Kalenderi ve 
Haydari dervişleri olarak dolaştıklarını biliyoruz. Bu dervişleri inançları ge- 
reği halkı dolaşır, öğütler verir, anlaşmazlıklar varsa onları çözerlerdi. Ritüel 
olarak dilenirlerdi. Hacı Sultan, Geyikli Baba, Abdal Musa, Barak Baba vb. 
ulu erenler Mani dervişlerinin görüntüsünü vermektedirler. Özellikle Barak 
Baba, “Moğol Şamanlığı'nın sufiliğe etkisinin güzel bir örneği'dir. İlk dö- 
nemlerinde Baba İlyas'ın halifelerinden Aybek Baba'nın en iyi müritlerin- 
dendir. Sonraları, özellikle olgunluk döneminde aynı çığırdan olan Hacı 
Bektaş-i Veli'nin halifelerinden Sarı Saltuk'un müridi olur ve ona olan bağ- 
lılığını sürdürür. Onun Sarı Saltuk'a bağlanması Kırım'a yerleştikten sonra 
olur. “Velayet-name”, Barak Baba'yı Hacı Bektaş-i Veli'nin halifeleri arasın- 
dan gösterir. Hacı Bektaş-i Veli'nin; “Bir halifem de Barak Baba'dır, o gerçek 
bir erdir, ona söyleyin, Karesi'ye varsın, Balıkesir'e gidip orasını yurt edinsin” 
dediği belirtilir. Bu durum Barak Baba'nın Bektaşilik geleneği içerisinde yer 
aldığının, Bektaşilik Tarikatı'nın bir üyesi olduğunun kanıtıdır. İlhanlı hü- 
kümdarları üzerinde de büyük bir nüfuz sahibi olan Barak Baba'yı Gazan 
Han (hd 1295-1304) İlhanlıların başkenti Sultaniye'ye çağırdı. Olcaytu (hd 
1304-17) döneminde de saygınlığını koruyan Barak Baba elçi olarak bir- 
çok yere gönderildi. Gene görevli olarak gittiği Geylan'da iyi karşılanmadı; 
Geylan emiri Topaç onu müritleriyle birlikte öldürttü. Barak Baba'nın ölü- 
mü Olcaytu'yu üzdü, bir ordu göndererek Geylanlıları cezalandırdı. Daha 
sonra Sultaniye'de Barak Baba adına bir türbe ve tekke yaptırttı. Barak Baba 
ve müritleri garip bir kılıkla dolaşırlardı. Başlarına iki yanı boynuzlarla süs- 
lenmiş keçe külah giyer, boyunlarına küçük çanlar ve boyalı aşık kemikleri 
takarlardı. Saçlarını ve sakallarını kazır, bıyıklarını uzatırlardı. Kendisinin 
ve dervişlerinin çaldığı davul eşliğinde dans eden Barak Baba, bu haliyle bir 
Müslüman dervişten çok, Asyalı bir şamanı anımsatırdı. O dönemde başta 
Kalenderilik olmak üzere bazı tarikatlarda şaman etkisinin yaygın olduğu 
bilinmektedir. Barak Baba yandaşlarının 14. yüzyıl sonlarına değin Anadolu 
ve İranda varlıklarını korudukları bilinmektedir. Yesevilik, Kalenderilik gibi 
tarikatların kimi ilkelerinin Bektaşilik içinde erimesi, ayrıca Bektaşilerin 
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birçok eski ve saygın kişiyi kendilerinden sayma eğilimleri Barak Baba ko- 
nusunda da görülür. Hacı Bektaş-i Veli Velayetnamesi'nde Barak Baba'nın 
Hacı Bektaş müritleri arasında anılması bunun ilginç bir örneğidir. Aynca 
Yunus Emre Divanı'nda yer alan “Yunus'a Tapduk'dan oldu, hem Barak'dan 
Saltık'a” dizesine dayanılarak Saltık'ın Barak Baba'nın mürşidi değil, Barak 
Baba'nın Saltıkın mürşidi olabileceği ileri sürülmüştür. 


Dikkat edilirse bu dervişlerin şimdiki Barak Babanın dervişlerinin gi- 
yiminden bahsettik. Yukarıda saydığımız tüm ulu erenlerin velayetnamele- 
rinde bıyık kesmeyiş, uzun tırnak bırakma (özellikle Hünkârın Said emre 
ile tanışmalarındaki hikayede tırnak kesme uzun tırnak olayı anlatılmakta- 
dır) posta bürünme Kalenderi dervişlerinde vardır. Bu tip motifler hep bu 
Mani inancından gelmektedir. Maniden kalma yıllık bağış Bektaşi dedele- 
rinin hakkullah, çıralık verme geleneğinin aynısı Ahilikten Bektaşiliğe de 
geçmiştir. 13 yy. Anadolu'sunun dervişlerinde Mani motiflerine rastlamak 
mümkündür. Bunlar üç bölümde Asya kökenli olup biri 'Türk, diğerleri de 
İran ve Hint kökenlidir. İran çıkışlı olanına Kalenderilik denmektedir. Öbür 
ikisi Haydarilik ve Yeseviliktir. 


Mazdek İnancı 
Mazdek (M.S ölümü 524 veya 528) 


Sasani İmparatorluğunda Şah I. Kavat, döneminde proto-sosyalist 
Zerdüşt reformcu bir din adamıdır. Bazı kaynaklar asıl adının İnderazor ol- 
duğunu söyler. Peygamber olduğunu savunan Mazdek, kamu mülkiyeti ve 
sosyal refahı arttırma programlarını uyguladı. Sasani İmparatorluğu döne- 
minde yaşamış olan Medyalı devrimci bir düşünürdür. Onun düşünceleri 
zamanında büyük yankılar yaratmış, Şah Kava (Kawa, Kavad, Kubad) dö- 
neminde devrimci bir harekete dönüşmüştür. Aynı zamanda din adamla- 
rı reisi (Baş Magus} olan Mazdek, Nuşirevan (Enuşirvan) tarafından oyu- 
na getirilerek öldürülmüştür. (M.S. 500'ler) Göğsüne kadar toprağa gömü- 
len Mazdek'in ölümünden sonra bütün Mazdek taraftarlarına katliam se- 
ferleri düzenlenmiş, Mazdek'in eşi Hürrem Rey tarafına kaçarak daha sonra 
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Hürremdin'iyye adı altında ortaya çıkacak olan düşüncenin orada yayılması 


için uğraşmıştır. 


Mazdekizm 


Mazdekçilik olarak bilinen Zerdüşti mezhep ve felsefi akımın kurucusu- 
dur. Taraftarları düalist kozmolojiyi/teolojiyi Maniheizm ile paylaşırlar. Bu 
düalizmin altında evrenin iki özgün ilkesi vardır: Işık, iyi; karanlık, şeytani. 
Bu ikisi evrensel bir rastlantı eseri karışmıştır ve Mazdek'in hayattaki rolü 
iyi davranış ile Işık'a ait olan tarafını serbest bırakmaktır. Maniheizm iyi ve 
kötünün karışımını kozmik bir trajedi olarak gördü, Mazdek bunu daha ta- 
rafsız ve iyimser biçimde gördü. Mazdek'in söylediğine göre iyi ve kötünün 
karışımı Tanrı hariç her şeyi etkiledi. 


Mazdekçilik'in ilkeleri 


Mazdekizm inancının daha çok toplumsal, ekonomik ve teolojik yön- 
leri Sünni heresiyograflar tarafından kendi anlayışlarına uygun parça bilgi- 
ler halinde günümüze kadar gelmiştir. İşlerine gelen ve çıkarlarına doku- 
nan teolojik yönleri kullanarak düşman yaratarak mazdekizmi toplumsal 
karşılığı olmaması için propaganda yapmışlardır. Bu bilgilerin İbn al-Mu- 
kaffa (6.760) tarafından Arapçaya çevrilmiş olan Khwday-namag (Mazdak- 
namag-Mazdekname) adlı yapıttan kaynaklandıkları anlaşılıyor. Hem hete- 
rodoks İslam'ın oluşmasında ögesel katkılarını, hem de İran'daki inanç örtü- 
sü altındaki toplumsal muhalefet ve başkaldırı hareketlerini daha iyi anla- 
mak bakımından Mazdekizmi kısa da olsa tanıtmakta yarar görüyoruz. 


Mazdekizm, kimi araştırmacılara göre kökeni İ.Ö.6-7.yy'a inen Zerdüşt 
dininin, kimilerine göre ise 3.yy'da Mardin çevresinde ortaya çıkan Mani di- 
ninin heterodoks, yani aykırı inancıdır. Kısacası Mazdekizm, her ikisinden 
de öğeleri alarak oluşmuş; toplumsal, siyasal ve ekonomik içerikli kuramsal 


bir inanç sistemidir. 


Ta'alibi'de şu tanımlamayı görüyoruz: 
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“Mazdek diyordu ki: “Tanrı topraktan yiyeceği ve tüm gereksinimleri, 
halk onları aralarında eşit bölüşsün diye yaratmıştır. Hiçbir kimse diğerinin 
payından fazlasını alamaz. İnsanlar birbirlerine karşı yanlış davranmış ve biri 
diğeri üzerinde egemenlik kurmuş. Kuvvetli zayıfı ezmiş; hem malını hem 
de yaşama hakkını elinden almış... Herkesin varlık bakımından eşit olması 
için, kesinlikle birinin ortaya çıkıp zenginden alarak fakire vermesi gerekiyor. 
Herkim olursa olsun, kimsenin bir başkasından daha fazla varlık, mal-mülk 
ve kadına sahip olmaya hakkı yoktur...” 


Mazdekizm'in toplumsal, siyasal ve ekonomik kuramlar geliştirerek oluş- 
turduğu yaşam biçimi ve felsefesiyle, içinden çıkmış olduğu egemen devlet 
dini Zerdüşt-Mazda inançlarına aykırı olması yüzünden, tıpkı Alevilik gibi 
büyük baskıya uğramıştır. Sasani yönetimindeki İran'da bulunan çok sayıda 
Kutsal Ateş (Zerdüşt) tapınaklarını ve tapınaklara ait geniş arazileri kulla- 
nan Rahipler sınıfı, hem toprak sahipleri dikhanlar, hem de İran sarayı üze- 
rinde etkiliydiler. Mazdek'in inançsal öğretisinin “insan eşitliğini, toprağın 
ve gelirinin ortaklaşa kullanılması, varlığın bölüşülmesi” gibi komünistlik/ 
bölüşümcü ilkeleri dayatması, elbetteki bu kesimlerin çıkarlarına aykırıydı. 
Zerdüşt rahipleri Mazdekler'e “Zındık” diyorlardı. Daha sonra Abbasi Sünni 
uleması ve hatta Osmanlı Şeyhülislamları dahi aynı deyimi Aleviler için kul- 
lanacaklardı. 


Firdevsi, bu inancın ahlak felsefesi üzerinde daha geniş ayrıntı vermekte- 
dir: “İnsanlar, gıpta, azap, öç, yoksulluk, hırs gibi beş şeytan tarafından doğ- 
ruluktan uzaklaştırılır. Bunları yenmek ve iyi bir inanç yolunda yürümek için 
zenginlik ortak ve kadın-erkek eşit haklara sahip olmalı...” Bu kısa ayrıntı- 
larda söz konusu olan, Mazdek kozmolojisinde Zerdüşt ve Mani dinlerinde 
olduğu gibi bazı kötü ahlak alışkanlıklarını, karanlığın şeytanları olarak ki- 
şileştirilmesidir. 


Mazdek inancında iki öncül ya da başlangıç ilke vardır: Aydınlık (Işık) ve 
karanlık. Işık bilgiyi, duyguyu, düzenlenmiş olaylar ve özgür iradeyi tanım- 
lar. Başka bir deyimle bütün bunlar ışıkla, aydınlıkla sağlanır. Karanlık ise 
bilgisizliktir, körlüktür ve yönü bilinmeyen tesadüfi olaylardır. Ya da bunla- 
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rın yaratıcısıdır. Mazdekizmde üç asıl öğe vardır: Su, ateş ve toprak. Işığı ve 
ondan oluşanları yaratan Tanrı, karanlığı ve ondan olanları yaratan şeytan- 
dır. Krallar kralı olarak nitelendirilen Mutlak Tanrı en üst dünyadaki tahtın- 
da (kursu) oturur. Onun önünde dört kuvvet vardır: 1) Yargılama (Tamyiz), 
2) Anlayış-Anlama (Fahm) 3) Saklama-koruma (hıfz), 4) Sevinç-keyif (sü- 
rur) Krallar kralı, bu kuvvetleri önündeki şu dört kişiye vermiştir: 1) Mobada 
mobad (başyargıç) 2) Herbad (anlamayı, fehmi yönlendiren) 3) Serpahhad 
(başkumandan), 4) Ramishgar (sevinç, eğlence üstadı) 


Bu dört gücün sahipleri, 12 ruhsal gücün çevirdiği dairenin içindeki 7 ve- 
zirle dünyayı yönetirler. Bu dört güç, yediler ve onikiler bir kişide toplandı- 
ğı takdirde o kişi tanrılaşır ve artık dinsel görevlere bağlı kalınmaz. Mutlak 
Varlık, mutlak adını (İsm-i Azam) oluşturan harflerin gücüyle krallığını sür- 
dürür. Bu harflerden bazı şeyler anlayacak duruma erişen insanlar, büyük sır- 
rı (al-sırr al-akbar) keşfetmiş olurlar. Bundan yoksun olanlar körlük, bilgisiz- 
lik, sıkıntı-kasvet ve ihmalkârlık içinde kalacaklardır. 


E. Yarshater, Nawbakhti, İbn al-Nadim, Makdısi ve Şehristani'den der- 
lediği bilgilerden aynı makalesinde Mazdekizm'in genel bir özetini çıkar- 
mıştır: 


“Cosmology: Aydınlık ve karanlığın iki başlangıç ilkesi olduğu inancı ve 


ışığın biçiminin silinmişi karanlık” 


“Theology (Tanrıbilim-İlahiyat): Tanrının ilahi takdir, mutlak gücünü 
yâdsıma. Bütün peygamberler, veliler ve meleklerin görünüm alanına çıkı- 
şındaki esas birlik... Gaybı bilme veya tanrısal önderlerin dönüşü. Dinin 
özü olarak İmam'ın tanınması. Kutsal yazıların içsel (bâtıni) anlamı olduğu. 
Tanrısal ruh olarak İmamların ( daha sonra Abu Müslim gibi) yeniden do- 


guşuna inanma...” 


“Eschatology (Ölüm sonrası bilimi): Kıyamet günü, ölümden sonra diril- 
me ve son yargılamayı yadsıma. Gerçek kıyamet gününün anlamı ise, yeni- 


« 


den doğuş ve ruhun başkasına geçmesidir (reincarnation) 
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“Ethics (Ahlak kural ve anlayışları): Haksızlığa başkaldırı-isyan zaman- 
ları dışında kan dökmenin kesinlikle yasak oluşu. Geniş bağlılık çerçevesi 
içinde bireysel din görüşlerine hoşgörü. Başkalarına iyi dilekte bulunma, yar- 


dım etme. Başkalarına zarar vermeksizin her türlü zevki tatma, eğlenme...” 


“Ritual (Tapınma etkinliği): İç ve dış temizliğe önem verme. Bağlılık-ant 
içme ve evlilik törenlerinde, inançsal-ruhsal liderleri kutsama toplantılarında 
şarap ve ekmek kullanma...” 


Manikheizm'de kilise örgütü ve rahipler yoktur. Toplu tapınmaları, inanç- 
sal törenleri sıradan bir inananın evinde ya da bu özel inşa edilmiş sade ve 
geniş avluda yapılırdı. Aleviliğin de hiçbir kolunda Ortodoks İslam'ın tapı- 
nağı olan cami yoktur; toplu tapınmaları olan Görgü Cemi bir talibin uygun 
genişlikte olan evinde ya da ortaklaşa yaptırıp Cem ya da Meydan evi adı- 
nın verdikleri geniş ve sade, bitişik ya da ayrı mutfağı ve abdesthanesi bulu- 
nan bir avludan ibarettir. Hintli İsmaililer de “Gat Ganga, Ehli Hakçı (Ali 
İlahici) Alevilerde Camaathana denmektedir. 


Abu Müslim'le birlikte İran'da başlayan Heterodoks İslam, yani Alevi 
toplumsal başkaldırı hareketlerini, Batılı İslam araştırmacıları üçüncü dö- 
nem ya da Mazdekid halk hareketlerinin üçüncü aşaması olarak değerlen- 
diriyorlar. Oysa ne Sunbat, ne Mukanna ne de Babek al-Hurrami hareket- 
lerini hiçbiri de tam bir Mazdek hareket değildir. Kabul etmek zorunda ol- 
duğumuz Alevi İslam'ın siyaset örtüsü, bu söylemi engellemektedir. Zaten 
Engels'in “Köylüler Savaşı'nda dediği gibi, “Sınıf mücadelelerinin o çağda 
dinsel nitelik işareti taşımaları, çeşitli sınıfların çıkarları, ihtiyaç ve taleple- 
rinin dinsel perde ardına gizlenmesi işin aslından hiçbir şey değiştirmez ve 
çağın koşullarıyla açıklanabilir. Genel feodalizme (yönetime) yöneltilmiş bü- 
tün saldırıların, her şeyden önce kiliseye karşı olacağı, bütün devrimci top- 
lumsal ve siyasi öğretilerin de aynı zamanda ve esas din biliminden sapmış 
mezhepler olacağı açıktır. Ortaçağ boyunca koşullara göre kâh mistik biçim- 
de, kâh açık mezhep biçiminde, kâh silahlı ayaklanma biçiminde ortaya çı- 
kıyordu.” 
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Buradaki sınıfsal mücadeleler de, önderlerin adına bağlı 'açık mezhep bi- 
çiminde' başlayıp, ‘silahlı ayaklanma biçimine” dönüşerek, genelde bu bölge- 
de (Mazdek ağırlıklı) heterodoks (Alevilik) örtüsü altında sürdürülmüş halk 
hareketleriydi. 


Mazdek öğretisinde, dini formalitelerin azaltılmasını ve Zerdüşt din 
adamlarının güçlü pozisyonunun tartışılması, bu din adamlarının bulundu- 


ğu güçlü konumun ezilen Pers halkını daha da yoksullaştırdığını savundu. 


Ahlaki ve dünya nimetlerine kendini kaptırmamış, öldürmenin ve hayvan 
eti yenmemesinin gerektiği, diğer halklarla barış içinde ve saygılı bir düzen 
kurdu. Mazdek'in reformları birçok yönüyle bir sosyal devrim olarak nitelen- 


dirilebilir ve erken komünizm örnekleri arasında verilebilir. 


Her türlü özel mülkiyetin kaldırılması, evliliğin serbest aşk ile değiştiril- 
mesini savundu. 


Mazdekçilik'i savunanlar, zengin kişilere ait olan haremlere baskınlar dü- 
zenledi ve cariyelere eşit haklar verdi. Sonradan Mazdekizm'i seçen ve ko- 
mün mülkiyete saygı gösterdiğini göstermek için eşinin Mazdek ile yatması- 
na izin veren Şah I. Kavat (tahtta 488 - 531 yılları arasında kaldı) döneminde 
imparatorluk içinde kargaşalar meydana geldi. 


Din adamı karşıtlığını ve yoksul halka yardım dağıtılmasını sağlayan 
sosyal reformlar sırasında üçü hariç bütün Zerdüşt Ateş Tapınakları ka- 
patıldı. Mazdek'in yaşamına dair ne kadar yazıt varsa, bilgi ve belge varsa; 
Mazdek öldürüldüğü zaman imha edilmişlerdir. Onun sadık eşi “Hürrem 
Bint-i Kade” tarafından sürdürülen inançları, dünyaya bakışı ve öğretisi daha 
sonra İslam tarihinde yerini bularak Hürremist hareketlerin temel öğretile- 
ri olmuştur. Hürremdin'iyye meşhur Babek Hürremi'nin temsilciliği yaptı- 
ğı önemli bir harekettir. Hürrem'iyye ismini Mazdek'in eşi Hürrem'den alır. 
“Xurem”, “Xwarin”, “Ve'xwarin” Hint-Avrupa dillerinde yiyecek, içecek anla- 
mına gelirken; esası “tabu yoktur, her şey mübahtır” esasına dayandığı içindir. 
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Hüremizm 


Aleviliği tarihsel boyutta incelemek gerekiyorsa M.Ö. 9. yy'a daya- 
nan Mazdek dininin görüşleri Batinilik ile kaynaştırılmış ve gelişen bir 
ivme ile sürecin sonuna kadar damgasını vurmuştur diyebiliriz. 9. yüzyil- 
dan baslayarak Hürremizm köylü hareketlerin ideolojisinin temel formu- 
na dönüşmüştür. Hürremizm, Zerdesti (Mazdek) ögretilere yakin bir ide- 
olojiyi temsil etmektedir. Hürremiler, Kızıllar, Kızılbayraklılar adıyla bi- 
linmektedir. Zerdestilerin ve Hürremilerin belirleyici işaretleri bayrak ve 
giysilerinde kullandıkları kırmızı renktir. Böylelikle onlara Surkjamagon 
(Kızılbayraklılar-Kızıl Giysililer) denmekteydi. Bu işaret 14-15. yüzyıl- 
da Melekler Kültünün (Alevi-Ezidi-Kakayi-Ehl-i Hak) hareketi ile karşı- 
mıza çıkmaktadır. Burada kırmızı başlıklarından ötürü Alevilere “Kızılbaş” 
denmeye başlanmıştır. Çünkü kan rengi olan kızıllık onların sembolüdür ve 
özgürlük adına kendini kurban etmeye hazır kişiliklerdir. Bu da günümüz 
Aleviliği için kullanılan Kızılbaş sözcügünün temeline açıklık getirmekte- 
dir. Hürremizm tüm insanların eşitligine inanıyor ve komünal bir sistemi 
savunuyordu. Doğu toplumlarına has olan toplumsal mülkiyetin ağırlığı ise 
buna zemin ve olanak sunuyordu. Hem göçebe hem de çiftçi topluluklar için 
geçerli olan bu durum halkların komünal cumhuriyetleri çabucak benim- 
semesini sağlıyordu. Hürremiler yani Kızılbaşlar dünya düzenindeki ada- 
letsizligin kökünü toprak ve sosyal eşitsizlikte görmektedirler. İşlenebilen 
bütün toprakları toplumsal mülke dönüştürmek, özgür köy toplumlarının 
yönetimine bırakmak istemektedirler. Baskı ve sosyal eşitsizliğin “karanlı- 
gı” oluşturduğunu kabul eden Kızılbaşların önceli Hürremiler, gerek Arap 
hanedanlığına, gerekse İslamiyete karşı uzlaşmaz bir mücadele yürütmüş- 
lerdir. Mazdekcilik-Hürremilik hareketi, ekonomik açıdan geri kalmış dağ- 
lık bölgelerde yayılmıştır. Abbasilerin yönetimi döneminde Hürremilerin ve 
Şiilerin dünya görüşleri yakınlaşmış ve köylü kitleler 747-750 yıllarında Ebu 
Müslim'in başta olduğu dönemde kendi sosyal problemlerini ileri sürmüş- 
lerdir. Daha sonra Hürremilik ideolojisi 816 yılında başlıyan ve yaklaşık 20 
yıl süren Babek'in isyan döneminde kesin ifadesini bulmuştur. Özünde, Arap 
hanedanlığına karşı köylülerin başkaldırısı olan Babek İsyanı'na halkin çe- 
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şitli katmanları katılmıştır. Hürremilik sonrası aldıkları kimi isimlendirme- 
lerle; Vefailik, İsmailik, Babailik, Işık düşüncesi, Taife-i Bektaşiyan, Torlak, 
Güruhu Naci, Bedreddinlik, Rafizilik ve Ali-Tlahcilik vb. adlarıyla devam 
etmiş; Tanrı-insan kavrayış ve algılayışına dayanan, dünya düzenindeki ada- 
letsizliğin kökünü toprak ve sosyal eşitsizliklere karşı işlenebilen bütün top- 
rakları toplumsal mülke dönüştürmek için, sömürücü sınıfların karşısında 
egemen gerici iktidarlarlara karşı Kürdistan ve Anadolu'da yaşayan Kürt, 
Türkmen, Fars, Arap, Rum, Ermeni, Yahudi, Süryani vb. halkların oluştur- 
muş oldukları hem göçebe hem de çiftçi halk ayaklanmalarına ve yarattıkları 
ortaklaşa topluluğa Kızılbaşlar/ Surh Ser denmiştir. Mazdek öldürüldük- 
ten sonra eşi Hürrem, onun yerine geçerek düşüncelerini yaymaya devam 
ediyor. Peşinden gidenlere Hürremdin adı veriliyor. Hürremdinliler, İran- 
Kürdistan-Mezopotamya bölgelerinde geniş alanlara dağılarak bu öğreti- 
yi yayıyorlar. Bugünkü Alevilik, Ehl-i Haklik ve Ezidilike damgasını vuran 
birçok düşünce, kaynağını, onun kuramcısı ve isim-anası olduğu Hürremilik' 
ten alıyor. Ayrıca Hürrem hareketleri özel mülkiyet karşıtlığı ve eşitlik ilke- 
sine bağlılığı gereği çoğu araştırmacı yazar tarafından da ilk Komünist ha- 
reket olarak nitelendiriliyor. Bunları açıkladıktan sonra Komün kelimesine 
iyice değinmek gerekir. 


Alevi Kızılbaşlar Tarih Boyunca Neden Komünistlikle Suçlanmışlardır? 


Sistem nereden bir pay almak istemişse hep en iyi bulduğu yolu kullan- 
mıştır; parçala-bireyselleştir ve kullan. Komün maddi ihtiyaç birlikteliğinden 
de öte düşünce, inanç ve yoldaş birlikteliği olarak iyi anlaşılmalıdır. Birlikte 
özgür yasam komün ile değer bulur. Doğal toplumdan bu yana komün en 
büyük güç olarak sistem karşısına dikilmiştir. Onda bireysellik- özel mül- 
kiyetçilik, bencillik en büyük ahlaksızlık olarak görülür. Toplum dışlanma- 
sı olarak yaptırım bulur içinde. Sistem her alanında düşürmeye yeminlidir. 
Tüm sınıflı toplumlarda, egemen sınıfların, kendi egemenliklerini tehlikeye 
atacak her türden yapılanmayı yok etmeye girişmesi, kendi iktidar çıkarla- 
rının gereğidir. Komün geleneklerinin özü Kızılbaş Aleviliğinin toplumsal 
biçimlerin hepsi komün geleneklerinin kendini farklı süreçlerde formüle et- 
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miş halleridir. Bu nitelikleri itibariyle de Kızılbaşlık yaşam bulduğu dönemin 
egemen ideolojileriyle kesintisiz çatışmalar içinde olmuştur. Egemenlerin ta- 
rih boyunca, Kızılbaşlığın baş gösterdiği hemen her coğrafyada, Kızılbaşlara 
karşı amansızca bir saldırı içinde olmalarının ve Kızılbaş tarihinin katliam- 
larla “süslenmiş” olmasının altında yatan neden de komün geleneklerinin, 
egemenlerle sınıfsal ve iktidar çelişkileri yaratıyor ve kendi sistemlerinin kö- 
küne dinamit koyuyor olmasıdır. Tarihte yaşanmış tüm Kızılbaş köylü ayak- 
lanmaları, halk hareketleri, katliam girişimleri vs. komünal değerlerin ko- 
runma tezahürüdür. Şimdi gelelim günümüz komünist anlam ve karşıtlığı- 
na. Bilinir ki Rus Devrimi ile komün, komünizm ve komünist terimleri çok 
daha fazla dillendirilmeye ve kara-propagandası yapılmaya başlanır. Bu kara 
propagandanın Türkiye'deki karşıtlığı da tam anlamıyla Aleviler olur. Dünya 
devrim hareketleri 60 yıllardan sonra Türkiye'deki etkisini gösterir. Bilinir ki 
Alevi toplumunda bire bir bu devrim esintisinin içinde yerini alır. Sistem bu 
hareketler içinde olanları komünist olarak adlandırır ve bölücü-yıkıcı diye 
tanım geliştirir. Nedir peki bu komünistler. Onlar din tanımaz, Allah bil- 
mez, vatan haini, inançsal boyutta sapkınlık yaşayan kişiliklerdir. Şimdi iyi 
düşünelim ne hatırlatıyor bu terimler? Peki sistem ne diye tanımlar Aleviliği; 
din bilmez, Allah tanımaz, kestiği eti yenmez, sapkın mezhep, kaç tanesi ke- 
silse cennete gidilir vb. Şimdi iyi düşünülmesi lazım, neden Aleviler? Çünkü 
Kızılbaşlık, sistemin düşürdüğü ve yok etmeye çalıştığı ilk komün toplumu- 
nun başta ortaklaşmacı, paylaşımcı, dayanışmacı insani değerleri olmak üzere 
bütün değerlerini, geleneğini sahiplenmiş, korumuş, yaşatmış ve günümüze 
kadar da taşımıştır. Kızılbaşlığın bu girişimi, hiçbir sınıflı iktidar toplum uy- 
garlığı tarafından kabul edilmemiş, tehlike olarak görülmüştür. Kızılbaşlığın 
ortaya çıkışından günümüze kadar uğradığı katliamların ana nedenini bu 
zeminde aramak gereklidir. Aleviliğin Yol//Ocak/Komün geleneğinin günü- 
müz Alevi köylerinde kalan ve farkında olmadan uzun süre yaşatılan, ancak 
asimilasyonlarla kaybettirilmeye yüz tutmuş olan mirasının gün yüzüne çı- 
karılması gerekmektedir. Alevi toplumundaki köylü sosyalizmi ve komüniz- 
minin izlerinin ortaya çıkarılması, günümüz Aleviliğinin sapma, çarpıtılma 
ve kirletilmesinin önüne çözüm olarak çıkması kaçınılmaz olacaktır. Alevi 
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toplumundaki bu komün anlayışından, yaşamından kalan bir iz, değer gün 
yüzüne çıkarılarak, Aleviliğin ortak kültürel mirasına aktarılırsa, çoğu bula- 
nıklık içeren tartışmaların da önü kesilecek ve hakikate en yakın cevap bulu- 
nacaktır. Bu saptırılma, düşürülme ve özden uzaklaşmadandır ki Aleviliğin 
Kızılbaşlık geleneğine, değerlerine ve “Rızalık Şehri” inancına uzak konum- 
da ve sistem saldırılarına her an açık olması. İnanç merkezli örgütlenme; 
Kızılbaş Aleviliğinin kendi iç örgütlülüğünü geliştirmek, güçlendirmek, bir- 
liğini sağlamak açısından gerekli ve zorunludur. Ve şu da açık söylenmelidir 
ki; Alevi-Kızılbaş toplumu sadece inanç merkezli örgütlenme ile yetinme- 
meli, toplumsal muhalefetin diğer dinamikleriyle buluşmalı ve komünal de- 
ger mücadelesini büyütmelidir. Alevi Kızılbaş toplumu komünal insani de- 
gerlere ve kendi tarihsel geleneğine, mirasına, sisteme en büyük cevap olarak 
“Rızalık Şehrini'ni güncelleyerek, yeniden üreterek ve günümüz ahlaki-poli- 
tik toplum ile bütünleşerek var oluşunu güvence altına alabilir. 


Kalenderilik, Haydariler, Yeseviler 
Anadolu Aleviliğine Aldıkları ve Etkileri Araştırması - 2 


Kalenderilik, Moğol istilasının önünden kaçarak Anadolu'ya gelen ve 
Selçuklular döneminden itibaren zaviyeler kurarak mürit yetiştiren ve aynı 
zamanda Selçuklu hükümdarları gibi Anadolu beylikleri ve ilk Osmanlı pa- 
dişahları ve hanedan üyeleri tarafından desteklenen Kalenderi ve Haydarileri 
Seyid Gazi, Sultan Şucaeddin, Hacı Bektaş-i Veli, Uryan Baba, Abdal Musa, 
Barak Baba gibi daha önce pekçok araştırmaya konu olmuş Kalenderiler ile 
bunlar tarafından kurulan zaviyeler üzerinde duracağız. Anadolu'nun muh- 
telif yerlerinde rastlanan Kalenderi ve Haydarilerden bahsetmeden evvel, bu 
tarikatların ortaya çıkış süreçleri ile fikri altyapıları üzerinde durulması ge- 
rekmektedir. Kalenderi tarikatı Şeyh Cemaleddin Savi tarafından kurulmuş- 
tur. O, XII. yüzyılın başlarında Şamda Şeyh Osman-ı Rümi'nin zaviye- 
sinde bir süre ikamet ettikten sonra Celal-i Dergezini ile tanışmış ve onun 
etkisiyle dünyadan el etek çekerek mezarlıkta yatıp kalkmaya başlamış- 
tır. Onun Dimyat'ta yaklaşık 1232-1233 yılında vefat etmesiyle Kalenderi 
tekkesi, halifeleri tarafından idare edilmiştir. Cemaleddin Savi ile başlayan 


112 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Kalenderiyye ve Kalenderilik akımını temsil eden dervişler dünyayı ve dün- 
yevi değerleri umursamayan, içinde yaşadıkları toplumun inanç ve gelenek- 
lerine karşı çıkan, bunu kılık, kıyafet, tutum ve davranışlarıyla gündelik ha- 
yatlarına da yansıtan sufilerdi. 


1. Ocak, Kalenderiliği toplumsal nizama karşı çıkarak dünyayı dikkate 
almaya değer görmeyen ve bunu hayatın her alanında açığa vuran bir akım 
olarak tanımlarken, Karamustafa ise, bu akıma yeni zühd adını vermekte ve 
akımın temel esasının toplumsal sapkınlık yoluyla gerçekleştirilen yeni bir 
zahidlik anlayışına dayandığını belirtmektedir. Melamilik anlayışında oldu- 
ğu gibi, Kalenderilik akımında da mal-mülk edinme çabaları reddedilmiş, 
topluma ekonomik açıdan katkı sağlamak yerine gönüllü yoksulluk tercih 
edilmiştir. Çalışmak ve ev-bark edinmek gibi toplum yapısına uymayı gerek- 
tirecek uygulamalar yerilmiş, gezgin ve başıboş şekilde yaşamak temel pren- 
sip haline getirilmiştir. Cinsel faaliyetler de kutsal olana bağlılık açısından 
bir engel olarak görüldüğü için evlenmemek tarikatın önemli bir prensibi 
olarak kabul edilmiştir. 


2. Kalenderilerin görünüşleri toplumun bütünü tarafından yadırganan 
tuhaflıklar içermekteydi. Bu tarz, muhtemelen Melamilik'te vurgulanan top- 
lum tarafından dışlanma felsefesinin bir yansımasıydı. Tuhaf görünüş ile 
toplumda tiksinti yaratmak ve bu şekilde toplumdan dışlanmayı sağlamak 
amaçlanmıştı. Bu amaca uygun olarak, çıplak veya yarı çıplak dolaşırlardı. 


3. Ayrıca bazıları kıldan dokunmuş ve cavlak adı verilen yün çuvallar gi- 
yen Kalenderi dervişler, kendilerine mahsus giyim ve kuşamları ile ellerin- 
de keşkül (Dilencilerin, dervişlerin ellerindeki hindistan cevizi kabuğundan 
kap), bellerinde zembil, köy köy, kasaba kasaba geziyor, bu vesile ile dilencilik 
yaparak geçimlerini sağlıyorlardı. Kalenderler dinsel kuralları ve tekke disip- 
linini beğenmeyen yarı aç, yarı tok, yarı çıplak, toplum düzenine, kuralları- 
na pek aldırış etmeyen kişilerdir. Bu Kalenderi dervişlerin İslam dünyasında 
ilk olarak ne zaman ortaya çıktıkları hakkında açık bir bilgi mevcut değildir. 
Fakat Kalenderiler kendilerini ilk devir sofilerinden Bayezid-i Bestami'ye 
(262/876) ve Ebu'l-Hasan-i Harakani'ye bağlarlar. Ancak 13. yüzyılda geniş 
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bir coğrafyada yaygın ve etkili oldukları görülmektedir. Selçuklular zamanın- 
da Anadolu'daki Kalenderi dervişlere “Cavlaki” denir. Bunlar Kalenderliği 
yeniden organize eden ve bu harekete yeni bir soluk veren Şeyh Cemalü'd- 
din-i Savi'ye (632/1234) mensup idiler. Saçlarını, kaşlarını, bıyık ve sakal- 
larını usturayla tıraş ederlerdi. Cemalü'd-din-i Sav? bu yolağı yeniden to- 
parlamıştır Osmanlılar'da 16 yy.'a kadarki isyanlarda hep vardır bu yolak. 
Bektaşilere daha yakın olup sakal ve kaşlarını kesip dünyasal kaygılarından 
kurtulduklarını söylerler. 'Tarihsel önderlerinden biri de Baba Tahir Uryan 
bir şiirinde şöyle der; 


“Ben kalender denilen serseri Sufiyim ne nefesim ne yerim ne yuvam var 
gündüz dünyayı gezerim gece de başımın altında bir kerpiçde uyurum demiş- 
tir. Anadolu Aleviliğine tarihsel yapı taşı olan Şah İsmail Kalenderilerle il- 
gili şiiriyle ışık tutmaktadır. İki alemde sultandır kalender Kadim küfrü iman- 
dır kalender” 


Bu dönemde Anadolu'da çok yaygın oldukları görülüyor Şah İsmailin şi- 
irinde de etkisi olan bir yolak ve giysisi ilede Mazdek libasını seçen derviş- 
lerdir. (12) 


Kalenderilerin Doktrinleri, İbadetleri 


Kalenderiliği doğuran sosyal ve mistik temelleri incelerken de geniş ola- 
rak görüldüğü üzere, Kalenderiliğin, esas olarak tepkice muhalefet ruhu- 
na dayalı bir mistik yapılanma geliştirdiği, tam yapılanmanın, eski Hind- 
İran mistisizmi ile, bunun İslami döneminde tasavvufla sentezinden doğan 
Melametiye akımına dayandığı gerçeğini burada bir kere daha hatırlamak 
yerinde olacaktır. Zira, Kalenderiliğin doktrin yapısını anlayabilmek buna 
bağlıdır. Kalenderilik söz konusu mistik temelini ve sosyal niteliğini tarihi 
akış içinde İslam dünyasının muhtelif yerlerinde ve değişik zamanlarda yeni 
unsurlarla zenginleştirerek geliştirmiş ve hep muhalif bir çevre olarak süre- 
gelmiştir. Onun bu muhalif yapısına katkıda bulunan yeni unsurlar arasında, 
özellikle Anadolu sahasında XIII. yüzyılda Vahdet-i Vücud telakkisinin bü- 
yük payı olmuştur. 
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Çünkü Kalenderilik bu tarihten itibaren bütün inanç ve fikirlerini tam 
anlamıyla bu telakkinin şemsiyesi altına sokmuştur. XV. Yüzyılın başlarından 
itibaren de, İran'dan kovulan Hurufilik Anadolu'ya girme fırsatını bulun- 
ca, kendisine en emin sığınak olarak Kalenderi zümrelerini seçti. XV. yüz- 
yılın son yıllarıyla XVI. yüzyılın başları ise, Safevi propagandası kanalıyla 
Osmanlı sahası Kalenderi zümrelerini derinden etkileyecek çok önemli ve 
güçlü bir unsurun daha devreye girmesiyle neticelendi, ki bu Oniki İmam 
Şiiliği'nden başkası değildi. İşte Osmanlı devri Kalenderiliği'nin doktrin ya- 
pısını incelerken bütün bu aşamaları birer birer dikkate almak gerekecektir. 


Tasavvufi Unsurlar 


IX. yüzyılda İran ve Maveraünnehir sahalarında Melametilik akımı- 
nın eski Hind ve İran mistik telakkileriyle karışması sonucu, gerçek anlam- 
da bir tasavvuf akımı olarak oluşmaya başlayan ve X. yüzyılda belirginleşen 
Kalenderilik, bu iki çevreden aldığı iki önemli görüş üzerine dayanıyordu. 
Bu iki görüş, Kalenderiliğin ana karakterini teşkil eden fakr ve tecerrüd'den 
ibaretti. 


Fakr ve Tecerrüd: 


Gezginci Budist ve Maniheist rahiplerde, hayatı asgari seviyede sürdür- 
meye yarayacak şeylerin dışında hiçbir dünyevi varlığa itibar etmemek (fakr) 
ve bekar ve münzevi bir hayat geçirmek esastır (Mücerred şeklinde ortaya 
çıkan bu telakkileri, İslami dünya görüşüne ve sufilik anlayışına uyarlanmak 
suretiyle Kalenderilik'te en had safhada algılanmışa benzemektedir) IV. yüz- 
yılın başlarında kaleme alınmış olan Seyyid Hüseyni'nin Kalender name'si 
ile, aynı yüzyılın ortalannda yazılmış Hatib-i Farisi'nin Menakıb-ı Cemalid- 
Din-i Savi, Kalenderiliğin XII-XIV yüzyıllardaki doktrin yapısını sergile- 
mek itibariyle aynı derecede öneme haiz metinlerdir. Seyyid Huseyni de aynı 
şekilde fakr ve tecerrüd esaslarını kısa ve öz olarak manzum bir biçimde te- 


rennüm eder. 


Ona göre, Kalenderilik alem halkının hayrında şerrinde olmamak, Cennet 
ve Cehennem korkusu taşımamak, halk arasına karışmamak, mücerred ola- 
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rak cihanı dolaşmaktır, insan terk-u tecrid gibi değerli bir nakde ve teslim, 
rıza, tevhid ve sabır servetine malik olduktan sonra, parayı, altın ve gümüşü, 
malı ve mülkü hiçbir zaman özlemeyecektir. İnsanın gerçek dostu Fakr'dır. 
Bundan utanmadıktan sonra insanın başka şeylerle işi ne olabilir. 


İşte bu telakkiler daha IX. ve özellikle X. ve XI. yüzyıldan itibaren tıp- 
kı gezginci Budist, Zerduşti ve Maniheist rahipler gibi, yaşanan hayat tarzı 
ve dış görünüşü büyük ölçüde etkilemiş ve ilk Kalenderler, Baba Tahir mi- 
salinde olduğu üzere, dağ ve tepe; işte fakr ve tecerrüd'den ibaret olan bu iki 
temel telakki, Hatib-i Farisi tarafından Cemalü'd-Din-i Savi'nin ağzından 
Kalender kelimesinin harfleriyle sembolize ediliyor. Şeyhe göre bu kelime, 
Kalenderliğin şiarını teşkil eden kanaat lûtf, nedamet, diyanet ve riyazat ke- 
limelerinin baş harflerinden oluşmuştur. Kanaat, yani insanın hayatını sür- 
dürebileceği kadar dünyalıkla yetinmesi, kendini başka şeylerden alıkoyabil- 
mesi, gerçek zenginliğin ta kendisidir. Zaten Hz. Ali de “kanaatin tükenme- 
yen bir hazine olduğunu” söylemiştir.) Kanaat insanı güçlü yapar. Mutluluk 
ve selamet dolu bir hazine olan kanaatin Kıyamet'e kadar tükenmesi veya 
yok olması söz konusu değildir. Her kim kanaat sahibi olursa, izzet ve şere- 
fi saat saat artar. Kanaat doğru yolun yolcularının niteliğidir; gönlü kapkara 
olan tama'karlann değil. Hatib-i Farisi'ye göre, fakirlik iddiasında bulunan- 
ların bu iddialarım kabul edebilmek, onların lütf sahibi olup olmadıklarına 
bağlıdır. Hz. Muhammed lütfu, “Allah'ın emrine tazim, mahlükatına şefkat 
göstermek” olarak tarif etmiştir. O halde Allah'ın bir mahlüku olduğu için 
yılana bile şefkat göstermelidir. Lütf anca gerçek velilerin karıdır. Lûtf sahibi 
olmayan fakir, asla gerçek fakir değildir. 


Nedamet, yani, kişinin bütün hatalarından, günahlarından ve yersiz işle- 
rinden pişmanlık duyması, Kalenderlik yolunun saliklerinin her zaman yap- 
maları gereken bir şeydir. Nedamet salikleri diri tutar. Bunun için insanın sık 
sık yaptıklarından nedamet duyması gerekir. 


Diyanet, yani dindar olmak ise, İslam'ın emir ve yasaklarına harfyen uy- 
maktır. Bu aslında her müslümanın vazifesi olmakla beraber, Kalenderiler 
buna özellikle riayet etmek zorundadırlar. Bu itibarla diyanet emniyyet ve 
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imanın mayasıdır; cihanda selamet o sayede olur. Kalenderin diyaneti ter- 
ketmesi de hem dünyada halk arasında ayıplanarak fasık telakki edilmesine, 
hem de ahirette perişanlığına sebep olur. 


Riyazat'a gelince, Hatib-i Farisi, Kalender olmak isteyenlerin bilhassa ri- 
yazat yapmaları gerektiğini vurguluyor. Çünkü ona göre, insanın nefsani ar- 
zularını terbiye etmesi sebebiyle bizzat Hz. Muhammed tarafından tavsiye 
olunmuştur. Bu sebeple bütün şeyhler riyazat yaparlar. Eğer buna uyulmaz- 
sa, kişi Hakk'a ve hakikate eremez. Zira bu yolda nefis ona en büyük engel- 
dir. Hz. İsa da riyazat sayesinde göğe çıkmıştır. İşte Hatib-i Farisi'ye göre 
Kalenderiliğin esası olan mistik prensipler bunlardan ibarettir. Görüldüğü 
gibi bunlar, yalnızca Kalenderiliğin değil, genel olarak İslam dünyasında 
bütün süfi çevrelerin kabul ettikleri esaslardır. Hiç şüphesiz Hatib-i Farisi 
Kalenderiliğin temel felsefesi olan fakr ve tecerrüd'ü bu esaslar dahilinde 
üstelik ayet ve hadislerden de yararlanarak yorumlarken, kısmen Kalender 
kelimesinin harflerine uygun kavramları seçmek süretiyle, bir fantezi orta- 
ya koymakla beraber, kısmen de o zamana kadar Sünni tasavvuf çevrelerinin 
tepkilerine maruz kalmış Kalenderiliğe biraz daha yumuşak bir bakış sağla- 
mak amacını gütmüş olabilir. Bununla beraber, Baba Tahir-i Üryan ve Hace 
Abdullah-ı Ensari gibi ilk devir Kalenderiliğini temsil eden büyük süfilerle, 
Kutbud-Din Haydar, Zekeriyya-yı Multani, Şems-i Tebrizi ve Cemalu'd- 
Din-i Savi'nin şahıslarında, fakr ve tecerrüd esasına dayanan Kalenderi 
doktrininin gerçekten ince ve yüksek seviyede bir tasavvuf anlayışı haline 
geldiğini kabul etmek lazım geliyor. 


Anadolu 'da Şems-i Tebriz i, Evhadu 'd-Din-i Kirmanı ve Fahru'd-Din-i 
Irak-i benzeri büyük Kalenderi şeyhleriyle birlikte kendini gösteren bu 
doktrinin, XIII. yüzyılın sonlarına doğru Kalenderi zümrelerinin giderek 
yozlaşmalarına paralel olarak tam anlamıyla çığrından çıktığını söylemek 
mümkündür. Daha XIV. yüzyılda, erken Osmanlı devrinde fakr ve tecerrüd' 
un tam anlamıyla dünyevileşmiş ve içi boşalmış kavramlara dönüştüğünü, bu 
devirler Kalenderi zümrelerini tasvir eden yerli yabancı kaynaklar aracılığıyla 
yeterince görmüş bulunuyoruz. 


117 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


2 Melamet 


Kalenderilik te Melamet esasının payına daha önce de işaret olunmuş ve 
bunun ilk zamanlarda iyilik ve faziletleri gizleyip halka yalnızca kötü işleri 
ve kusurları gösterme eğilimi biçiminde ortaya çıktığına dikkat çekilmişti, 
ilk büyük Kalenderi şeyhlerinde tam bir mistik felsefe olarak tezahur eden 
Melamet'in, tıpkı fakr ve tecerrüd gibi, belirtilen yüzyıllarda yozlaşmaya yüz 
tuttuğu görülür. Osmanlı devrinde çoğu Kalenderi zümrelerinde asıl anlamı- 
nı ve muhtevasını geniş ölçüde yitirmiş bulunmakla beraber, yine de teren- 
nüm ediliyordu XV. yüzyılın başlarında Kaygusuz Abdal; 


Işkunla faş oldum 
Yolunda tıraş oldum 
Melamet dümbeceğin 
Kakıvirdüm dümbedek 


mısralarıyla Melamet meşrebinde olduğunu dile getiriyordu. (31) 


Gnostizm (Bilinç Yükleme ) 


Gnostik bilgi ise derin bilgiyi içerir. Buna göre, eğer Tanrı bilinecekse an- 
cak bilgiyle bilinebilir diyen bir felsefi duruşu kapsar. Bu bilgiler daha çok 
kurgusal tasarımlara, kurama, yani düşünceye, fikre dayanan teorik görüş- 
ler veya bilgilerdir. Gnostizim, Tanrı ancak derin düşüncelere dalışlarla, sez- 
gisel yetilerle oluşan Batıni bilgilerle kavranabilir diyen bir felsefi akımdır. 
Gnostizm; potansiyel konumda bulunan, ancak koşullar oluşmadığı için açı- 
ğa çıkmamış olan gizil nesnelliği sezgi veya bilinçle açığa çıkarma; görülme- 
yeni düşüncede görme, gizillik taşıyan nesneyi bilince taşıma ve insanın ken- 
disini aşarak Tanrısal olana ulaşabilme yöntemidir. 


Ehl-İ Haklarda Kalenderi Etkileri: 


Ehl-i Hak veya öteki adıyla, Ali-llahilik, halen günümüzde özellikle 
İran'ın batısında varlığını koruyan, mistik mahiyette ve aşırı Şii eğilimli bir 
mezhebin, daha doğru bir ifadeyle bir dinin adıdır. Bu dinin temeli, uluhiye- 
tin sürekli olarak yedi beden içinde tecelli ettiği inancına dayanmaktadır. İlk 
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önceleri bir inci içinde gizli olan Havendigar, yani yaratıcı uluhiyet cevheri, 
ondan sonra Hz. Ali'de cisimlenmiştir. Her tecelli zinciri bir büyük melek- 
le başlar. İşte İsrafil ile başlayan zincirde altıncı ve yedinci bedenler, Abdal 
Beg ve Han Abdal adlarını taşır. Daha ilgi çekici olanı, Azrail ile başlayan 
zincirin üçüncü halkasında, X-XI. yüzyılın ünlü Kalenderi şeyhi Baba Tahiri 
Uryan'ın bizzat yer almış bulunmasıdır. 


Ehl-i Hakların inancına göre, bu dördüncü zincirin üçüncü halkasında 
Allah, Baba Tahir'in vücudunda ortaya çıkmıştır. İşte kısaca temas edilen bu 
tezahürler, Kalenderiliğin Ehl-i Hak inançlarına ne derece kuvvetli bir dam- 


ga vurduğunu gösteriyor. 
Kalenderilik ve Bektaşilik: 


Aslına bakılırsa Kalenderilik'le Bektaşiliğin ilişkisi, bu sonuncunun bu 
adı taşıyan bir tarikat olarak tarih sahnesinde görünmesinden çok daha es- 
kiye, XIII. yüzyıla kadar geriye gider. Bununla XIII. yüzyıldaki Babai hare- 
ketini kastediyoruz. Abdalan-ı Rum'dan sözederken de belirtildiği gibi, bir 
anlamda ilk Bektaşiler diyebileceğimiz bu zümrenin, 1240 yılında başlayan 
bu hareketle sıkı sıkıya bağlantılı olduğuna bugün artık muhakkak nazarıy- 
la bakılmaktadır. Zira XIV. yüzyılda Abdalan-ı Rum adını taşımakta olan 
bu Kalenderi zümre, Babai İsyanı'nın hazırlayıcı ve propagandacısı duru- 
munda olan Kalenderiler'in (Vefailer, Haydariler) devamıydı. O zaman bu 
büyük hareketin lideri bulunan Baba İlyas-ı Horasani'nin iki halifesi, Baba 
İshak ve Hacı Bektaş da birer Kalenderi idiler. Bunlardan ilkinin isyanı fi- 
ilen yönetmesine karşılık, İkincisi kenarda durmayı tercih etmiş, bununla 
beraber, olayların yatışmasına kadar da, merkezi yönetimin başlattığı katli- 
amdan kurtulabilmek için, saklanıp izini kaybettirmişti. Büyük bir ihtimalle, 
Anadolu Selcuklu Devleti'nin 1246'dan sonra Moğol hakimiyeti altına alın- 
masıyla Selçuklu merkezi yönetimin etkisini yitirmesinden sonra, yani aşağı 
yukarı 1250'li yıllarda bugün kendi adını taşıyan kasabanın bulunduğu ya da 
Cepni Türkmen boyu içinde yeniden sahneye çıkan Hacı Bektaş'ı bize ta- 
nıtan temel kaynak, bilindiği üzere, XV. yüzyılın son çeyreği içinde kaleme 
alınmış bulunan kendi menakıbnamesidir. Onun vefatından tam iki yüzyıl 
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sonra; ama o zamandan beri şifahi olarak süregelen rivayetlerin kaleme alın- 
mış biçimi olan bu eserin bize sağladığı en önemli verilerden bir kısmı, Hacı 
Bektaş'ın bugüne kadar hemen hiç dikkat çekmeyen bir niteliği ile alakalı- 
dır, ki o da, onun tipik bir Kalenderi (Hayderi) şeyhi olduğudur. Menakıb-ı 
Hacı Bektaş-i Veli şimdiye kadar bu açıdan hiçbir tahlile tabi tutulmamıştır. 


2 


Aşıkpaşazade'nin verdiği bilgilerden anlaşıldığı kadarıyla kardeşi Menteş 
le birlikte Anadolu'ya geldikten hemen sonra Sivas (aslında Amasya)'da 
Baba İlyas'ın çevresine intisap ederek aynı zamanda böylece Vefa-i ve hatta 
onun halifesi bile olan Hacı Bektaş'ın, meşrep itibariyle zaten Kalenderilik 
içinde mutalaa edilmesi gereken bu tarikat içinde Kalenderi özelliğini ko- 
ruduğu anlaşılıyor. Velayetname'deki ipuclarından ilk dikkat çekeni, Hacı 
Bektaş'ın “çırçıplak bir Abdal” şeklinde tasvir olunmasıdır. İlk bakışta önem- 
siz gibi duran bu ayrıntının, kanaatimizce Hacı Bektaş'ın hüviyetini tesbit 
konusunda ilk elde göz önüne alınması gerekirdi; zira bu ifadenin tek anla- 
mı, onun Kalenderi zümrelerinden birine mensup olduğudur. Daha önce- 
ki bölümlerde gayet açık görüldüğü üzere, Kalenderi Abdalları yarı çıplak 
dolaşırlardı. Üstelik aynı kaynakta, Hacı Bektaş'ın yakın çevresindeki Ulu 
Abdal, Kilci Abdal, Güvenç Abdal, Kara Abdal vs. gibi şahsiyetlerin de aynı 
niteliğe sahip, başka bir deyişle, Kalenderi Abdalları oldukları gözden kaç- 
mıyor. Nitekim Hacı Bektaş'ın zaviyesi, bu belirgin hüviyeti sebebiyle sık 
sık Horasan'dan gelen Kalenderiler Tayifesi tarafından ziyaret edilmektedir”. 
Velayetname'nin verdiği, Hacı Bektaş'ın bu tasavvufi hüviyetini yahut men- 
subiyetini doğrulayan ikinci önemli ipucu, onun Seyyid Battal Zaviyesi ile 
sıkı bağlantısıdır. Belirtildiğine göre, Hacı Bektaş, Haydari'siyle, Torlağıyla, 
Işığıyla bütün Kalenderi zümreleri gibi, Seyyid Battal Gazi'yi pir tanımakta 
ve her yıl Kurban Bayramı'nın müridleriyle birlikte onun zaviyesinde kut- 
lanmaktadır. 


Bir başka önemli ipucu, Hacı Bektaş'ın cihar darb olması ve bunu bir er- 
kan olarak bütün müridlerine uygulamasıdır. Onun Kalenderi zümrelerin- 
den birine mensup bulunduğunu bir kere daha kesin olarak ortaya koyan bu 
husus, kendisine izafe edilen bir şiirde de dile getirildiği gibi, XVII. yüzyıl 
Bektaşi şairlerinden ve şeyhlerinden Halil Vahdeti Baba'nın bir manzume- 
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sinde de vurgulanmaktadır. Bu erkanın Bektaşilik te XVI. yüzyıl sonlarına 
kadar uygulamaya devam ettiğini tahminde bulunmakla birlikte, sonra bü- 
yük bir ihtimalle Bektaşiliğin şehirleşmesi süresince parelel olarak terkedil- 
diği düşünülebilir. 

Velayetname'deki ipuçları bunlarla bitmiyor. Birkaç yerde Hacı Bektaş'ın 
uzun ve gür bıyıkları bulunduğundan da bahsediliyor. İşte bu son fakat en az 
yukarıdakıler kadar önemli ayrıntı diğerleriyle birlikte değerlendirildiği za- 
man, Hacı Bektaş'ın tıpkı çağdaşı Barak Baba gibi, bir Haydari Kalenderisi 
olduğu gayet açık seçile bir şekilde ortaya çıkıyor. Kanaatimizce bu keyfi- 
yet, bugune kadar Hacı Bektaş-i Veli üzerine yapılan değerlendirmeleri 
yeni baştan gözden geçirtecek derecede önemlidir. Nitekim Velayetname'de 
Ahmed-i Yesevi ile bağlantılı olarak yer alan, Haydariliğin kurucusu Kutbu'd- 
Din Haydar la ilgili menkıabeler de, işte asıl bu çerçeve içinde bir anlam ka- 
zanmaktadır. Bu menkıabeler, Kutbu'd-Din Haydar'ı, Haydarilik te geniş 
etkisi olan Yesevilik sebebiyle, Ahmed-i Yesevi'nin oğlu olarak takdim eder- 
ler. Böylece bütün bu tarikat çevrelerinin Kalenderilik le yakın ve sıkı ilgisi 
çok açık bir şekilde beliriyor. Bektaşiliğin, kendine isim babası olarak seç- 
tiği Hacı Bektaş'ın Kalenderi zümrelerle ilgisini ve sıkı bağlantısını bu su- 
rede belirledikten sonra, bir tarikat olarak Bektaşiliğin Kalenderilikle diğer 
bağlarını da ortaya koymak gerekiyor. Kalenderiliğin Bektaşiliğe hediye et- 
tiği bir başka erkan, bugün bildiğimiz asıl Bektaşiliğin gerçek kurucusu olan 
Balım Sultan tarafından da muhafaza edilen müceredlik erkanıdır. Bu vesi- 
leyle burada şu noktayı açıklığa kavuşturmakta fayda vardır: Bilindiği üze- 
re, eskiden beri Bektaşiler arasında Hacı Bektaş'ın soyunun sürüp sürmediği 
hep anlaşmazlık konusu olagelmiştir. Bizim kanaatimizce, bir Haydar i-Vefai 
şeyhi olduğunda şüphe bulunmayan Hacı Bektaş'ın, mensubu bulunduğu ta- 
rikatın değişmez gereği olarak mutlak surette mücerredlik erkanına uyması, 
dolayısıyla hayatının sonuna kadar bekar yaşaması lazım gelir. Esasen başta 
Velayetname olmak üzere, hiçbir eski kaynak onun evlenip çoluk çocuk sa- 
hibi olduğundan sözetmez. Büyük bir ihtimalle soyunun sürdüğüne dair ilk 
iddialar, Balım Sultandan sonraki yıllarda doğmuş olmalıdır. Bir defa, bi- 
rinci bülümde de gösterilmeye çalışıldığı üzere, bütün bağların temel aracı 


121 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Rum Abdalları zümresidir. Bugün Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali 
(Kızıl Deli), Sultan Şucau'd-Din ve Otman Baba gibi, XIV. ve XV. yüzyılla- 
rın ileri gelen Rum Abdalı yahut Kalenderi şeyhlerinin hemen tamamiyle en 
başta gelen Bektaşi evliyası arasında sayıldığını biliyoruz. O kadar ki, Bektaşi 
edebiyatı ve geleneği bunları sadece evliya kabul etmekle kalmamış, bir de 
XV. yüzyılın ikinci yarısından itibaren, kendileriyle ilgili şifahi gelenekleri ve 
rivayetleri bir araya toplayıp yazıya geçen ve adına velayetname (velilik kita- 
bı) denilen menakıbnamelerle de hatıralarını ebedileştirmiştir. Ancak burada 
da bir nokta dikkati çekiyor: Bu eserlerin hiç birinde Bektaşi veya Bektaşilik 
teriminin yer almadığı görülür. Tam tersine, bu eserlerin Kalenderi muhit- 
lerinde yazıldığı, başka bir deyişle, geleneksel bir biçimde kendi zamanları- 
na kadar gelen bu rivayetleri toplayıp yazıya geçirenlerin Kalenderi yazarlar 
olduğu kesinlik kazanıyor. Bu da içlerinde hakim bir şekilde Hacı Bektaş-i 
Veli kültünü yansıtmalarına rağmen, bu eserlerin yazıldıkları sırada Bektaşi 
adını taşıyan bir zümrenin henüz daha ortalarda görünmediğini ispat eder. 


Adına velayetnameler yazılan bu tarihi şahsiyetlerin dışında, yine 
Bektaşiliğin takdis ettiği veliler arasında bulunan bu bizzat Kalender sıfatı- 
nı taşıyan Kalender Karakurt Baba, Kalender Kızıl-Kurt Baba ve Kalender 
Bozkurt Baba gibi, tarihi şahsiyetleri tamamiyle meçhul olanlarda vardır. 
Bunların hayali kişiler olması ihtimali mevcut olduğu gibi, gerçek şahsiyet- 
ler olmaları da mümkündür. Ama önemli olan, hepsinin Kalender sıfatını 
taşımalarıdır. Bunlara ek olarak, yakın zamana kadar kullanılmakta bulunan 
bazı Bektaşi gülbanklarında da, Türkistan Kalenderileri'nin, özellikle zikre- 
dildiğini belirtelim. 

Nihayet son bir meseleye daha dikkat çekerek, Kalenderiliğin Bektaşilikle 
sıkı ilişkisine dair verileri gözden geçirmiş olacağız, ki bu da Bektaşi şiiridir. 
Bektaşilik edebiyatının en zengin boyutlarından birini teşkil ettiğine şüp- 
he bulunmayan Bektaşi şiiri, yahut öbür adıyla nefesler, hala derinlemesine, 
tahlili ve sistematik bir incelemenin konusu olmamıştır. İşte Kalenderiliğin 
büyük ve köklü tezahürlerini bunlarda görmemek kabil değildir. Bu sebep- 
le, XVII. yüzyılın başlarına kadar, Bektaşi şiiri denilen şeyin aynı zamanda 
Kalenderi şiiri demek olduğunu ileri sürmek bir gerçeğin ifadesi olacaktır. 
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Zira, bir defa, bugün Bektaşi edebiyatının öncüleri sayılan kaynaklar- 
da, müstakil bir tarikatı ifade eden Bektaşi terimi, yerine, bize göre yalnız- 
ca Hacı Bektaş-i Veli'ye bağlı Kalenderi zümresini belirten Hacı Bektaş 
Abdalları veya Hacı Bektaş Devrikleri (msl. bk. a. g. e. v. 112 b) gibi te- 
rimlerin kullanılması kanatimizce bunun bir başka göstergesidir. (Murad 
Sertoğlu, Bektaşilik, İstanbul 1969, ss. 335-337.) Bu sayfalarda Bektaşilik 
tarafından takdis edilen bütün evliyanın bir listesi bulunmaktadır. 


Evrad- ı Mevlevi ve Beklaşiyye nüshasının son kısmında yer alan (ss. 60- 
61, 68) üç gülbankta geçen ifade aynen Şöyledir: 


“Piran-ı Horasan, Abdalan-ı Rum, Kalenderan-ı Türkistan Abdal Musa 
ve Kaygusuz Abdal'ın, birer Kalenderi oldukları hatırlanacak olursa durum 
daha iyi anlaşılacaktır. Bektaşi şiirinin, Şii motifler dışında terennüm ettiği 
her konu, Kaygusuz Abdal tarafından daha XIV. yüzyılın sonlarıyla XV. yüz- 
yılın başlarında yazıya dökülmüştü. Biçim itibariyle de, ta Yunus Emre'den 
beri sürüp gelen ve Kaygusuz Abdal'da olgun bir biçimde ortaya çıkan ta- 
savvuf rehberlik yaptığı en sahi bir karşılaştırmada belirir. Nitekim, XVI. ve 
XVII. yüzyılda yaşamış pekçok Kalenderi veya Bektaşi şairinin Kaygusuz 
Abdal'la aynı konuları benzer tavırlarla işledikleri müşahede olunmaktadır. 


Bütün bunlardan sonra, şöyle bir sonuca varabileceğimizi sanıyoruz: 
Bektaşilik aslında Kalenderilik ten çok geniş ölçüde etkilenmiş bir tarikat 
değil, Fakat “Hacı Bektaş kültünün bir takım sebeplerle hakimiyet kazan- 
ması sonucu Kalenderliğin içinden doğmuş bir koldur. Kalenderiliğin için- 
den çıkıp giderek gelişmek suretiyle onu da kendi içinde eritip ortadan kal- 
dırmış bir koldur. Bu fikrimizin kilit noktası ise Hacı Bektaş-i Veli kültü- 
dür. Yani, Bektaşilik, Sulucakarahöyük zaviyesinde Hacı Bektaş-i Veli kültü 
etrafında toplanmış Kalenderi zümrelerinin, XIV. yüzyılın başlarında bura- 
dan etrafa yayılarak başlattıkları bir sürecin, XVI. yüzyıl başlarında tamam- 
lanmasıyla ortaya çıkardıkları bir tarikattır demek, büyük ölçüde gerçe- 
ğin kendisidir. Hacı Bektaş-i Veli'nin 1270 dolaylarında vefatıyla birlikte, 
Sulucakaraoyuk zaviyesi, onun etrafında bir takım menkıabelerle zenginle- 
şen ve sağlamlaşan bir kültün merkezi oldu. İşte bu zaviyeden yetişen Abdal 
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Musa, buradan ayrılarak etrafa dağılan, Hacı Bektaş-i Veli kültünün taşıyıcı 
ve propagandacısı Kalenderi şeyh ve dervişlerine mükemmel bir örnek teş- 
kil eder. O, Sulucakaraoyuk teki zaviyeden kendine bağlı Rum Abdalları ile 
ayrıldıktan sonra önce Bursa havalisine gelmiş, daha sonra Bergama'ya, ora- 
dan da Denizli dolaylarına geçmiş ve bütün bu yerlerde zaviyeler açmıştır. 
Son olarak Elmalı yakınlarında yerleşerek ölünceye kadar burada yaşadığını 
biliyoruz. İşte Abdal Musa'nın takip ettiği şu yol, onun ve beraberindekile- 
rin Hacı Bektaş-i Veli kültünü ne kadar geniş bir alana yaydıklarının çok iyi 
bir örneğidir. Biz, Hacı Bektaş-i Veli kültünün Abdal Musa'nın şahsında ne 
derece kuvvetle temsil olunduğunun tipik bir misalini Velayetname-i Abdal 
Musa'da, buluyoruz: 


“Ol esrar sözlü ve kelecisi (düzgün söz) tuzlu ve latif gözlü ve güler yüzlü 
Sultan Hacı Bektaş el-Horasani bir gün hayatda oturur iken mübarek nef- 
sinden nutka gelub eyitdi: Ya erenler! Genceli'de gene ay gibi doğan adım 
Abdal Musa çağırdıram didi, beni isteyenler anda gelsin bulsun didi. Hünkâr 
Hacı Bektaş vefat idicek Abdal Musa zuhura geldi.” Çok açık anlaşıldığı 
üzere burada Hacı Bektaş'ın, öldükten sonra Abdal Musa olarak yeniden 
dünyaya geleceği dile getiriliyor. 


Bu satırlar tenasüh inancının tipik ve kuvvetli bir örneği olduktan baş- 
ka, Kalenderiler arasında Abdal Musa'nın Hacı Bektaş'ın yeni bedeni ol- 
duğu şeklinde kabul edilmesi dolayısıyla bu kültün hayatiyet derecesini de 
ortaya koymaktadır. Bu itibarla biz, Abdal Musa'yı Bektaşiliğin gerçek piri 
olarak değerlendirmenin yerinde olacağını düşünüyoruz. Nitekim bu sebep- 
ledir ki o, “Kudemay -ı Bektaşiyan” dan sayılır. (Sözü geçen usta Bektaşiler 
anlamında) Osmanlı İmparatorluğu'nda Kapıkulu askerlerinin en gözdele- 
rinden olan Yeniçeriler'in ocağında Hacı Bektaş-i Veli ananesinin kuvvet- 
le yerleşmesinde de Abdal Musa'nın başrolü oynadığı kesin olduğu kadar, 
Bektaşiliğin erkanından bulunan “On iki Post”tan on birincisi “Ayakcı Abdal 
Musa Sultan Postu” adını taşır Bazı Bektaşi nefeslerinde ve Finike yakın- 
larındaki Kafi Baba Tekkesi'nin kitabesinde “Pir-i Sani” diye anılır. XVI. 
yüzyıldan beri birçok Bektaşi şairi Abdal Musa'ya medhiyeler kaleme al- 
mıştır. Bütün bunlar bir yana, tarihci Aşıkpaşazade'nin ifadeleri onun daha 
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XVI. yüzyılda Bektaşi sayıldığını gösteriyor. Nitekim Fuad Köprülü de, İlk 
Mutasavvıflar'ında onun Bektaşiliğini reddetmesine karşılık, daha sonra bu 
fikrinden vazgeçmiştir. Abdal Musa Kızılbaşlar arasında da büyük bir veli 
olarak takdis edildiği gibi, adına bir de gülbank vardır. 


İşte Abdal Musa gibi daha pekçok Rum Abdalı, kurdukları zaviyelerde 
Hacı Bektaş-i Veli kültünü hakim duruma getirdiler ve bu, zaman içinde sü- 
rüp gitti. Bu sayededir ki, XV. yüzyıla gelindiğinde, Hacı Bektaş-i Veli, ar- 
tık XIII. yüzyıldaki gerçek kimliğinden çoktan çıkmış, her tarafta kuvvetle 
takdis edilen büyük bir veli hüviyetini kazanmıştı. Onun bu hüviyeti yalnız- 
ca Kalenderi zümreler içinde değil, belki de Yeniçeri Ocağı dolayısıyla onu 
kabullenmek durumunda olan Sünni Osmanlı yönetimi aracılığıyla Sünni 
halk ve tarikat çevrelerinde de etkili oldu, işte çok muhtemeldir ki, Köprülü 
ği tartışmasız bulunan ünlü Makalat kitabının bize göre Hacı Bektaş'a iza- 
feten kaleme alınması hadisesini de bu çerçeve içinde değerlendirmek ge- 
rekir. Bu kitabın XV. yüzyıldan daha eski bir nüshasının bugüne kadar ele 
geçmemesinin ve sözde Arapça olan aslının bir türlü bulunamamasının se- 
bebi de bizce budur. Kanaatimizce, son zamanlarda Hacı Bektaş-i Veli'yi 
Makalat'a dayanarak Sünni bir mutasavvıf gösterme çabalamak faydasız ve 
boşunadır, bunun üstelik lüzumu da yoktur. O, XIII. yüzyılda yaşamış bir 
Vefai-Haydari şeyhinden başka biri değildir ve tabiatıyla Kalenderilik için- 
de değerlendirilmelidir. İşte muhtemelen Uzun Firdevsi tarafından XV. yüz- 
yılın son on onbeş senesinde kaleme alınan manzum ve mensur versiyon- 
lar halindeki menkıabelerinin yazıya geçirilmiş olmasıyla da Hacı Bektaş- ı 
Veli kültünün son sayfası tamamlanmış hale geldi. Buna rağmen ne biz- 
zat Hacı Bektaş adına düzenlenen bu menakıbnamede, ne de öteki mena- 
kıbnamelerde henüz Bektaşi teriminin kullanılmamış olması son derecede 
dikkat çekicidir. Bu da, yukarıda belirtildiği üzere, XV. yüzyılın sonlarında 
dahi bu adı taşıyan müstakıl bir zümrenin henüz ortaya çıkmadığını göste- 
riyor. Bununla beraber mesela Velayetname-i Otman Baba'da bir yerde Hacı 
Bektaş Dervişleri ifadesine rast gelinmektedir. Bu tarz bir isimlendirme, XV. 
yüzyılda Osmanlı İmparatorluğu sınırları içindeki muhtelif zaviyelere bağlı 
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olan öteki Kalenderi zümreleri için de aynen kullanılmaktadır, ki aynı eserde 
bunun örnekleri son derece boldur. Mesela, Otman Baba Abdalları, Mu'min 
Derviş Abdalları gibi terimler ilk elde sıralanabilir. Bunlar ise kanaatimizce 
ayrı ayrı tarikatların değil, fakat Kalenderiliğe bağlı değişik şeyhler etrafında 
toplanmış muhtelif zümrelerin adından başka bir şey olmamalıdır. Aksi hal- 
de metinlerde bunu belirgin bir şekilde görebilmek mümkün olurdu. Bektaşi 
teriminin ilk defa ve müstakil bir zümrenin adı sıfatıyla kullanılması bize 


göre XVI. yüzyılda vuku bulmuş olmalıdır. 


Tarihi riveyetlere göre XVI. yüzyılın başında bizzat II. Bayezid tarafından 
Dimetoka'daki Seyyid Ali Sultan (Kızıl Deli) Zaviyesi'nden alınarak Hacı 
Bektaş Zaviyesi'nin başına getirilen Balım Sultan mübalağalandırılan bu 
eser, eğer gerçekten Hacı Bektaş tarafından yazılmış olsaydı, bugüne kadar 
o devirden kalmış en azından birkaç nüshasının bulunması gerekirdi. Oysa 
bilindiği gibi Türkce manzum ve mensur nüshalarının sayısı oldukça fazla- 
dır. (Bilindiği gibi Bektaşiliği resmen düzenlenmiştir.) Böylece XVI. yüzyıl- 
da fiilen Kalenderilik ten ayrılarak Bektaşilik adıyla bir tarikat halinde Hacı 
Bektaş Zaviyesi'nde ortaya çıkan bu yeni kol kısa zamanda gelişerek öteki 
Kalenderi zaviyelerine de hakim olmaya başlayacaktır. Bununla beraber XVI. 
yüzyılda bu ayrılışın tam ve kesin bir hale gelmediğini müşahede ediyoruz. 


Nitekim XVI. yüzyılda yaşamış bazı Kalenderi şairlerinin kendilerini 
hem Kalenderi, hem de Bektaşi olarak nitelendirmelerinin sebebi her halde 
bu olmalıdır. Mesela Kalender Abdal, 


Kalender Abdal'ım koymuşam seri 
Şükür kurban olub gördüm didarı 
Erenler serveri rahın rehberi 


Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli'yi gördüm 


diyerek “rahın rehberi” sıfatıyla Hacı Bektaş'ı takdis ederken, bir yandan da 
hala Kalender Abdal mahlasını kullanmaktadır. Hayali Beğ. 


Dağ-ı sinem ehl-i derdun olalı baş ocağı 
Benden uyarır cerağı Hacı Bektaş Ocağı 
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beytiyle bu gerceği daha acık bir tarzda vurgulamaktadır. Hayreti ise 


Şah hakkıyçün bugün ey Hayreti hayran ü zar Hanekah-ı ışk içinde baş 
açık Bektaşiyem 


beytiyle, kendisinin aynı zamanda bir Bektaşi olduğunu dile getiriyor. 


Bu örnekleri çoğaltmak mümkündür, eğer kısaca ifade etmek gerekir- 
se, XVI. yüzyılın, Balım Sultan'ın Hacı Bektaş kültü etrafında Kalenderilik' 
ten fiilen ayrılma sürecini başlatmış bulunduğu bir dönem olmasına rağ- 
men, bu ikisinin henüz birbirinden ayrılmadığı ve yaşamaya devam ettikleri- 
ni söylemek yerinde olacaktır. Öyle görünüyor ki, Bektaşiliğin tam anlamıy- 
la müstakil hale gelebilmesi kuvvetli bir ihtimalle XVI. yüzyılın sonlarına 
doğru vuku bulmuş olmalıdır. XVII. yüzyıl ise, Bektaşiliğin iyice gelişmesi 
karşısında Kalenderiliğin giderek zayıflayıp eriyerek Bektaşilik içinde kay- 
bolduğu bir süreci temsil eder işte XVII. yüzyıl, bu tabii gelişim sürecinin 
tamamlanarak hemen bütün Kalenderi zümrelerinin Bektaşi hüviyetini ka- 
zandıkları bir yüzyıl olmuştur. XVIII. yüzyıla gelindiğinde ise, artık bütün 
Kalenderi zümreleri Bektaşiliğin şemsiyesi altına girmiş bulunuyordu. Bu 
suretle XIII. yüzyıldan beri önce Anadolu'da, XIV. yüzyılın sonlarından iti- 
baren de Rumeli topraklarında varlığını sürdüren Kalenderiliğin batı kesi- 
mi, yerini Bektaşiliğe bırakmış oldu. Yahut daha doğru bir deyişle Bektaşilik 
şekline dönüştü. (35) 


Horasan Yurdunun Yanlış Bilinmesi 


Horasan'ın Türkiye'deki Türk ve Kürt Alevilerinin ilk yurtları olduğu söy- 
lenmektedir. Bu söylenti uydurmadır. İran'da böyle bir kasaba ve kent yoktur. 


Horasan, Afganistan-Türkmenistan-Tacikistan ile İran'ın doğu sınırlarını 
kapsayan geniş bir coğrafyadır. öyleyse Aleviler Horasanla neyi kastetmekte- 
dir. Abdal Musa bir deyişinde bakın ne diyor. 
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Kim ne bilir bizi nice soydanız 

Ne zerrece oddan ne hod sudanız 
Bizim meftünumuz marifet söyler 
Biz Horasan mülkündeki boydanız 
Yedi deniz bizim keşkülümüzde 


Hacım umman ise biz de göldeniz 


Hızr ü İlyas bizim yoldaşımızdır 
Ne zerrece günden ne hod aydanız 
Yedi Tamu bize nevbahar oldu 
Sekiz Uçmak içindeki köydeniz 


Bizim zahmımıza merhem bulunmaz 
Biz kader okunda gizli yaydanız 
Türda Müsa durup münacat eyler 
Neslimizi sorar isen Hoydanız 

Abdal Musa oldum geldim cihana 
Ârif anlar bizi nice soydanız. 


Şiirde Horasandaki Hoy'dan söz edilmektedir. Oysa Hoy'un Horasan'la 
ilgisi yoktur; Hoy, İran Azerbaycanı'nın Türkiye sınırına yakın bir kenttir. 
Horasan erenleri denilince bu büyük coğrafyadan bahsedilmektedir. Horasan 
güneşin doğduğu yer anlamına gelir. 


Haydariler, 


13. yy. Anadolu'daki yolaklardan Yesevilik ve Kalenderiliğin sentezin- 
den doğmuştur. Moğol istilası olunca müritleriyle Anadolu'ya sığınmışlar 
ve Türkleşmesinde yardımcı olmuşlardır. Bunlar da Kalenderiler gibi elbise- 
ler giyip Tavkı Haydari denilen kolye taşırlardı. Teslim taşının da atası ol- 
ması olasıdır. Giyimleri önü açık rahat cüppeler (feraciye) ve yüksek börkler 
(tartür) giyerlerdi; sakallarını keser, bıyıklarını ise bırakırlardı. Bu adet, söy- 
lendiğine göre, İsmaililerin elinde tutsakken kendisini ele geçirenlerce saka- 
lı traş edilen şeyhleri Haydar'ın örneğinden geliyormuş. Kutbeddin Haydar, 
Horasan'da Zave şehri çevresinde yaşamıştır. XII. yüzyılın ilk yarısında ve- 
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fat edinceye kadar orada kalmış ve Zave şehrinde defnedilmiştir. Haydarilik, 
Kalenderilik tarikatı ile aynı düşünce sistemine bağlıdır. Benimsediği dü- 
şünce biçimi, tarikat ayin ve erkanı, dervişlerin dış görünüşü gibi hususlarda 
Kalenderilik'le hemen hemen aynı özellikleri göstermektedir. Kalenderi der- 
vişlerinden farklı olarak Haydariler, çehar darbın diğer gereklerini yapmakla 
birlikte, bıyıklarını tıraş etmezlerdi. Şeyh Kutbeddin elbise olarak keçe giyer 
ve yalınayak dolaşırdı. Birçok insan ondan etkilenerek böyle dolaşmaya baş- 
lamıştı. Kazvini kendisinin keçe giyen ve yalın ayak dolaşan çok güzel Türk 
köleleri gördüğünü ve onlara Haydar'ın ashabı dendiğini kaydetmektedir. 
Kutbeddin Haydar'ın kenevir yapraklarını vecde ulaştırıcı bir araç olarak kul- 
landığı ifade edilmektedir. Hatta esrarın vecde getirici bir araç olarak ilk defa 
onun tarafından kullanıldığı öne sürülmüştür. Kutbeddin Haydar'ın mürit- 
leri de benzer halleri benimsemişlerdir. Zave'deki zaviyesi etrafında toplanan 
müritleri, Kalenderiler gibi XIII. yüzyılın ortalarından itibaren Hindistan, 
Anadolu, Suriye ve Mısır'a yayılmaya başlamışlardır . İlk Haydari şeyhi Hacı 
Mübarek Haydari, diğeri Şeyh Muhammed Haydari, Hacı Bektaş velayet- 
namesinde Kutbettin Haydar Hünkârın yakınıdır. Özellikle deyişlerimizde 
Haydar Haydar tekrarlarının geçmesi Haydarilikten geçmedir. Diğeri hepi- 
mizin bildiği Hz. Ali'nin diğer isminin Hayder olmasındandır. 


Yesevilik, 


Bundan yaklaşık dokuzyüz yıl kadar önce, Taşkent'in kuzeydoğusunda, 
eski Sayram (bugünkü Ispicab) şehrinde doğup, bu şehrin kuzeybatısına dü- 
şeri Sir-derya havzasındaki Yesi (bugünkü Türkistan) şehrinde 1166-67 yı- 
lında vefat eden Ahmed-i Yesevi; bugünkü tarihi bilgilerimize göre, Türk 
halk Müslümanlığının adı bize intikal etmiş ilk öncüsü sayılır. Bugünkü 
Kırgızistan, Kazakistan, Özbekistan ve Türkmenistandan ibaret bir Orta 
Asya Müslümanlığı -buna kısmen Tacikistan'da dahil edilebilir- bir anlamda 
Ahmed-i Yesevi demektir. 


Bu şüphesiz, Ahmed-i Yeseviden önce Orta Asya Türkleri arasında 
Müslümanlığın olmadığı anlamına gelmez; zira yaklaşık 950'lerden itiba- 
ren İranlı tüccarlar ve dervişler aracılığıyla Orta Asya'da Türkler arasında 
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İslam'ın nüfuz etmeye başladığı çok iyi biliniyor. Ancak Ahmed-i Yesevi'nin 
rolünün büyüklüğü, kendisinin, süfilik kanalıyla İslam'ı Orta Asya'da Türkler 
arasında yayan ve söylediği hikmet'leriyle Orta Asya Türkleri arasında bu- 
güne kadar ölümsüz bir tesir bırakan, tarihen müsbet ilk şahsiyet olmasın- 
dan gelmektedir. 


Onun tarihi misyonu kısaca, İslam'ı, İran sufiliğinin süzgecinden geçire- 
rek, Orta Asya'daki Budist, Şamanist ve Maniheist mistik kültürün içinden 
gelen göçebe ve yarı göçebe Türk boylarının anlayabileceği ve hazmedebi- 
leceği popüler ve basitleştirilmiş bir hale getirebiimiş olması şeklinde özet- 
lenebilir. Bu ise özellikle Türk tarihi ve kültürü açısından, sonuçları bugüne 
kadar uzanan, pekçok bakımlardan son derece önemli, fevkalade bir hadise- 
dir. Bu fevkalade önemli hadisenin, sonucu bugüne kadar gelen yanlanndan 
birisi de Türk halk müslümanlığının mistik bir hüviyetle başlaması ve bulun- 
duğu her yerde bu hüviyetini titizlikle korumasıdır. Bugün Türklerin yaşa- 
dığı her yerde'Türk halk Müslümanlığı bu yüzden evliya kültü merkezli bir 


inanç tarzıdır. 

Orta Asya'da daha ilk yıllarından itibaren, yukarıda belirtilen tarihi şart- 
lar sebebiyle sufilik kanalıyla teşekküle başladığından, geniş ölçüde tasavvfu- 
fi bir renk taşır. Bu yüzden Türk Müslümanlığını sufilikten, tasavvuftan ayrı 
düşünmek yanlış olur. 

Bize intikal eden kaynaklarına bakılırsa, Türk halk sufllik geleneği bu ge- 
leneğin coğrafi ve kronolojik safhalarını yansıtan üç evliya veya süfi zümre- 
sinden bahseder: 

1. Türkistan Erenleri, 

2. Horasan Erenleri, 


3. Rum (Anadolu) Erenleri. 


Bunlardan birincisi, Orta Asya'da İslam'ın yayılmasına önayak olan ve 
Ahmed-i Yesevi ile başlayan erken Türk sufilik geleneğini; ikincisi, aslın- 
da bu birincisinin de ana kaynaklarından birini teşkil eden ve aynı zamanda 
üçüncüsünü de geniş ölçüde etkileyen Horasan Melametiyyesi'ni, yani İran 


130 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


suflliğini; üçüncüsü ise, ilk ikisinin oluşturduğu temelde yaratılmış, Mevlana, 
Hacı Bektaş ve Yunus Emre tarafından temsil edilen Anadolu süfiliği sen- 
tezini oluşturur. 


İşte Ahmed-i Yesevi, ilhamını, yalnızca Allah'ın azabından ve gazabın- 
dan korkmaya dayalı zühdi tasavvufa değil, ilahi aşka ve cezbeye dayalı, bu 
sebeple de geniş bir hoşgörü ve insan sevgisine ağırlık veren, her türlü benlik 
duygusunu kınayan Horasan Melametiyyesi'nden alan bir tasavvur anlayışını 
temsil ediyordu. Kurduğu Yesevilik (Yeseviyye) Tarikatı da bu temel üzerin- 
de gelişti. O halde, yalnız Türk tarihi açısından değil, genelde İslam'ın yayılış 
tarihi açısından da büyük bir önemi haiz olan bu tarihi hadisenin faili olan 
Ahmed-i Yesevi kim idi? Ahmed-i Yesevi ve fikirleri konusunda bugün karşı 
karşıya olduğumuz en önemli mesele, kendi yaşadığı zamana ait kaynaklara 
ve hatta eserlerinin orijinal nüshalarına sahip olmamaktır. Bu sebeple onun 
tarihi şahsiyeti ile menkıabevi şahsiyetini birbirinden çok iyi ayırdetmek ve 
Ahmed-i Yesevi konusunda söylenecek olanlan ona göre söylemek büyük bir 
önem kazanmaktadır. Bugün için, Bektaşiliği tanımış Anadolu ve Balkanlar 
hariç tutulursa, Bektaşiliği tanımamış Doğu Türk dünyası yani Volga boyları, 
Kafkaslar ve Orta Asya mıntıkaları, Ahmed-i Yesevi'yi yaklaşık 14. yüzyılın 
son çeyreğiyle 15. yüzyılda bütün bu alanlara yayılan Nakşibendilik'in oluş- 
turduğu gelenekler ve bu geleneklerin içinde meydana getirilmiş kaynaklar 
çerçevesinde tanır. 


Merhum Fuad Köprülü de ilk Mutasavvıflar'ı, başta bizzat Ahmed-i 
Yesevi'ye izafe edilen bugünkü Divan-ı Hikmet nüshaları olmak üze- 
re, Reşehatü Ayni'I-Hayat (15. yüzyıl, Ali b. Hüseyin el-Vaiz el-Kaşifi), 
Cevahir-ül Ebrar min Emvac-ı Bihar (16. yüzyıl, Hazini) gibi bu çerçeve- 
de oluşmuş kaynaklara dayanarak yazmış ve burada, tam anlamıyla yüksek 
İslam'ı (Sünni İslam) temsil eden bir Ahmed-i Yesevi portresi çizmişti. Ne 
var ki, Köprülü daha sonraki yıllarda nakşi geleneği dışındaki başka kaynak- 
lara ulaşıp Türk halk süfiliğinin mahiyetine daha fazla vakıf oldukça ilk yak- 
laşımını değiştirmiş ve İslam Ansiklopedisi'ne yazdığı, yukarıda zikredilen 
makalesinde sonuç olarak şu yeni ve bizce de gerçeğe daha yakın görüşü ile- 
ri sürmüştü: Ahmed-i Yesevi klasik (ve tabii ki geleneksel) anlamda Sünni 
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değil, heterodoks bir sufi idi. Bu sebeple onu ve Yesevllik tarikatını yeniden 
değerlendirmek şarttır. 


Elimizdeki kaynaklar, Ahmed-i Yesevi'nin yetişmesinde birinci derecede 
rolü ve etkisi olan iki kişiden bahsediyorlar; bunlardan ilki, Nakşibendi ge- 
leneğinde de büyük bir yeri olan Hacı Yusuf-ı Hemedani, diğeri ise Arslan 
Baba'dır. Hacı Yusuf-ı Hemedani, Maveraünnehir, Horasan ve Irak saha- 
larında tamamlanan çok uzun bir süfilik eğitimi sonunda tekrar Horasan'a 
dönmüş ve yerleşmiştir. Onun, 9. yüzyıldan beri zühde dayalı ahlakçı süfiliğe 
karşı, ilahi cezbe ve aşkı esas alan Melameti süfiliğinin en önemli merkezle- 
rinden biri olan bu şehri seçmesinin sebebi, büyük bir ihtimalle meşrep iti- 
bariyle bu mektebi benimsemesinden ileri gelmekteydi. 


Bu zatın Ahmed-i Yesevi'nin yetişmesindeki payı, Nakşi kaynaklarınca 
öne çıkarılmaktadır. Fakat, Nakşibendi geleneği içinde yazıya geçirilmiş bu- 
günkü Divan-ı Hikmet nüshaları incelendiği zaman bile ilginç bir durum- 
la karşılaşılır: Bunlarda Hacı Yusuf-ı Hemedani'nin adına pek rastlanma- 
dığı halde, tıpkı Yunus Emre'nin şiirlerinde şeyhi Tapduk Baba'nın sık sık 
minnet ve saygıyla anılması gibi, Arslan Baba'nın çok sık anıldığı, hikmet- 
lerin çoğunda Arslan Baba'dan büyük bir minnet ve şükranla bahsedildi- 
ği görülür. Bu ise kanaatimizce, Ahmed-i Yesevi'nin süfilik formasyonunun 
daha çok bu zatın etkisiyle teşekkül ettiğini kanıtlayan mühim bir gösterge- 
dir. Arslan Baba kimdi? Ne yazık ki bugün için, kaynaklardaki menkibele- 
rin dışında onun tarihi şahsiyetini aydınlatacak müsbet bilgilere sahip deği- 
liz. Ancak menakıpnameye göre ta Peygamber zamanından beri hayattaymış 
gibi gösterilen Arslan Baba'nın yaşadığı mıntıka ve taşıdığı Baba ünvanı, tıp- 
kı, 1055'lerde vefat etmiş olup Yusuf Hemedani'nin de hemşehrisi bulunan 
Baba Tahir-i Uryan-ı Hemedani gibi, çok muhtemel olarak bir Melameti- 
Kalenderi şeyhi olduğunu düşündürüyor. Nitekim, Ahmed-i Yesevi'nin ta- 
savvuf terbiyesini aldığı bu bölge (Horasan bölgesi), Nişapur, Tus, Merv, vb. 
Ebu Said-i Ebu'l-Hayr, Baba Hemşa ve Baba Cafer gibi, bizzat kendileri- 
ni Kalender lakabıyla niteleyen, Melameti akımı içinden yetişme süfilerle 
dolu idi. Öyle görünüyor ki, Arslan Baba da büyük bir ihtimalle bunlardan 
biriydi. İşte Ahmed-i Yesevi'nin süfilik anlayışını ve tasavvufi meşrebini kı- 
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saca açıklanmaya çalışılan bu çerçeve içinde düşünmek gerekir. O Horasan 
ve Maveraünnehir bölgelerinden aldığı bu tasavvuf formasyonuyla göçebe 
ve yarı göçebe Türk boyları arasında kendi öğretisini yaymaya ve onları fazla 
zorlamadan yeni dine (İslam) ısındırmaya çalıştı. Melaıneti-Kalenderi şeyhi 
olan Arslan Baba'nın en ileri gelen halifesi Ahmed-i Yesevi, Nakşibendilğin 
oluşmasında katkısı bulunan ve Hacegan diye anılan silsilenin bir üyesi ola- 
rak takdis olunmağa başlandı ki, Hacı ünvanını alışı bu sebepledir. Bundan 
sonra o artık hep Hacı Ahmed-i Yesevi diye günümüze kadar anıla gelecek- 
tir. Her halükarda bugün, Yeseviliğin Anadolu'da daha 13. yüzyılda, başında 
Hacı Bektaş-i Veli'nin (öl. 1270) bulunduğu Haydarilik tarafından eritildi- 
ğini, Haydarilik'in, Hacı Bektaş kültü etrafında gelişen bir kolunun 16. yüz- 
yıl başlarında bağımsız hale gelerek Bektaşilik tarikatını oluşturduğunu çok 
iyi biliyoruz. Böylece Yeseviliğin 13. yüzyılda Anadolu'ya taşıdığı Ahmed-i 
Yesevi ile ilgili bütün geleneklere bu yüzyılda Haydariler'in, 15. yüzyıl son- 
larında da Bektaşilik'in varis olduğunu; 15. yüzyılda yayılan Rumeli fetih- 
lerine paralel olarak Bektaşilik'in Balkanlar'a geçtiğini ve onun aracılığıyla 
da Ahmed-i Yesevi geleneklerinin buralarda tanınma imkanına kavuştuğunu 
söyleyebiliriz. Burada unutulmadan altı çizilecek husus, Ahmed-i Yesevl ge- 
leneklerinin Anadolu ve Rumeli sahasında 15. yüzyıla kadar yalnızca Haydari 
tarikatı çevrelerine; 16. yüzyılda ise buna paralel olarak Bektaşi muhitlerine 
inhisar etmiş olduğudur. Diğer yandan yine 15. yüzyılda Nakşibendiler'in 
Anadolu'ya, daha doğrusu Osmanlı İmparatorluğu sınırları içine girmesiyle 
birlikte, bu defa Nakşibendilik'in yapısına uygun bir biçimde iyice sünnileş- 
miş bir Ahmed-i Yesevi imajı birincisine paralel bir şekilde gelişti. Böylece 
bir yanda Bektaşilik'in yapısına, diğer yanda Nakşibendilik'in karakterine 
uygun iki Ahmed-i Yesevi ortaya çıktı ve günümüze kadar geldi. Burada şu 
vakıanın altını çizmek zorundayız ki, Anadolu'dan Balkanlar'a kadar uzanan 
geniş alan içerisinde Ahmed-i Yesevi, belirtilen bu iki tarikat çevresinin dı- 
şında ve hatta halk arasında pek tanınmak durumuna gelmedi ve hiçbir za- 
man Anadolu ve Rumeli'de yaşamış süfiler kadar popüler olamadı. 


Hoca Ahmet Yesevinin kurduğu yolak hakkındaki bilgilerimiz Hazini'nin 
“Gevahırul - Ebrar” isimli yapıtına dayanmaktadır. Fazla ayrıntıya girmeden 
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Alevilik etkileşimlerini anlatmaya çalışacağım. Köklü bir tarihe sahip olan 
Türkler bu tarihi yaratırken çok ciddi kırılma ve dönüşümlerden geçmiş- 
lerdir. Bu dönemlerden biri ve hatta en önemlilerinden biri hiç kuşkusuz 
Türkler'in İslamiyet dairesine giriş sürecidir. Bu dönem sıkıntılı ve problem- 
li bir dönem olmakla beraber birkaç istisna dışında ciddi araştırmalara konu 
olmamıştır. Türkler in nasıl Müslümanlaştığının serüveni henüz sosyolojik, 
psikolojik, antropolojik ve iktisadi yanlarıyla incelenmemiş, interdisipliner 
bir yaklaşımla ele alınmamıştır. Kimi araştırmalarda ideolojik kalıplara sı- 
kıştırılmak idealiyle konu saptırılmış, kimileri ise belki bilgisizlikten belki de 
art niyetle çok farklı merkezlere yönelmiştir. Bu durum ciddi bir tarih defor- 
masyonuna neden olmuştur, olmaktadır. Biz burada bu deformasyonun dı- 
şına çıkabilmek, ortadaki bilgi kirliliğinin dışından tarihsel olaylara, tarihsel 
bir bakışla bakabilmek için ilk Türk-İslam mutasavvufu olan Hoca Ahmet 
Yesevi ve O'nun etkisiyle ortaya çıkan durumu incelemeye çalışacağız. Bu 
günümüz anlamak için bunun şart olduğunu düşünüyoruz. Nitekim günü- 
müzün en sıcak konularından biri Türklük, İslamlık meselesidir. O halde 
Türklükle İslamlığı aynı bünyede buluşturup tarihe damgasını vuran Hoca 
Ahmet Yesevi'nin yolağını tanımaya geçebiliriz. Ahmet Yesevi Yesi'ye dön- 
dükten sonra etrafında binlerce mürid toplandı. Esasen o sırada umumi va- 
ziyette dip ve tasavvuf propagandasına çok elverişli bir ortam bulunuyordu. 


1- Alevi inanışına göre Hünkârı Ahmet Yesevi göndermiştir. Osmanlı'nın 
asimilasyonunun bir parçası olduğu sonradan çıkmıştır. 2- Yesevilikte şeyhin 
yerini Alevilikte pir almıştır. 3- Yesevilikte dostuna dost düşmanına düş- 
man Alevilikte ise tevella taberrası vardır 4- Şeyhin yolunda can vermek 
biz Alevilerde kalmamıştır, sömürü aracı olarak kullanıldığından yoktur. 5- 
Yesevi kuralları ağdalı dille anlatılmaktadır. Bektaşilerin özellikle kent soylu 
olanlarında ağdalı dil kullanımı vardır; 14 yy.dan 19 yy.'a Bektaşi şiirlerine 
bakarsanız bunu anlarsınız. Ama Anadolu Alevilerinde ise yalın sade bir dil 
vardır.. 6- Yesevilikte çile varken Alevilikte yoktur. Hint Brahman kökenli- 
dir. Hünkâr Anadolu'ya gelirken erbain çıkartmıştır. 7- Yesevilikte zikir ve 
cemaat namazı vardır, Alevilikte yoktur. 8- Yesevilikte oruç var, Alevi oru- 
cu bu kurallara uymaz. 9- Yesevi dervişlerinin şeyhlerinin önüne gelindi- 
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ğinde saygı veya niyazlama Alevilikte farklıdır 10- Yesevilikte amaç batın 
yolunu açmak var Alevilikte amaç onurlu yaşamaktır. 11- Yesevilikte sala- 
vatı yoktur Alevilikte Æ/iyen Veliyullah vardır bu da Şah İsmailden girmiş- 
tir Aleviliğe. Dikkat edilirse Alevilik ve Yesevilik birlikteliği yoktur. Ahmet 
Yesevi hocası Yusuf'tan aldığı kelam hadis görüşlerini H. A. Yesevi'ye geç- 
mesi doğaldır. Batın gözünün amaç olması çile kuralları ile Yesevilik koyu 
İslam yerine yüzeysel bir İslamı görmekteyiz. Şimdiye kadar araştırmaları- 
nı yapıp sunduğum 4 bölümde size aktardığım Göktanrıcılık, Zerdüştlük, 
Budizm, Veda, Mani, Mazdekçilik ile şimdiki okuduğunuz derviş yolakların- 
da var olan yaratılış, yok oluş ve insan uramlarını ele alıp onları bir potada 
yoğurarak Alevilik anlayışını inancının kökenlerini tarihsel süreci yolculuğu 
ve günümüze yansımalarıyla ortaya çıkartık. Bu anlattıklarımız bazı asimi- 
lasyoncu kesim olmazlayabilir olsun tarih belgeleriyle konuşur onların ki gibi 
mucizelerle değil. (13) 


Alevilik İnancının Felsefi Temelleri ve Batınilik ile Anadolu Aleviliği 


Anadolu Aleviliğinin doğuşu, kökeni, etkilediği — etkilendiği inançla- 
rı Alevilik felsefesinin temelinde Aleviliğin senkretik düşüncesiyle Mani, 
Budizm, Zerdüştlük, Sabilik, Ahle hak, Brahmanizm, Mazdekçilik, Eğe kül- 
türü, Hıristiyanlık, Musevilik son olarakta, İslamiyet etki ederek çıkmış de- 
rin ve engin bir inanç olarak yaşadığımız coğrafyanın şemsiyesi konumun- 
dadır. Anadolu Aleviliğinde temelde sevgi vardır, bunun dışında karışık dü- 
şüncelere yer vermez. Onu yüzyıllardan beri karmaşıklığın içine atmak is- 
teyen düşünürler, aydınlar, yazarlar olmuşlardır. Şimdi ise derneklerin, va- 
kıfların Alevilik konusundaki düşünceleri ve felsefi anlamında inancın te- 
mel dinamikleri konusunda dahi fikir birliği yoktur. Nedeni ise Aleviliği 
Müslümanlığın başka yönüymüş gibi gösterme gayreti içinde olmaları, di- 
ğer yandan bunun böyle olmadığı konusunda araştırmalarla da Aleviliğin 
inanç boyutunun İslama sığmadığı da aşikardır... Aleviliğin merkezinde in- 
san vardır, o kuranı natıkttır ve doğadaki her canlı Tanrı'dır; Veyselin dediği 
gibi “tabiatın aynasıdır”, Daimin diğer sözü ise bir üst aşamasıdır “Kainatın 
aynasıyım.” Alevilik İslamın içine sığmaz, içinde de olamaz diyenler iha- 
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net etmiş olurlar.. Alevi felsefesi, maddi olan “ben” ile ideal olan “ben” ara- 
sındaki ilişkinin tasarımını yapar ve açıklanmasına çalışır. Kabul ettiği hoş- 
görü, hümanistlik (insancıllık) ve “her şeyde birlik” arayışı ona dinler üstü 
bir kimlik kazandırdığından da evrenseldir. Şimdi inancımızın felsefesinde 
Aristotelesçi, Platoncu anlayışlar etki ederek kendi düşünce yapısına göre 
ayrışmışlar ve ekol oluşturmuşlardır. Örneğin Farabi'ye göre felsefe var ola- 
nın bilgisiydi bu bilgiyi kazanan insan Tanrı'ya yaklaşmış olur. Varlığın ilk 
nedenleri de varmanın yolu insan özüne dönmesidir. Kişi gerçeğe varmak 
için duyuların baskısından sıyrılıp sevgiyle Tanrı'ya ulaşma çabasını sürdü- 
rür; insan aklını aydınlatan ışık olan sevgi yalnızca bir dünya değil bilme ey- 
leminin de temelidir. Şu söz Alevilikte çok söylenir “kendini bilen Allahını 
bilir”. Temelde yatan sevgi vardır. Sünni anlayıştaki gibi Allahtan korkul- 
maz, sevmeye başlandın mı insanları, Allahı da sevmişsin demektir. Bu süreç 
Anadolu Aleviliğinde Dört Kapı, Kırk Makam sürecini tamamlayan, bu sü- 
reci takip etmede ifade edilmiştir. Bektaşi ozanlarımızdan Gaybi şöyle der: 
Bu alem bir ağaçtır Meyvası olmuş adem Matlup olan meyvadır Sanmaki ağaç 
ola, dörtlüğünde görünüşte dünya ağaca insanda meyveye benzetilmiştir. İç 
anlamı batini yönü vermek için de insan meyve simgesiyle anlatılmaktadır. 
Tam anlam o meyvenin yani insanın Allah olduğu anlatılmaktadır. Anadolu 
Aleviliğine göre Allah, Muhammed, Ali tek bir nurdur. Aşamalara göre in- 
sanlığın en yüce ve en son noktasıdır. Muhammed varlığı ile bir noktadır. 
Ali ise kendi gibi olanların en yücesidir. O yüzden Ali oldu hem beden ve 
ruh bakımından yüce Ali oldu, yücelikten amaç bilgisizlikten sıyrılıp nur ol- 
maktır. İşte Allah, Muhammed, Ali üçlemesi insanlığın son noktasıdır. Arşta 
nur kandilinin yandığında önce Ali'nin nuru görülünce demek ki her şey 
Ali'dir. Öyleyse Allah, Muhammed, Ali'dedir sözdedir. Görüntü sonsuz de- 
ğildir. Amaç besmelenin başındaki noktadır; nokta uzanır elif olur ve bu 
Allahın elifidir. Cemlerimizde ibadethanemizde ki giriş kapısının solunda 
var olan koni biçimindeki sütun bu olayı anlatır. Yukarıda nokta olayının içe- 
riğini başka yönüyle anlatalım. İnsanoğlu başlangıçta koninin alt yanındadır. 
Olgunlaşa olgunlaşa üste doğru yükseldi. Bu olgunluk en yüceye vardığın- 
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da insan da o tepe noktasına yani Allahına kavuşacaktır, onunla bir olacaktır. 
Bunu bir şiirle tamamlayalım; 


çünkü bildik aslımız evvel biziz ahir biziz iptidayız intibayız batıni zahir 
biziz...” 


Anlatılmak istenen şu canlar biz aslımızın ne olduğunu sezinledik; biz 
evrenin başlangıcıyız, sonuyuz, en başız, en sonuz, görünen ve görünme- 
yen biziz ki bu batıni anlamda biziz demektir. Batıniliği biraz açıp İslamın 
ve Selçuklu ve Osmanlı'nın bin yıldır bizi katletmeye çalıştığını anla- 
rız. Batınilik, Anadolu'da önce Kızılbaş, sonra 18. yy.'dan itibaren Anadolu 
Aleviliği adı ile söylenir oldu. İslam yönetimleri Sasaniler, Emeviler, 
Abbasiler, İran Selçukluları, Anadolu Selçukluları, Osmanlılar, Cumhuriyet, 
Anadolu Aleviliğini “düşman” bilmiştir. Bu durumu yaşayan, gören, binler- 
ce yakınının öldürülmesine tanık olan Batıniler, Anadolu Alevileri, ölüm- 
den kurtulmak için “Biz Şii'yiz,” demişlerdir. Çünkü Şiiler öldürülmüyordu. 
Tarihte ilk takiyyeyi Batıniler (Anadolu Alevileri) yapmıştır. Ne var ki “ta- 
kiyye” bir urbaya dönüşmüştür, üstünden çıkarana aşk olsun! 


Bugün “Şiilik”, bir de “Caferilik” adı ile yaşatılmaktadır. Yegane tema- 
sı; İmam Hüseyin'in Kerbela'da öldürülmesi nedeni ile matem tutulmasıdır. 
Bu yasın hiçbir felsefi yanı yoktur. Oysa Anadolu Aleviliği'nin 2500 yüz yıl- 
lık felsefesi, bugünlerde hala ışık olmaktadır. Bugün Anadolu Aleviliği'nde 
değişik bölgelerde biçimsel farklılıklar varsa da gelenek, görenek, felse- 
fe aynıdır. Batınilik, önce sözlük anlamı: Doğada ve insanda iki yan vardır: 
Görünen: Zahiri. Görünmeyen: Batıni her şeyin ilk hali ile görünmeyen, bi- 
linmeyen, gizli yanı. Batıni düşünce, insanın yaşama biçimine uymayan din- 
lerle, kitaplarla, insan davranışları ile ve insan doğasına zıt olanlarla ilgilen- 
miş, mevcut olan zıtlıkları ortaya çıkarmış. “Batıni görüş”, önce Sümerlerde 
Gılgamış Destanı'nda, sonra da M.Ö. 6. yüzyıl dolaylarında Zerdüşt düşün- 
cesi ile “karanlık-aydınlık” “iyilik-kötülük” “doğru-yanlış” biçiminde belir- 
miştir. Sözgelimi Homeros'un şiirleri Batıni yöntemiyle açıklanmıştır. Keza, 
Tevrat, İncil, sonraları da Kur'an, Batıni merceğinden geçirilmiştir. Böylece 
İslam'ın, kurulduğu günden beri Batıniliği (Anadolu Aleviliğini) düşman 
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bilmesinin nedeni ortaya çıkıyor... Bağıni Görüşe Göre: 1. Evren yaratılma- 
mıştır, kendiliğinden vardır, ne başı vardır ne de sonu. 2. Ahiret yoktur. 3. 
Yeniden dirilme, yargı günü yoktur. 4. Cennet, insanın dünyayı gönlünce 
yaşamasıdır. 5. Cehennem, insanın dünyada çektiği acıların toplamıdır. 6. 
Akıl, insanı insan eden temel koşuldur. 7. İnsan, sadece gücü ve emeği ile 
erdemli olur. 8. Bütün insanlar kardeştir. 9. Doğa düzeninde haram yoktur. 
10. Yeryüzündeki bütün sınırlar yersizdir. Doğada sınır yoktur. 11. Her şe- 
yin en önemlisi insandır. 12. Kısacası özgürlük, eşitlik, ortaklaşacılık, adalet, 
kardeşlik, kadın-erkek eşitliği, mülkiyetin reddi, Batıni düşüncenin kaynak- 
larıdır. 13. Batınilik, Doğu'nun ilk sosyalizmidir. 14. İnsanda Tanrısal bir güç 
vardır. 15. Batınilikten Platon, Aristo, Sokrat, Kant, Dekart, sonra da Engels 
etkilenmiştir. 16. “Doğa'nın diyalektiği” böyle doğdu. Anadolu'da oluşan 
“Anadolu Aleviliği” Batıni kökenlidir. 


Alevi tasavvufuna göre dikkat ederseniz buraya kadar olan bölüm- 
de Aleviliğin felsefesinde İslamın payı olsa da. Aristotelesçi uzlaşmacılar, 
Platoncular ışık ve sudur felsefesinde Anadolu Aleviliğinin içinde büyük bir 
yer kaplamıştır. Herbiri kendi yaşadığı devir ve bölgede İslam dışı ilan edilen 
Bayezid-i Bistami (874), Cüneyd-i Bağdadi (910) ve Hallac-ı Mansur (922) 
gibi büyük inanç önderleri ilahi aşk ve cezbenin galip olduğu, bir anlam da 
erken Vahdet-i Vücud'çu nitelik taşıyan bu muhalefet kanadının ilk temsil- 
cileri oldular. Bu muhalif kanat sonraki süreçte Tahir Uryan Baba, Şemsi 
Tebriz, Otman Baba gibi Kalenderileri etkilemiş ve inançlarının temellerine 
katkı sunmuşlardır. Dünyevi olan her şeyi geride bırakmak yalnız ilahi aşka 
yönelmek ve yaşamı ve inancı bu yönde değerlendirmek hayata uygulamak- 
tan dolayı Şems-i Tebrizi de çok ince ve estetik bir görünüm alan Kalenderi 
felsefe, Otman Baba'da bize oldukça kaba ve tuhaf gelen bir biçime bürüne- 
biliyor. 


Anadolu Pirlerinin Aydınlık Yolunda Felsefi Temellerinin Kaynak Kişileri 


Batıniliğin oluşumunda ölümleri pahasına emeği geçen, ona evrensel bir 
bakış kazandıran bugünün modernliğinde bile bir felsefe olmasını sağla- 
yan, en önemlisi milyonlarca insanın dünyasına ışık tutan, bir yaşama biçi- 
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mi oluşturan onüç düşünür ve eylemciyi iyi bilmekte yarar vardır. İşte liste- 
si: 1. Mazdak, Sasaniler döneminde, 2. Ebü Müslim, Emeviler döneminde, 
3. Babek, Emeviler döneminde, 4. Karmat, Abbasiler döneminde, 5. Hallac'ı 
Mansur, Abbasiler döneminde, 6. Hasan Sabah, İran Selçukluları dönemin- 
de, 7. Baba İlyas, Anadolu Selçukluları döneminde, 8. Baba İshak, Anadolu 
Selçukluları döneminde, 9. Hünkâr. Hacı Bektaş Veli, Anadolu Selçuklu dö- 
neminde, 10. Fazlullah Hurüfi, Anadolu Selçukluları döneminde, 11. Şeyh 
Bedreddin, Osmanlı döneminde 12. Seyyid Nesimi, Osmanlı döneminde 
13. Pir Sultan, Osmanlı döneminde. Onüç önderden Hasan Sabah ve H. 
Bektaş Veli dışındakıler öldürüldü. Sonuç mu: adı Batıni olmuş, Rafızi ol- 
muş sonra Kızılbaş Tahtacı, Aşiret, Türkmen, Yörük, Çepni ve Alevi olmuş. 
Değişmeyen felsefesi, sosyalizan bir temele oturmuş yaşamı, onu bugünlere 
getirmiştir. Bir şey daha var, en önemli olan da; bu yüzyıllar içinde oluşan 
kültür, zamanla insanın isteyip de alamadığı, ihtiyacına yanıt veremediği bir 
devreye girerse, hızla değişir, bozulur, yozlaşır, yeni arayışlara girer. 


Aleviliği ve Bektaşiliğinin temellerini oluşturan düşün insanları tarihi 
dönemlerine damga vurmuş birçok Anadolu ocaklarını pirlerini etkilemiş- 
lerdir. Düşünce eylemini yapanlar teori ve felsefelerini kalıcılaştırmışlar ya- 
pıcı anlayışlarını çoğulcu bir anlayışla kabul ettirmişlerdir. Hacı Bektaşın te- 
mellerini atan ululara göz atalım; ilk olarak Eba Müslim Horasani bu inan- 
cın felsefi olarak temel taşlarından birisidir. Zerdüştlükten gelen Tenasuh 
inancını benimsemişti. Kendisine uluhiyetin varlığına inanıyordu. Fütüvvet 
tarikatlarının Eba Müslime sıcak bakmaları onların sevgilisi haline gelmiş 
büyük bir kahraman olarak kurtuluşun onunla olacağı inancındaydılar. Eba 
Müslim öldükten sonra Babekiler, Hüremiler Batiniler, Ahiler bu düşünce- 
den etkilenip kurulan bu düşünce sistemleri sonraki dönemlerde birçok ta- 
rikatı etkileyecektir. 
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Enel Hak, diyen Hallac-ı Mansur: (858-922) 


Seven ben, o sevilen de benim 

Bir bedene girmişiz iki ruhuz 

biz o diye gördüğün benim bedenim 
Bana bak onu gör hep aynı şeyiz 


Horasan yörelerine ışık tutan aydınlatan bir gönül eridir. Hallaç; ilk ola- 
rak kölelik kurumunun çirkin yüzü sosyal adaletsizlikler; ezilmiş çaresiz kal- 
mış insanların sorunlarını görmüş ve suçluluk kompleksine kapılıp halktan 
özür dilemiştir. Onlara haklarını aramasını öğütleyici nutuklar söylemiştir. 
Hallac içsel dünyasındaki bu olumsuzlukların çözüm yollarını bularak hal- 
kın karşısına çıktığını görüyoruz. Hallac'ın yazdığı bir kitapta ‘beden kabe- 
sinin yıkılması” deyimi kabenin yıkılması olarak değerlendirilerek yargılanıp 
mahkum edildi. Daha sonra da bedeni dilim dilim doğranarak kellesi be- 
deninden ayrılıp yakılmıştır. Hallacın Enelhak felsefesinin yankıları birçok 
Bektaşi ozanın konusu haline gelip işlenmiştir. Şimdi bu felsefenin kısaca 
özetine bakalım. Hallac-ı Mansur emanet olan ruhunun, ölmeden hidayete 
ermesi için yaptığı çağrıya gelen cevaptır. Ben Hakkım demesi, Hak benim 
demesi, Hak benim suretimde göründü ya da ben Hak suretinde göründüm 
manalarını taşır ki, çok derin bir mana içerir. Ehadiyet boyutunda edinilen 
bilinçle, kalple yapılan bir gizli sözcüktür, yanlış anlaşılmıştır. Şimdi bu ulu 
pirin yaşam sürecine bakalım... tam adı şöyledir: Ebu'l-Muğis Hüseyn b. 
Mansur el. Hallac elBeyzavi. Hallac, bugünkü İran sınırları içinde, Beyza'ya 
yakın Tur denilen yerde (h. 244 m. 857) senesinde dünyaya geldi. Dedesi 
Muhammed adlı Zerdüşt dinine mensup bir zattır. Yetişme muhiti Basra 
olmuştur. Burada, Beni Temim Kabilesi azadlılarından muteber bir aileye 
mensup, Ummu'l-Hüseyn Karnabaiyye ile evlendi. Çok erken yaşlarda, h. 
260 senesinde kendini tasavvufa verdi. Tasavvufi yolda üç şeyhe hizmet et- 
miş, üçünden farklı alanlarda dersler almıştır. Hocalarından birincisi Sehl. 
i Tüsteri'dir. İkinci üstadı Amr el. Mekki” Tasavvuf, fikri de bu zattan alır. 
Hallac'ın üçüncü ve önemli bir sima olan hocası, Bağdad Sufi Okulu'nun 
meşhur lideri Cüneyd. i Bağdadı'dir (Ö. 298/910). Hicri 264-284 yılları ara- 
sında, tam yirmi yıl hizmetinde bulunmuştur. Cüneyd'in, fikirlerini öğrettiği 
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bir meclisi vardı. Halife, bu mecliste Nun, Futı, İbn Ata ve Şibli gibi meşhur 
mutasavvıflarla beraber oldu. Hallac bu meclisde, tasavvufi tecrübelerinin te- 
melini teşkil edecek bilgileri öğrendi. Cüneyd'in meclisinde Hallac, kendine 
has karakterini, çok geçmeden göstererek fikirleri ve görüşleri farklılık arzet- 
ti; sufi elbiseleri yerine çeşitli tipte, elbiseler giydi. Hicri 284 te Cüneyd'den 
ayrılan Hallac kendi yolunu çizdi ve diğer sufilerden de ayrıldı. Diğer mu- 
tasavvıfların ona itimadı kalmamıştı. Hallacı Mansur, düşüncelerini kalaba- 
lık kesimler karşısında açık açık ortaya koyarken Vahdet-i Vücut anlayışını 
yinelemekten de hiç kuşkusuz geri kalmıyordu. İnsan-Tanrı-Evren birlik- 
teliğini savunan bu anlayışıyla tabuları alaşağı ediyor, o güne değin gelmiş 
tüm anlayışları bir anda çürütüyor, bu da şeriatı savunan din ulemaları ara- 
sında sürekli konuşulan, ortadan kaldırılması gereken biri olarak öne çıkı- 
yordu. Hallac umursamıyordu; ona göre; gerçek olan ve var olan birdir. O bir 
değişik biçimde ve nitelikte yansır. O bir Tanrı'dır. İnsan ve Evren ise Tanrı 
ile bütünleşmiştir, özdeşleşmiştir. Tanrı; evrenin ve insanın dışında düşünü- 
lemez. Tanrı, insan ve evrenle birlikte bir bütünün varlık nedenidir. İnsanın 
kendisini Tanrı olarak görmesi, Enelhak demesi doğanın yasasının gereğidir. 
Tanrı, insanı kendi vasfından yaratmıştır ve Tanrı'yı Tanrı yapan da insanın 
kendisidir. Tanrı'nın bütün özelliklerinin insanda, insanın bütün özellikleri- 
nin de Tanrı'da yaşama olanağı vardır ve bu özellikler evrende bir bütünlük 
içerisindedir. Ölüm de gerçek değildir Ölüm aslında bir değişmedir, fiziksel 
bir görünüştür. Hallacı Mansur, ölümü yaşamında, yaşamı da ölümündedir. 
Bu düşüncesini de haykırarak açıklar kalabalığa: “Beni öldürün! Beni öldü- 
rün! Yaşamım ölümümde, ölümüm de yaşamımdadır.” Sünni din adamları 
adını koymuşlardır; Hallacı Mansur yok edilmeli, idam fermanı en kısa sü- 
rede verilmelidir. Hallacı Mansur'un diğer bir özelliği de, insanlar arasında 
hiçbir fark görmemesi, herkesin eşit olması gerektiğini savunmasıdır. Ona 
göre tüm insanlar eşittir ve evrende var olan da herkese eşit olarak dağıtıl- 
malıdır. Bu söylem yoksul halk kesimlerinin hoşuna gider ama din adamla- 
rının ve düzenin egemenlerinin hiç hoşuna gitmez. Bu anlayış, var olan dü- 
zeni yermektedir. Abbasi halifeleri düzenden hoşnut olmayanların hep kar- 
şılarında olmuşlardır. Bu tür aykırı seslerin sahiplerini din adamlarının fet- 
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valarıyla suya sabuna dokunmadan çözmenin yollarını bulmuşlardır. Hallacı 
Mansur, devrin en aykırı sesidir ve Abbasi halifeleri başlarını ağrıtıp kendi 
keyfi yönetimlerini halka açıklayanlara hoşgörü göstermeleri de elbette bek- 
lenemez. Onun ortadan kaldırılması huzursuzluğun da ortadan kaldırılma- 
sı demektir. Gerici Araplar ile onların başı olan Sünni din adamları da aynı 
Abbasi halifeleri gibi düşündükleri için, Hallacı Mansur gibilerinin yaşama 
şansı da yok denecek denli azdır. Kah Hallacı Mansur'un konuşmalarından 
kah diğer eşitlikçi anlayışa sahip etkin insanların konuşmalarıyla oluşan bir 
örgütlenme, zaman içinde düzene karşı başkaldırıya dönüşünce Abbasi ha- 
lifeleri etkin önlemler almaya başladılar. İktidarları tehlikedeydi. Bu tür çı- 
banların başı ezilmeliydi ve ilk ezilecek çıban da Hallacı Mansur denilen 
kişiydi. Hallacı Mansur'un yaşadığı dönemin en kayda değer olaylarından 
birisi de İsmailiyye mezhebine bağlı olan Karmati örgütlenmesidir. Abbasi 
halifeleri Hallacı Mansur ile Karmatileri birlikte ilişkilendirip, birlikte yar- 
gılama yoluna gitmişlerdir Zira hareketleri, onu diğer müslümanlardan ayır- 
maktaydı. Sufi elbisesini tamamen terk etti ve askerlerin kaba adım verdiği 
bir tip elbise veya murakka (kolsuz cübbe) giydi. Hicri 284'ten 286'ya kadar 
Tüster de inzivaya çekildi. Hicr 286'dan sonra fikirlerini yaymak üzere seya- 
hate çıktı. Mekke'de kaldığı üçüncü haccında, müslümanları kendini öldür- 
mek üzere davet etti. Hakka vuslat yolunda kendini ölü sayarak, sürekli ola- 
rak kurhan edilmesini istedi. Bu fırtınalı iç dünyası kendisine hem dost, hem 
de düşman simalar kazandırdı. Muhalifleri arasında Zahiri mezhehi Kadısı 
İbn Davud, Şii bir fırka olan Beni Nevbaht, Mutezilenin ünlü alimi Ebu Ali 
Cübbai'yi sayabiliriz. Kendisini destekliyenler de şunlardı: Şafii Kadısı İbn 
Sureye, askeri bir komutan olan Hüseyn h. Hamdlin, Hanbeli kıyamının 
tertipçisi ibnu'l-Mu'taz. Hallac önce Ahvaz'a kaçtı. Daha sonra Sus şehri- 
ne geçti fakat yakınlarından birinin ihbarı ile orada yakalanıp tevkif olundu. 
Rivayete göre, sekiz yıl hapiste kaldığı süre içinde, Bağdad'da şöhreti gitgide 
arttı. Bundan sonra, eskiden sufiyye mesleğine intisab edip bilahare ayrılmış 
bulunan Avarid adlı birisi, reisü'l-kurra makamında bulunan ibn Mücahid, 
Hallac'ı, düzmece kerametler gösteriyor diye ihbar etti. Hallac muhakeme 
edildi. itham akidesi, Allah aşkı uğruna kurban olma görüşü ve son olarak 
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da beden kabesinin yıkılması gibi konuları ihtiva eden remizli, mecazlı ifa- 
delerin ne mana ifade ettiğine bakılmaksızın, sözlerinin zahirine göre mah- 
kum edildi. Onun “beden kabesinin yıkılması” ifadesi ardından Karmatılerin 
Kabe'de gerçekten tahribat olayı vuku bulunca, ortalık iyice karıştı. işte bu 
Karmati olayı, bazı müridleri himaye eder tutuma girmesi ve Hanbelilerin 
isyanı, Hallac'ın mahkumiyetini hızlandırıcı faktörler oldu. 


İsterseniz Karmatilerin düşünceleri hakkında biraz bilgi vererek bu tari- 
hin eşitlikçi özgür bireylerin yetişme ve devlet anlayışını kısaca öğrenelim.. 


Karmatiler 


Karmatilik, İsmaililik içerisinde ITI.-IX. asrın ortalarında tarih sahnesi- 
ne çıkmış siyasi bir harekettir. İsmali davetin başında bulunan Ubeydullah 
el-Mehdi'nin 286/899 yılında İsmaili imamet öğretisinde yaptığı köklü 
değişikliklerin Hamdan Karmat ve taraftarlarınca kabul edilmemesi neti- 
cesinde Irak'taki davet Karmatilik adıyla bağımsız bir harekete dönüşmüş 
ve İsmaililik Fatımiler ve Karmatiler olmak üzere iki ana kola ayrılmıştır. 
Karmati İsmaililiği'nin kendisine dayandığı ilk İsmaili fikirler Maniheizm, 
Sabiilik ve Deysaniyye gibi akımların fikirlerinin İslam düşüncesiyle har- 
manlanması sonucu teşekkül etmiş olup; kurtuluş için ilahi kaynaklı gizli bil- 
ginin elde edilmesi gerektiği tezine dayalı, düalist bir karakter taşımaktadır. 
Horasan-Maveraünnehir Karmatileri bu ilk İsmaili öğretiyi Yeni Eflatuncu 
bir bakış açısıyla yeniden yorumlamışlardır. 


Babek'in ölümü (837) Hurremilerin gücüne vurulan ölümcül bir darbe 
oldu. Buna rağmen İran'ın batı eyaletlerinde 9. yüzyılın sonlarına kadar ya- 
şamaya devam ettiler. Bunlar 9. yüzyılda büyük yükseliş gösteren Karmatiliği 
besledi. Hurremilerin büyük çoğunluğu Karmati oldular. Özellikle Babek- 
Hurremiliğin merkezi olan Badh sakinleri ve Jibal (Cebel) Kürtlerinin bü- 
yük bir bölümünü oluşturan Hurremiler toptan Karmatilere katıldılar. Eğer 
Karmati öğretisi İran'ın doğu ve güneyinde çok başarılı olduysa, bunu kıs- 
men ülkeyi onlara hazırlamış olan Hurremilere boçludurlar. 
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Karmatiliğin kurucusu ve bu öğretiye adını veren Aşat oğlu Hamdan 
Karmat, Küfe yakınında Savad'da oturan bir yük taşıyıcı, yani hamaldı. 
Kendisini yetiştiren Al-Huseyin al-Ahvazi (Ö. 865-6) adında bir İsmaili 
dai'siydi. Hamdan'nın ikinci ismi Karmat (Çoğl. Karamita) sözcüğü Arami 
kökenlidir ve “kızıl gözlü ve kısa bacaklı” anlamlarına gelmektedir. 


Karmat-Karamita'nın, Grekçe gramma-grammata/gramma-grammata 
(yazı-yazılar) sözcüğünden geldiğini söyleyenler de vardır.'Taberi'ye göre ise 
Arami kökenli bu sözcük, “gizli bilgi, gizemli bilgi öğreten” demektir. 


Hamdan Dava'yı Küfe çevresindeki köylerde, Irak'ın diğer güney ke- 
simlerinde ve daha geniş bölgelere Dai'ler (çağırıcı, davetçi) göndererek ör- 
gütledi. Karamita diye anılan yandaşları hızla artmaya başladı. O zaman- 
lar, Suriye'den yönlendirilen bir merkezde birleştirilmiş (İsmaili) Dava vardı. 
Bağdad yakınında Kalwadha'da karargaha sahip olan Hamdan, ilişkide bu- 
lunduğu, merkezdeki önderlerin otoritesini kabul eder göründü ve asıl kişi- 
liğini sır olarak sakladı. Hamdan Karmat'ın hızlı başarısına yardım eden en 
büyük öge, 14 yıl süren ve Abbasi yönetimini sarsan Zenci köle-işçilerin yu- 
karıda anlattığımız büyük ayaklanması oldu. 


Hamdan Karmat, Abdullah b. Maymun'un düşüncelerini tam anlamıy- 
la İsmaili (Aleviliğinin) gizli öğretisine dönüştürmüş. Yola giriş derecelerin- 
den geçerek en yüksek buyruk ve kuralların uzmanı olmuştu. Bu kuralların 
gücünü kavrayan zeki bir kişi olarak küçük toprak sahipleri, yerleşik köylü- 
ler ve çölün çocukları, Bedeviler üzerindeki ağır vergileri, Nebati köylüleri 
arasındaki gerginlikleri bizzat körükledi. Bunlar arasında yoğun propaganda 
uyguladı. Hatta Karmatiler, Bağdad aristokratları ve daha çok aydınlar ara- 
sında gizli dernekler halinde örgütlenmişlerdi. Karmatiler komünistik ilke- 
leri toplum yaşamında uygulamayı denediler. Öyle ki, bazı çağdaş yazarlar 
onlara “İslam Bolşevikler” adını takmıştır. Prof. Hitti, “Onlar, hoşgörürlülük 
ve eşitliği öne aldılar; işçileri ve zanatkarları loncalarda, yarattıkları inançsal 
törenler içerisinde örgütlediler. İslam loncalarının en erken tanımı sekizinci 
yüzyılda İhvan ı- Safa Risaleleri'nde görülür ki, bunlar bizzat Karmatiler'dir,” 
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diye yazmaktadır. Bu ticaret loncaları hareketi, Batı'ya ulaşıp Avrupa lonca- 
larının Free Masonry biçimini etkilemiştir. (14) 


Karmatiler, fevkalede iyi yetişen, bunu sağlamak için de çok okuyan in- 
sanlardı. Darul hikme denen medreselerde eğitim görürlerdi. Kitap okuma 
işini meclis denilen yerlerde yaparlardı. Meclislerde her türlü bilim ve felsefe 
konuşulurdu. Tartışmalar ciddi biçimde yazıya geçirilir, sonra da bu yazılan- 
lar temize çekilerek eser haline getirilirdi. Eser haline getirilmiş bu yazılar il- 
gili yerlere gönderilirdi. Karmati toplulukları tam sosyalist bir yaşam tarzına 
sahiptiler. Herkes gücü yettiğince çalışırdı. Topluluğun küçük çocukları bile 
kendilerince bir iş tutarlar, örneğin ekili alanlara musallat olan kuşları kaçı- 
rırlardı. Karmatilerde mülkiyet techizat ve kılıca hastı. Her mıntıkada top- 
lanan nimetleri dağıtan bir görevli bulunurdu. Bu görevlilerin asıl amaçları 
yoksulları ve güçsüzleri gereğince gözetmek, korumaktı. Karmatilerin yine 
kendilerine özgü sosyal, ekonomik ve hukuksal ilkeleri vardı. 


1- Sosyal gruplar (İşçi, çiftçi, zanatkar, tüccar) bir tek bütçeden destek 
görürdü. 


2- Karmati devletine bağlı bulunan her kişi, zekat ve fitre dışında, her 
ay bütçeye bir dinar vermek zorundadır. Bunlardan başka sosyal konumuna 
göre başka vergiler de öderlerdi. Toplanan paralar kamu yönetimince sosyal, 
bilimsel ve sanayi programların uygulanmasında kullanılırdı. 


3- Bilgi ve eğitim, toplumun tüm katmanları için gerçekleştirilirdi. 


4- Toplum bireyleri arasında ruhsal ve bedensel boyutlarda kardeşçe yar- 
dımlaşma, dayanışma ve barış esastı. Yönetilenlerin yönetenlerle dostluk ve 
kardeşlik hisleriyle bağlılığı da bu cümledendi. 


5- Kadına hayatın tüm alanlarında erkekle eşit hakları tanınmıştı. 


6- Karmati olmayan toplum ve bireyleriyle münasebetlerde, sırların sak- 
lanması ve diplomasi kurallarına uygunluk esastı. Karmatilerde tüm bu il- 
kelerin uygulanması, İmamın görevlendirdiği eşit hak ve yetkilere sahip üç 
kişilik bir dailer komitesince uygulanıp denetlenirdi. Karmatilik akımı IX. 
yüzyıldan başlayarak XII. yüzyıla kadar İslam dünyasını sarsan, eşitlik teme- 
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line dayanan geniş bir toplumsal tepkidir. Dış görünüşte Hz. Ali ve onun so- 
yundan gelenlerin imamlığını ve Kur'an'a dayanan sembolik bir sözleşmenin 
bütün dinlere, bütün ırklara ve bütün sınıflara uygun bir halde uygulanma- 
sı gerektiğini savunur. Gerçekte ise; aklın ve eşitliğin egemenliğini kurmaya 
çalışmaktadır. Bu amaca uzun denemeler ve sınavlar sonunda, gizli yedi de- 
receden geçilerek ulaşılır. Karmati anlayışına göre: “Her şey Tanrı'dan çık- 
mıştır. Evrendeki bütün varlıklar, Tanrı'nın çeşitli biçimlerde görünüşleridir. 
Bundan ötürü her şey birbirinin kardeşi ve eşitidir. Herbirinin öbürüne üs- 
tünlüğü olamaz, çünkü hepsi Tanrı görünüşüdür. Din, ulus, sınıf ayrılıkları 
çıkarcıların yaratısıdır. Bu uydurma ve saçma ayrılıklar yüzünden insanlar 
boşuna didişmekte ve acı çekmektedirler. Kardeş ve eşit olduğumuza göre, 
bütün mallar ve topraklar hepimiz içindir ve hepimizindir. Hepimiz, hepsin- 
den eşitçe ve ortaklaşa yararlanmalıyız.” 


Abbasi halifelerine ve Sünni ulemaya göre çok tehlikeli düşünceler- 
di bunlar; eşitlikçilik ve kardeşlik! Bu düşüncelere kapıyı açmak Dünyanın 
sonu demekti. Bunlara gösterilecek en küçük bir hoşgörü geleceği baltalar- 
dı. En kısa sürede gereken tedbirler alınmalıydı. 908 yılında Hanbeli ayak- 
lanması çıktı. Abbasi halifesi fırsatını bulmuştu. Hallacı Mansur'u bu ayak- 
lanmaya katılmakla suçladılar. Güya Hallacı Mansur gizli gizli bir örgütle 
bağlantı halindeymiş. 913 yılında Sus kentinde bir kadın saray polislerine 
şöyle bir şikayette bulunur: “Hallac denilen bir adamın evini biliyorum. O 
eve her gece birileri geliyor ve çok sakıncalı şeyler konuşuyorlar. © Fırsat doğ- 
muştur. Sünni ulema ve sarayın yetkili kişisi ve Hallac'ın baş düşmanı Ebul 
Hasan Ali bin Ahmet er-Rasimbi tarafından tutuklandı. Sekiz yıl tutuklu 
kaldıktan sonra Bağdat'a götürüldü. Maliki Kadısı Ebu Ömer Hammadi'nin 
fetvası ve Abbasi halifesi Muktedir'in buyruğu üzerine 22 Mart 922 tari- 
hinde Bağdat'ta idam edildi. Hallacı Mansur, ülkede çıkan isyanların so- 
rumlusu olarak görülüyordu. Hanbeli mezhebine bağlı grupların çıkardığı 
isyanlar, hiçbir bağlantısı olmamasına rağmen Hallacı Mansur'a mal edili- 
yordu. Saraya yakınlığı ile tanınan ve Hallacı Mansur'a düşmanca kin bile- 
yen Hamid, artık onun ortadan kaldırılması gerektiğine inanıyor ve bu ko- 
nuda saraya gereken baskıyı yapmakta ısrar ediyordu. Hallacı Mansur yaka- 
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lanmış ve onun idam edilmesi için de gereken yapılmalıydı. Oluşturulacak 
mahkeme heyeti mutlaka onun idam fermanını imzalamalıydı. Bu mahkeme 
heyetine reis olarak Maliki mezhebinden ünlü kadı Ebu Ömer Muhammed 
bin Yusuf el Hammadi, mahkeme üyeliklerine de Hanefi mezhebinden Ebu 
Cafer Muhammed bin Ahmed el- Enbari ve Ebu Hüseyin Ömer bin Malik 
el Şeybani getirildi. Mahkeme her türlü şekilde dersine çalışmıştı. Daha 
Hallacı Mansur'u sorguya çekmeden kararlarını vermişlerdi onlar. Mahkeme 
sadece bir usulü yerine getirmek için formaliteden ibaretti. Sarayın mute- 
med adamı Hamid, mahkemede esas alınmak üzere Hallacı Mansura isnat 
edilecek suçu “Peygamberlik ve İlahlık iddia etmek” olarak açıkladı. Bir de 
“Sidiğini şifa diye sunmaktan” Hulul (Allah'ın kullarının vücuduna girme- 
sine) kadar her türlü suç isnat edilerek yargılanmasının yapılması istendi. 
Bu iddiaları gerçekçi göstermek için de Hallac, bu iddialara uygun bir fı- 
kıh geliştirmiş olmakla suçlanıyor ve hatta Ben Tanrı'yım, diyen Hallac'ın 
Peygamberler atadığı da öne sürülüyordu. Hallac; tüm bu saçma sapan suç- 
lamalara kısa ve net olarak şu yanıtı veriyordu. “Allahlık ve Peygamberlik id- 
diasında Allah'a sığınırım. Ben, Allah'a çokça ibadet eden, oruç tutan, onu 
her an anan birisiyim. Hepsi bu. ° Mahkeme, Hallacı Mansur'a yüklenme- 
si gereken suçları bir yana bırakıp onu zındıklıkla suçlamaya başlamışlar- 
dı. Çünkü Hallacı asmanın tek yolu olarak görüyorlardı. Maliki mezhebi- 
ne göre, zındıklık asla affedilmeyecek bir suçtu ve asılmayı gerektiriyordu. 
Diğer mezhepler olaya nasıl bakarsa baksın, mahkeme reisi de Maliki oldu- 
ğuna göre o asla affedilemezdi. Bunu bile yeterli bulmayan reis Hammadi bir 
İsfahan fakihi olan İbni Davud el- Zahiri'nin şu görüşlerini referans alıyor- 
du. Zahiri: “Eğer Allah'ın Hz. Muhammed'e indirdikleri doğru ise, Hallac'ın 
söyledikleri yanlıştır. Sonuç olarak, Hallac ölüme gönderilmelidir. ° Hallacı 
Mansur, kurulan oyunun farkındadır. Kendisine isnat edilen bu haksız suç- 
lamaların karşısında kendisini savunmanın boşuna olacağını anlamaktadır 
ve karşısındaki yargılayıcı kadılara şunları söylemektedir. “Canıma, kanı- 
ma dokunmanız haramdır. Dinin mubah saydığı yorumlarımı başka başka 
anlamlara sokup (tevil etme) asıl anlamlarından saptırarak benim aleyhi- 
me kullanmanız helal değildir. Ben; dini İslam, tavrı sünnet olan bir insa- 
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nım. Bunu gösteren kitaplarım çarşı-pazarda herkesin elindedir. Allah'tan 
korkun da benim hayatıma kastetmeyin. “Hallacı Mansur bunu kime söy- 
lüyordu ki? Daha kendisi yargılanmadan karar verilmişti bile. Mahkemenin 
bu tavrı göz boyamak, halkı aldatmaya yönelikti. Hallac'ın idam kararının 
verilmesi üzerine halifenin yanında mabenci olarak görev yapan Hallac'ın 
dostu Nasr el Kusuri, halifenin annesine şunu söyledi. “Bu masum insanın 
ölüm fermanını tastiklemesi durumunda oğlunuzun başına bir bela gelece- 
ğinden korkuyorum. “Huzurlarını bozan bir bozguncu daha ortadan kaldırı- 
lacaktır. Hallacı Mansur'a büyük hınç duyan halife ve Sünni İslam uleması, 
Hallacı Mansur sakalları traş edilip bir deveye bindirilerek Bağdat sokakla- 
rında sokak sokak dolaştırılarak halka teşhir edilirken, “İşte Karmatilerden 
biri” veya “Karmati papazını görmek isteyenler gelsin” diye bağırttırılmasını 
emretmişlerdir. Hallacı Mansur, idama getirilirken önce 1000 kamçı vurula- 
rak kamçılandı, sonra darağacına asılarak gövdesi paramparça edildi ve par- 
çalanan uzuvlar Bağdat sokaklarında halka gözdağı verilerek teşhir edildi. 
Daha sonra halkın gözleri önünde onun kafasını parçalanmış gövdesinden 
ayırdılar. Hallacı Mansur'un öldürülüşünden sonraki bazı rivayetler şöyle- 
dir: “Hallacı Mansur'un kafası gövdesinden koparıldığı zaman seyre zor- 
lanan halkın gözü önünde, Hallacı Mansur'un kesik başı: “Enelhakk” diye 
söylemiştir. Tüm bu olup bitenlere rağman kafası kesilen Hallacı Mansur'un 
gövdesi yakılarak külleri suya serptirilmiş, yine de nehrin suları, “Enelhakk” 
diye bağırıp çağırmıştır. Suyun bu seslenişi Hallac'ın: “Ben idam edilip ya- 
kılacağım. Benim külerimi nehire serptirecekler. Nehir bana yapılan zulme 
dayanamayacak ve Enelhakk, diye bağıracaktır. Sen o zaman benim abamı 
alıp getirip nehire atacaksın. Ancak o zaman sesler kesilecektir, ” diye yar- 
dımcısına vasiyette bulunur. Hallacın bu vasiyetini yerine getirmek üzere 
yardımcısı tarafından Hallac'ın abası suya atılmış, böylece nehirden gelen 
“Enelhakk” nidaları son bulmuştur. Hallacı Mansur'un söylemleri, İslamın 
Sünni kesiminde fırtınalar koparırken, İslam olmuş diğer devletlerde de bu- 
nun yankıları pek de değişik olmamıştır. Hallac'a inanan insanların artması 
Sünni İslamı giderek korku anaforuna sokmuştur. Günümüz din alimlerin- 
den ve yazarlarından Sayın Prof. Yaşar Nuri Öztürk, Hallacı Mansur hak- 
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kında şu yorumu getiriyor. “Yeni oluşların rüyalarını gören ruh, yeni ıstırap- 
ların kabuslarına gögüs germeye hazır olmalıdır. Çünkü her büyük aydın- 
lık, yaratıcı ruhta bazı fanilikleri yakarak beslenir. Istırap, işte bu yanmanın 
getirdiği acıların genel adıdır. Hallac, bu ıstırabı ve acıyı duyan ve yaşayan 
ölümsüzlerdendir. “ "Tasavvuf hocası Cüneyd el Bağdadi de öğrencisi olan 
Hallacı Mansur'un kendisini dinlemediğinden söz ederek şöyle demektedir. 
“Artık o sadece kendi benliğine güvenip dayanacak bir aşamaya girmiş bulu- 
nuyor. Hallacı Mansur, bazı bilginlerin yönetimlerden veya Sünni din adam- 
larından çekindikleri için gizli gizli fısıldadıkları Kur'an'ın batıni yorumunu 
Hallacı Mansur, açık açık hiç çekinmeden, inandığı gibi söylemektedir ki bu 
da onun her cefayı çekmesine neden olmuştur. Hallacı Mansur, Enelhakk 
(Ben Tanrı'yım) sözüne şöyle açıklık getirir. 


“Halkta yer alan Hakk unsuru dolayısıyla Hak halkla aynıdır.” Bir baş- 
ka yerde ise şöyle demektedir. “Ben Hakk'ım; zira ben hiçbir zaman Hakk'la 
hak olmaktan vazgeçmedim.” Hallacı Mansur'un Allah'a yönelerek söyle- 
yişi vardır: “Seninle benim aramda ilahlık ve Rablik yoktur. Ey ben olan O 
ve ben O'yum. Zamandanlık ve ezelilik bir yana, benim benliğim ve senin 
O'luğun arasında hiçbir fark yoktur.” Sünni ulemanın tepki gösterip ses çı- 
karanları vardır, korkularından, çıkarlarının zarar göreceğinden dolayı ağız- 
larını açmayanlar da az değildir. Sonraki kuşaklardan olan alimler arasında 
ona hak verenler de çıkar. Zamanının büyük tasavvuf alimlerinden Genguhi, 
Hallacı Mansur hakkında şöyle demektedir: “Enelhakk diyen dosttur, ben 
değilim. Bu budala insanlar Hallac'ı darağacına asıp öldürdüler, eğer ben 
orada olsaydım, onu asla öldüremezlerdi.” Ne yapabilirdi ki? Halifeye mi 
karşı duracaktı? Yoksa diğerleri gibi el pençe durmayacak mıydı verilen fetva 
karşısında? Bir de tasavvufçulardan Saçal vardır, güya Hallacı Mansur'un ru- 
hunu temsil edermiş. O der içindekini: “Şu son devrin Mansur'u Enelhakk 
sözünü aşikare söyler. Şimdi idam sehbası aşk vuslatının sembolü haline gel- 
miştir.” “Aşıklar her saat darağacına meyleder, çünkü Mansur'u darağacına 
çıkaran bu alev, aşkın Alevidir. Aşkın mertebesi darağacıdır. Ölümü göze alıp 
buna azmetmek aşk erbabı için esastır. 
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Darağacı her şeyden evvel aşıkların zihnetidir. / Darağacı aşıkların gelin 
yatağı haline gelir. / Enel hakk sözünü söylerken. / Dostun ellerini düşüne- 
rek kendimi öldürtürüm. / Her kim ki Hallac libasında geldi. / “Ölümünde” 
sözünde ebedi hayat buldu. 


Hallacı Mansur ile aynı sonu yaşayan ve Alevilerin “Yedi Ulu” kişisin- 
den biri sayılan Nesimi, ne der Hallacı Mansur'un Enelhakk'ı için acaba: 
“Sırrı Enelhakk söylersem / Alemde pinhan gelmişem / Hem Hak derim 
Hak bendedir / Mem batıni insan gelmişem dara / çıkmak bu fena darda 
Mansur'a düşer / Ol Enelhakk diyenin sırrını dava ne bilir / Küllü yer gök 
Hak oldu mutlak / Söyler def-ü cenk-ü ney Enelhakk / Yanağında ayan oldu 
Enelhakk / Kaçan süret olur gözgüde mestur / Ne gayretli Enelhakk'tır ya- 
rab ki Mansur'u asar hem dare Mansur.” 


Şah Latif de Hallacı Mansur için şöyle diyor: “Hallac yalnız cefakeş aşık 
değil, aynı zamanda bütün eşyada mevcut bulunan ilahi hakikatın sembolü- 
dür.” Şah Latif'in bir de şiiri vardır Hallacı Mansur için: Su, toprak, ırmak 
/ Bir tek feryat! Ağaç, çalı, bir çağırış: Enelhakk! / Bütün eşya ıstırabına la- 
yık hale gelmiştir. / Hepsi binlerce Mansur'dur /Hangisini darağacına çeke- 
ceksin? 


Vasiti de Hallacı Mansur için “Benim gözümde o Kur'an'ı ezberlemiş ve 
manasını kavramış bir insandır. Fıkıhta üstat, hadis ve rivayet ilminde bil- 
gin, yıl boyu oruç tutan, geceler boyu namaz kılan bir sufidir. Öğüt verir, ağ- 
lar, bazen de anlayamadığım sözler söyler. Ben onun küfrüne de hüküm ve- 
remem.” *Mısırlı Zeki Mubarek de Hallacı Mansur'u şöyle tanımlar: “Eğer 
Muhiddin İbn Arabi ebedi sembollerin arkasına sığınmasaydı, onu da Hallac 
gibi katlederlerdi.” Öğrencisi ve müridi olan Şibli de şöyle der: “Hallacı, ida- 
mından sonra rüyamda gördüm ve ona sordum: “Allah sana nasıl muame- 
le etti?” Dedi ki: “Beni bir misafir gibi karşıladı ve bana ikramda bulun- 
du.” Seninle ilgili olarak diğerlerine nasıl davranacak, diye sordum. Dedi ki: 
“Onları da affedecek. Bana merhametli davrananları, Allah için merhamet- 
li davranmayanların yüzünden, bana düşmanlık edenleri de Allah için düş- 
manlık ettikleri için.” Şibli şöyle devam eder sözlerine: “Ben ve Hallac aynı 
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şey idik; beni divaneliğim kurtardı, onu aklı batırdı. Ben ve Hallac aynı şey 
idik. Ne var ki o sırrı açığa vurdu, ben ise sakladım.” Hallacı Mansur, kendisi- 
ni çekemeyenler tarafından sihirbazlıkla da suçlanmıştır. Zaten onun düşün- 
celerini, söylemlerini beğenmeyenler, her zaman her yerde onu karalayacak, 
onun bedenini ortadan kaldıracak her türlü yolu denemekten geri kalmamış- 
lardır. Sufi düşüncesinin önde gelen isimlerinden Hucviri Keşful, Mehcup 
adlı eserinde Hallacı Mansur ile ilgili bir bölüme de yer vermiştir. “Hallac, 
yüce hal sahiplerindendi... O, asıl ve esas yönünden terk edilmemiştir... Bu 
Hakk erini büyücülüğe nisbet edenlerin iddiaları tutarsızdır... Hallac namaz 
kılmış, zikirle meşgul olmuş, çokça oruç tutmuştur. O halde ondan zuhur 
eden şeylerin keramet olduğu kesindir. “Ebu Said ibn Ebil Hayr, Hallaç'tan 
söz ederken şöyle der: “Hüseyin bin Mansur (asıl adı), yükseklerin en yük- 
seğinde idi. Doğu ile Batı arasında hiç kimse, bu tevhid vadisinde onun gibi 
dolaşamadı.” XII. yüzyılda yaşamış olan Mevlana Celaleddin Rumi de 
Hallacı Mansur için söylenmesi gerekeni şöyle özetler: “Gerçeği işaretle an- 
latan Hallacı halk darağacına çekti. Hallac sağ olsaydı, sırlarının büyüklüğü 
yüzünden o beni darağacına çekerdi.” Görüldüğü gibi; Hallacı Mansur'un 
inancı, değme Sünni din adamlarından daha üsttedir. Saf, temiz, insan sev- 
gisi dolu, yalandan, yanlıştan uzak, tam bir İnsan-ı kâmil olanların ortaya 
koyduğu türden. Düşündüğünü açıkça söylemek de inanmanın temiz, dü- 
rüst yönüdür. Halkın onu anlamadığı besbellidir. Günümüzde bile onu an- 
lamayacak çok insan vardır. Mevlana'nın oğlu Sultan Veled de onun için 
bir şeyler söyler: “Tanrı dostlarını tanımak, Tanrı'yı tanımaktan daha güçtür. 
Hallacı Mansur'u o çağın bilgin ve velileri inkar ettiler. Onu öldürmeye az- 
mettiler. Hepsi o asılsın diye fetva çıkardı. Sonunda o büyük insanı astılar. 
Astıktan sonra da cesedini yaktılar. Alemde ondan bir eser kalmasın diye ya- 
nan cesedin küllerini de nehre attılar. Her ne yaptılarsa yine “Enelhakk” de- 
mişti. Bunu gördükten sonra herkes yaptığına pişman oldu. O günden beri 
Hallac'ın adı anılmaktan hiçbir öğüt meclisi renklenemez. Onu kıyamete 
kadar öveceklerdir.” 
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Kadiri tarikatının piri Abdülkadir Geylani de şöyle der: “Hallac çok zor 
durumda kaldı. O zamanda elinden tutacak kimse yoktu. Eğer ben onun za- 
manında yaşamış olsaydım, onun elinden tutardım.” 


Hallacı Mansur'un savunduğu düşüncelerinden pek hoşlanmayan Sufi 
alimlerinden Es -Simnai, şöyle aktarır söyleyeceklerini: “İbret için Hüseyin b. 
Mansur'un mezarına gittim. Meditasyonum sırasında ruhunu yükseklerin en 
yükseğinde gördüm. Şöyle yakardım: Rabbim bu ne haldir ki, Fıravun ‘Ben 
en yüce rabbinizim ve Hallac: Ben Hakkın dedikleri ve ikisi de Allahlık 
iddia ettikleri halde, Hallac, yücelerin yücesinde. Firavun ise, cehennem çu- 
kurunda. İçime ilham edilen bir ses şöyle dedi: “Fıravun hep kendini görerek 
öyle dedi, Hallac ise, bizden başkasını görmediği için Enelhak” dedi. 


Sufilerin içinde Hallacı Mansur'u savunanlar da vardır, Sünni ulemalar 
gibi ona engel koyanlar da. Zaman kötüdür, açıkça söylenen düşünceler oku- 
muş tabakada bile benimsenmezken, cahil halk bunu nasıl anlar da benimser 
diye de sormak gerekir. Düşününüz ki, aradan bin yıldan fazla zaman geç- 
miş olmasına rağmen, Hallacı Mansur'un düşüncelerini günümüzde kaç kişi 
anlayabilir? Kaç kişi içinde bulunduğu dünyanın nice inançları da taşıdığını 
kabul edebiliyor? Aynı Tanrı'nın kitapları veya dinleri olduğu halde kaç kişi 
diğer dine veya başka bir inanç biçimine gereken saygıyı gösterebiliyor. Ama 
benim üzerinde durduğum, kendisine müslümanım diyen insanların diğer 
inançlar üzerinde baskı kurma çabaları. Avrupa'da hiç rastgelmedim, diğer 
inançlara aykırı bakmayı; ama kendi ülkemizde aynı inancı değişik yaşayan 
insanlar arasında bile aykırı sesler çıkmakta hatta kıyımlar olmakta. Bu hoş- 
görüsüz insanların bin sene önce yaşadıklarını düşününüz. Sanırım ki tüyle- 
riniz diken diken olur. 


Hallacı Mansur'un düşüncelerini sürekli savunanlar yok değildir o dö- 
nemde. Bunlardan birisi de Halveti Sufilerinden Sandiyuni'dir. O da söyler 
düşüncelerini: “Hallac, bilginlerin gerçeği farkedenlerince, veliliği ve Allah'ı 
bilmekteki kudreti üzerinde ittifak edilen biridir. Bunun dışında ona isnat 
edilenler iftira ve yalandır. Onun sadakat ve veliliğine inanmak bir borçtur. 
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O, hak yolunun temel insanlarından biridir. Müslümanların önderlerinden- 
dir. Bazı düşmanlarını iblis kandırdı ve ona iftira ve işkence ettiler.” 


Hallacı Mansur'u darağacına çektirip çeşitli işkencelerden geçirenlerin - 
Abbasi halifesi Muktedir ve ölümüne fetva çıkaran din ulemasından Maliki 
Kadısı Ebu Ömer Hammadi de dahil olmak üzere- hiçbirinin adı günümüze 
değin gelmedi, hiç kimse onları anımsamamaktadır. Günümüzde adı anılan 
insan Hallacı Mansur'dur. Sadece Hakk'la değil, Halkla da bütünleşmiştir. 
Bir simgedir, bir bayraktır o. Tanrı'yı sevişi, ona varmak için gösterdiği her 
türlü çaba ve sonra ona yöneliş, tertemiz inanmanın ilk koşuludur. Korkunun 
getirdiği inanmanın insanı yobazlığa, bağnazlığa sürüklediğini günümüzde 
de yaşayan örnekleriyle görmekteyiz. Şunu söyleyebilirim ki, insanlar üzer- 
lerindeki korkuyu atsınlar; örneğin onlara asıl cehennemin de cennetin de 
bu dünyada olduğu, ölümden sonra cehennemin de cennetin de olmadığı, 
yani öldükten sonra yaşadığı dünyada yaptıklarından dolayı sorgulamanın 
olmayacağı anlatılsın, sanırım ki günümüzde inançlı olduğunu her seferinde 
karşısındakinin suratına haykıranlar bir anda bu inançlarından yüzgeri ede- 
ceklerdir; çünkü onları inanmaya iten tek neden öbür dünyadaki cehennem 
korkusudur. Halbuki inanma bir sevgi, bir coşku, bir muhabbettir. Düşenin 
elinden tutma, tüm yüreğinle yaratılanı sevme, ona kucak açma, zalimin zul- 
müne karşı çıkmadır, asıl meziyet budur. Bazı biçimlere girip göz boyaya- 
rak hiçbir şeye inanılmaz ama varılır. Hallacı Mansur'un özdeyişleri de var- 
dır. “Fakir, Allah'tan başka her şeyden müstağni (elinde olanla yetinen, doy- 
gun) olan ve yalnız Allah'a bakan kimsedir.” “Yüksek ahlak, Hakk'ı tanıdık- 
tan sonra, halktan gelen eza ve cefanın insana tesir etmemesidir.” “Tevekkül 
(her şeyi Tanrı'ya bırakma, yazgıya boyun eğme), bir şehirde yemek yemeye 
senden daha müstahak (layık) olan birisinin bulunduğunu bildiğin zaman, 
yemek yememendir.” “Konuşan diller, susan kalplerin helakidir.” “Sözler 
ve sohbetler illetlere. Fiiller sirke bağlıdır. Allah ise cümlesinden müstağ- 
nidir (doygun).” “Mürid tevbesinin, murad ise arınmışlığın gölgesindedir.” 
“Müridin cehdi (çaba, çabalama) keşfini, muradın keşfi cehdini geçmiştir.” 
“Kişinin vakti, bağrındaki deryanın incisidir. Yarın kıyamet günü bu incileri 
mahşerin zeminine çarparlar.” “Dünyadan geçmek nefs zühdü (dinin yasak 
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ettiği şeylerden sakınıp buyruklarını yerine getirme), ahiretten geçmek ruh 
zühtüdür.” “Erkeklerin yüz boyası onların kanlarıdır.” (14) 


3. Ebu Vefa (1026) Vefailik 


Alevilikte önemli bir yer kaplayan, birçok Alevi dede ailelerinin ellerin- 
deki, en eskileri 14. yüzyıl sonu ve 15. yüzyıla giden icazetname, şecere, zi- 
yaretname gibi belgeler bize Doğu ve Güneydoğu Anadolu'daki birçok oca- 
ğın Vefai kökenli olduğunu, bunun ötesinde Vefailiğin bir gezginci derviş- 
ler grubu olan Rum Abdalları ile yakın bağlantısı bulunduğunu ve Rum 
Abdallarının zamanla Kızılbaşlık ve Bektaşilik içinde eridiğini gösteriyor. 
Yani, bir cümle ile söylemem gerekirse, Irak menşeli bir tasavvufi hareket ve 
oluşum olan Vefailik tarihte Kızılbaş hareketinin ana damarlarından birini 
teşkil etmiş görünüyor. Burada ilginç olan bir nokta, Vefailiğin kendine re- 
ferans aldığı şahsiyet, Ebü'l-Vefa el-Bağdadi, 11. yy'da, yani daha tarikatlar 
tam olarak şekillenmeden yaşamış, menakıbnamesine göre baba tarafından 
seyit, anne tarafından Kürt, Iraklı bir mutasavvıfdır. 


Aslında Vefailik sadece Kızılbaş/ Alevi tarihinde değil, tüm Anadolu dini 
ve kültürel tarihinde çok önemli rol oynamış görünüyor. Bu tespit Kızılbaş 
hareketinin, köklü Sufi çevrelerin ve gezginci derviş gruplarının bir koalisyo- 
nu olduğu tezini desteklemekle kalmıyor, aynı zamanda Aleviliği Orta Asya 
İslam öncesi Türk inanışlarının devamı olarak gören Köprülü paradigması- 
nı da sorguluyor. Vefailiğe dair bulgularımız, Köprülü paradigmasının da- 
yandığı, “yüksek İslam ile “halk İslamı” arasında net bir ayrım öngören mo- 
dele yönelik de ciddi soru işaretlerinin ortaya çıkmasına neden oluyor, zira 
Anadolu'daki serüveni bağlamında Vefailiğin hem mezhepsel hem de sınıf- 
sal sınırları aşan bir tasavvufi akım olduğunu görüyoruz. Nitekim Doğuda 
bir Vefai şeyhi, mesela meşhur Dede Kargın, zamanla bir Alevi dedesine dö- 
nüşürken, Batıda Şeyh Ede Balı gibi bir başka Vefai şeyhi ilk Osmanlı bey- 
lerinin en yakınındaki dini figürlerden biri olarak karşımıza çıkabiliyor. 


Menakıbname'de belirtildiğine göre, asıl adı Muhammed b. Muhammed 
olan ve soyu İmam Zeynelabidine dayanan Ebu'l-Vefa, 12 Receb 417/29 
Ağustos 1026'da Irak sınırları içinde doğmuştur (Terceme-i Menakıb-ı 
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Seyyid Ebu'l-Vefa, nr. 2427, vr. 10b). Aile başlangıçta Irak'taki Zabala bölge- 
sinde yaşamakta iken, burada seyyidlerin uğradığı bir takibat yüzünden ba- 
bası Seyyid Muhammed, Kusan bölgesine kaçarak Benü Nercis isimli Kürt 
kabilesine sığınmıştır. Kaynaklarda bu takibat hakkında bilgi verilmemek- 
tedir. Seyyid Muhammed, Kusan bölgesine yerleştikten sonra bu bölgede 
yaşayan Kürt ailelerinden birine mensup bir kız ile evlenmiş, bu izdivaçtan 
Seyyid Ebu'I-Vefa dünyaya gelmiştir. Annesinin mensup olduğu millet dola- 
yısıyla Seyyid Ebu'I-Vefa'yı köken olarak yarı Arap yarı Kürt kabul etmek ge- 
rekir (Gölpınarlı, 1992: 48; Ocak, 2006: 122-123; Şahin, 2012: 600). Seyyid 
Ebu'l-Vefa ilk tahsilini Bağdad'da yapmış, ardından devrinin önde gelen ilim 
merkezlerinden birisi olan Buhara'ya gitmiş ve burada dini ilimler sahasın- 
da eğitim görmüştür. Eğitimini tamamladıktan sonra tekrar Bağdad'a dön- 
müş, burada tasavvufa meylederek Şeyh Ebu Muhammed Abdullah b. Talha 
eş-Şenbeki'nin manevi terbiyesi altına girmiştir. Seyyid Ebu'l-Vefa'nın kur- 
duğu tarikat vefatından sonra onun adına nispetle Vefaiyye olarak anılmıştır. 
Tarikatın gerek silsilesi gerekse ritüelleri, usül ve erkanı konusunda verilen 
bilgiler şimdilik yetersizdir. 


Tarikatın Anadolu sahasındaki etkisini Vefai-Babai Şeyhi Baba İlyas 
Horasani'nin soyundan gelen Elven Çelebi'nin kaleme aldığı Menakıb-ı 
Kudsiyye fi Menasibi”l-Ünsiyye ve yine aynı soya mensup Aşıkpaşazade'nin 
yazdığı Tevarih-i Âl-i Osman (Aşıkpaşazade Tarihi) isimlerini taşıyan iki 
eser ve bazı arşiv belgeleri sayesinde nispeten daha kolay takip etmek müm- 
kündür. Ancak bu bilgiler de Seyyid Ebu'1-Vefa'nın yaşadığı döneme yahut 
hemen sonrasına değil, yaklaşık yüz yıl sonra yaşadığı tahmin edilen, belki de 
tarikatın Anadolu'daki en önemli temsilcisi kabul edilebilecek Dede Garkın 
ve halifelerinin faaliyetleriyle sınırlıdır. Muhtemelen Moğol İstilası önünden 
kaçarak Anadolu'ya gelen Dede Garkın ilk olarak Maraş- Elbistan civarına 
yerleşmiştir. Menakibu”l-Kudsiyye'de her ne kadar “Allah'ın rahmeti onu 
gark ettiği için Garkın adını aldığı” ifade edilmekte ise de (Elvan Çelebi, 
1995: 9-13), bu ismin dedenin mensubu olduğu Türkmen boyunun adı oldu- 
ğu ve Garkınlı Türkmenlerine izafeten bu isimle anıldığı anlaşılmaktadır. 
Dede Garkın, Ortaçağ Anadolu'sundaki pekçok benzeri gibi hem bir aşiret 
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reisi hem de bir dini lider hüviyetindedir. Sonraki dönemde yazılan siyadet- 
namelerdeki ifadelerden asıl adının Şeyh Nu'man olduğu açıkça anlaşılmak- 
tadır (Ocak, 2011: 45-47). Hasan Yüksel, Erzincan'ın Kemah ilçesine bağlı 
bugünkü Baklaya köyünde türbesi bulunan Seyyid Şeyh Hasan el-Kirzi'ye 
ait H. 555/M. 1160 tarihli bir şecereden hareketle Dede Garkın'ın asıl adı- 
nın Sultan İsmail, dolayısıyla Hacı Bektaş Veli Vilayetnamesi'nde ismi geçen 
Hacı Bektaş halifelerinden Saru İsmail olabileceğini ifade etmektedir 
(Yüksel, 2008: 149). Ancak bu belgenin orjinalliğinin şüpheli olduğunun 
bizzat H. Yüksel tarafından ifade edilmesi şeyhin ismi konusunda şimdilik 
kesin bir hüküm vermeyi zorlaştırmaktadır. Meseleye kronolojik olarak yak- 
laşıldığında ise, 1240'ta Babailer İsyanı'nı çıkaran Baba İlyas Horasani'nin 
şeyhi olduğu bilinen bu zatın, isyan sırasında Horasan'dan Anadolu'ya gelen 
Hacı Bektaş-i Veli'nin müridi olması pek mümkün görünmemektedir. Dede 
Garkın Vefaiyye'nin Anadolu'nun bilhassa kırsal kesimdeki boy, oymak ve 
cemaatler arasında yayılmasında büyük paya sahiptir. Nitekim Elvan 
Çelebi'de şeyhin müridlerinin sayısının dört yüz civarında verilmesini (Elvan 
Çelebi, 1995: 10) onun aşiret reisliği fonksiyonu ile ilişkilendirmek müm- 
kündür. Maraş, Malatya, Urfa ve Mardin gibi bölgelerde yoğun bir propa- 
ganda faaliyeti başlatan ve büyük nüfuz kazanan şeyh, göçebe Türkmen der- 
vişlerine karşı oldukça iltifat sahibi olduğu bilinen Türkiye Selçuklu Sultanı 
Alaeddin Keykubad'ın (1220-1237) takdirini kazanmış, Sultan, bizzat ziya- 
ret ettiği Dede Garkın'a on yedi pare köy vakfetmiştir (Elvan Çelebi, 1995: 
8-9). Çelebi Mehmed devrine ait, 821/1418 tarihli bir belgede yer alan silsi- 
leden Dede Garkın'ın Vefaiyye'ye bağlı Garkıniyye adını taşıyan başka bir 
tarikat daha kurduğu anlaşılmaktadır. Bu belgede yer alan şahsiyetlerin 
el-Garkıni nisbesini taşımaları ve bu durumun Dede Garkın Ocağı'na men- 
sup dedelerin elinde bulunan siyadetnamelerle de desteklenmesi bu isimde 
bir tarikatın mevcudiyetini açık bir şekilde ortaya koymaktadır (BOA, 
Mehmed I. Devri Evrakı, nr. 1). Nitekim, bugüne kadar varlığı hiç bilinme- 
yen bir Garkıniyye tarikatının mevcut bulunduğu ve bunun Tacü'l-Ârifin 
Seyyid Ebu'i-Vefa el-Bağdadi tarikatının bir kolu olduğu ilk defa Ahmet 
Yaşar Ocak tarafından dile getirilmiştir (Ocak, 2012: 55). Bu bilgiler Vefaiyye 
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geleneğine mensup şeyhlerin çoğunlukla Dede Garkın'ın halifeleri olduğu 
göz önüne alındığında tarikatın Anadolu'da, daha ziyade Garkıniyye tarikatı 
vasıtasıyla yayıldığını açık bir şekilde göstermektedir. Dede Garkın, 
Anadolu'nun güneydoğusunda büyük bir nüfuz kazanmıştır. Vilayetname'de 
yer alan bazı ifadelerden kendisinin ve dervişlerinin geyik derisinden tac giy- 
dikleri anlaşılan (Vilayetname-i Hacı Bektaş-i Veli, s. 22) Dede Garkın, 
Türk asıllı şeyhlerin Anadolu'da tasavvufun gelişmesine yaptıkları katkıları 
ortaya koyan en somut örneklerden birisidir. Onun bu kimliği, XIII. yüzyılda 
Anadolu'daki hakim Türk sufizminin sadece Orta Asya kökenli olmayıp, 
Güneydoğu Anadolu, Suriye yahut Irak coğrafyasında gelişip olgunlaşan bir 
tasavvuf geleneğinin temsilcileri olabileceğini de göstermektedir. Nitekim 
Ahmet T. Karamustafa bu görüşü savunmakta ve gerek Dede Garkın'ın ve 
gerekse halifesi Baba İlyas Horasani'nin her ne kadar köken itibarıyla 
Horasan bağlantılı olsalar da tasavvufi gelenek olarak bu bölgeyi temsil et- 
mediklerini, daha ziyade yukarıda sözü edilen Irak ve Suriye bölgelerinde 
gelişen mistik yapının temsilcileri olduklarını belirtmektedir (Karamustafa, 
2005: 82-83). Dede Garkın'ın etkileri sonraki dönemlerde de Güneydoğu 
Anadolu'da varlığını sürdürmüştür. Günümüzde Göksun, Hallac-ı Mansur, 
Malatya ve Mardinde Dede Garkın'a nisbet edilen zaviyeler vardır. Birkaç 
mezarı bulunmakla birlikte Mardin-Dedeköy'deki türbenin asıl mezarı ol- 
ması kuvvetle muhtemeldir. Zira, MardinViranşehir arasındaki Circip suyu 
kenarında yer alan bu bölge eski dönemlerden itibaren Dede Garkın sahrası 
olarak anılmıştır (Göyünç, 1969: 25; Yüksel, 2008: 151). Osmanlı dönemin- 
de şeyhin adını taşıyan çok sayıda zaviyenin mevcut olması, bu zaviyelerin 
bazılarının XV. yüzyılda halen faal olması Garkıniyye-i Vefaiyye'nin kırsal 
kesimdeki etkisini göstermesi bakımından önemlidir. Günümüzde de Dede 
Garkın'a bağlı bir Alevi ocağının varlığı bilinmektedir (Dedekargınoğlu, 
2010). Türkiye Selçukluları devrinde Vefaiyye'nin etkisi sadece Dede Garkın 
ile sınırlı kalmamıştır. Sivas-Suşehri yakınlarında zaviyeleri bulunan, Baba 
İlyas Horasani'nin akrabası Şeyh Behlül b. Hüseyin el-Horasani ve Çoban 
Baba adıyla da tanınan Şeyh Hüseyin Rai (Yüksel, 2001: 97-105) ile Halil b. 
Bedreddin el-Kürdi, Şeyh Marzuban ve Dede Garkın'ın halifesi Baba İlyas 
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el-Horasani de bu dönemde tarikatın Anadolu sahasındaki önemli temsilci- 
leri olmuşlardır. Bunlardan, asıl adı Şeyh Mahmud b. Şeyh Ali el-Hüseyni, 
el-Bağdadi, el-Vefai el-Hanefi olan Şeyh Marzuban Selçuklu iktidarı ile ya- 
kın ilişkiler kurmuş, Sultan III. Gıyaseddin Keyhüsrev tarafından zaviyesi 
için 672/1274 yılında bazı vakıflar tahsis edilmiştir (Yüksel, 1995: 235-250). 
Sultan HI. Gıyaseddin Keyhüsrev Behlül Baba zaviyesi için de yine Evas-ı 
Şa'ban 672 / Şubat 1274 tarihinde bir vakıf tahsis etmiştir (Turan, 1998: 82; 
Yüksel, 2001: 102-105). Selçuklu sultanının kısa süre önce ülkeyi ciddi siya- 
si sarsıntılara sokan bir hareketin mensuplarına karşı bu şekilde cömert dav- 
ranmasını, Vefai dervişlerini yeniden devlet lehine kazanma gayreti olarak 
yorumlanabilir. Söz konusu şahsiyetlerin zaviyelerini Orta Asya'dan 
Anadolu'ya gelen göç yolu üzerinde kurmuş olmaları, iskan, kolonizasyon ve 
güvenlik bakımından üstlendikleri fonksiyonu göstermesi bakımından ol- 
dukça önemlidir (Şahin, 2012: 601). Bu şahsiyetlerden Suşehri'ndeki Baro 
Köyü'ndeki Behlül Baba'ya, Çobanlı Köyü'ndeki Şeyh Çoban'a ve Zara'nın 
Tekke Köyü'ndeki Şeyh Marzubana ait zaviyeler, Şeyh Marzuban 
Vakfiyesi'nde “Azerbaycan yolu” olarak zikredilen bu yol üzerinde kurulmuş- 
lar ve darü'z-zakirin adıyla anılmışlardır (Yüksel, 2001: 99). Adı geçen bu 
şeyhler arasında Dede Garkın'ın halifesi olan Baba İlyas elHorasani'ye 
Vefaiyye içerisinde ayrı bir yer ayırmak gerekir. 1. Alaeddin Keykubad (618- 
634/1200-1237) ve II. Gıyaseddin Keyhüsrev (634-643/1237-1245)'in 
Selçuklu Devleti'nin başında bulundukları zaman diliminde yaşadığı bilinen 
Baba İlyas, Garkıniyye-i Vefaiyye'nin hem yaşadığı dönemde hem de halife- 
leri vasıtasıyla Osmanlı döneminde yayılmasında büyük paya sahip olmuştur. 
Dolayısıyla onu Dede Garkın'dan sonra Anadolu'da en fazla iz bırakan Vefai 
şeyhi olarak kabul etmek mümkündür. Ancak Baba İlyas'ın bu kadar popüler 
olmasında Anadolu'nun kırsal kesimindeki müridlerinin çokluğu kadar, 
Türkiye Selçuklu Devleti'ni yıkılışa sürükleyen meşhur Babailer İsyanı'nı çı- 
karan şahsiyet olması da etkili olmuştur. Seyyid Ebu'l-Vefa ve Dede Garkın 
gibi Baba İlyas da bilhassa konar göçer Türkmen ve Kürt aşiretleri arasında 
büyük nüfuz kazanmıştır (İbn Bibi, 1956: 498). Elvan Çelebi'nin rivayetine 
göre, Dede Garkın herbirisi ehli seccade olan dört yüz halifesi arasından 
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Hacı Mihman, Bağdın Hacı, Şeyh Osman ve Aynü'd-Devle'yi genç halifesi 
ve aynı zamanda torunu olan Baba İlyas'ın emrine vermiş ve onları 
Anadolu'yu irşad etmekle görevlendirmiştir (Elvan Çelebi, 1995: 17-19). 
Şeyhinin emrini alan Baba İlyas, Amasya yakınlarındaki Çat Köyü'ne gele- 
rek burada bir zaviye kurmuş ve faaliyetlerine başlamıştır. Tevrat'ta isimleri 
zikredilen pekçok peygamber gibi; elinde bir asa olduğu halde çobanlık yap- 
maya başlayan, bölgedeki yoksul halkın sorunlarıyla yakından ilgilenen, has- 
talıklarına karşı bir şifa kaynağı olarak kabul edilen Baba İlyas, bilhassa 
Moğol istilası önünden kaçarak Anadolu'ya gelen Türkmen aşiretleri arasın- 
da kısa sürede büyük bir taraftar kitlesi toplamayı başarmıştır. Kendisini bir 
mehdi, kurtarıcı, şifacı bir şaman gibi gören ve kayıtsız şartsız bağlılıklarını 
bildiren bu müridlerinin sayısı bir hayli artınca, peygamberliğini ilan etmiş, 
bir süre sonra da gerek iktisadi, gerek sosyal gerekse de siyasi açılardan 
Türkiye Selçuklu yönetiminden memnun olmayan bütün zümreleri etrafın- 
da toplayarak büyük bir isyan hareketine girişmiştir (Ocak, 2009: 56-114; 
Karamustafa, 1993: 180). İsyanın başladığı sırada Amasya'da bulunan Baba 
İlyas'ın baş halifesi Baba İshak tarafından Adıyaman bölgesinde başlatılan 
isyan kısa sürede büyümüş, hızla Anadolu'nun güneydoğusuna ve orta kı- 
sımlarına doğru ilerlemiştir. İbn Bibi, ahAli'nin Baba Resül ismiyle andığı 
Baba İlyas'ın müridlerinin çekirge ve karınca gibi her köşeden harekete geç- 
tiklerini, arı kümesi gibi kaynayıp oğuldamaya başladıklarını, köyleri ateşe 
verip duman gibi çevreyi sardıklarını yazmaktadır (İbn Bibi, 1956: 500-502). 
İsyanın her geçen gün biraz daha büyümesi Selçuklu yönetimini tedirgin et- 
miş, isyanı bastırmak isteyen Selçuklu ordusu mağlup olmuş, Sultan II. 
Gıyaseddin Keyhüsrev başkentini terketmek zorunda kalmış, nihayet paralı 
Frenk askerlerinin desteğiyle isyan bastırılabilmiş ve Baba İlyas katledilmiş- 
tir (Ocak: 2009: 85-139; Karamustafa, 1993: 180-181). Baba İlyas ve halife- 
leri tarafından çıkarılan böylesine büyük bir isyan, Vefaiyye mensuplarının 
Türkmen boy ve aşiretleri arasında kazandığı nüfuzu görmek bakımından 
oldukça önemlidir. Babailer İsyanı sonrasında, isyana katılan Vefaiyye men- 
suplarının Türkiye Selçuklu idaresi tarafından sıkı bir takibata uğratıldıkları 
görülmektedir. Vefai şeyh ve dervişleri bu baskıdan kurtulabilmek amacıyla 
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merkezi otoritenin daha zayıf olduğu uç bölgelerine göç etmişlerdir. Dervişler, 
1243 yılındaki Kösedağ yenilgisi sonrasında Türkiye Selçukluları'nın yıkılma 
sürecine girmesiyle birlikte bağımsızlıklarını ilan eden beyliklere ait toprak- 
ları yurt edinmişler, faaliyetlerini bu bölgelerde sürdürmeye başlamışlardır. 
Dede Garkın'ın halifelerinin hayli yoğun olduğu, zaviyelerinin bulunduğu 
Dulkadiroğulları Beyliği sahasında ve yine Vefai zaviyelerinin yer aldığı 
Eratnaoğulları sahasında bu faaliyetlerin sürdüğünü tahmin etmek zor de- 
ğildir. Dede Garkın ile doğrudan ilişkisi tespit edilmese de, beylikler döne- 
minde Vefaiyye'nin mevcudiyetine dair M. Beşir Aşan tarafından yayınlanan 
829/1427 tarihli bir silsilename oldukça önemlidir. Bu silsilename, tarikatın 
Seyyid Ebu'lVefa'dan itibaren, onun talebelerinden olduğu kabul edilen Şeyh 
Ahmed el-Cemi ve onun silsilesinden gelen şeyhler vasıtasıyla Elazığ civa- 
rında temsil edildiğini ortaya koymaktadır. Nitekim söz konusu şahsiyetler- 
den bazılarının mezarları Elazığ'a bağlı Tabanbükü köyündeki Garibler 
Mezarlığı'nda bulunmaktadır. 


Babailer isyanı sonrasında Vefai dervişlerinin yerleştiği bölgelerden birisi 
de Osmanlı Beyliği toprakları olmuştur. Bu sahada tarikatın en önemli tem- 
silcisi beyliğin kurucusu Osman Bey'in kayınpederi olan Şeyh Edebalı'dır. 
Kardeşi Ahi Şemseddin'den dolayı olsa gerek, son dönemlere kadar bir Ahi 
şeyhi olduğu ileri sürülen Şeyh Edebalı'nın Vefaiyye tarikatına mensubiye- 
ti Menakıb-ı Tacü'l-Arifin Tercümesi'nde açık bir şekilde ifade edilmekte- 
dir (Terceme-i Menakıb-ı Seyyid Ebu'l-Vefa, nr. 2427, vr. 3a). Şeyh Edebalı 
Osmanlı Devleti'nin kuruluşu aşamasında ilk Osmanlı beylerinin en büyük 
destekçilerinden birisi olmuş, hem Osman Gazi'nin hem de Orhan Gazi'nin 
yakın iltifatına mazhar olmuştur. Şeyh Edebalı'nın ilk Osmanlı beyleri ile 
kurduğu akrabalık ilişkisi ve beylerin bazı icraatları üzerinde söz sahibi ol- 
ması, kendisi için Bilecik'te büyük bir zaviye yaptırılması Vefaiyye tarikatının 
Osmanlı Beyliği'nin kuruluşundaki etkisini görmek bakımından önemlidir 
(Şahin, 2007: 88-93). Osmanlı Devleti'nin kuruluş döneminde Vefaiyye'ye 
mensubiyeti somut olarak bilinen bir diğer şahsiyet Orhan Gazi dönemi 
dervişlerinden Geyikli Baba'dır. Emrindeki dervişleriyle Bursa'nın fethine 
katıldığı bilinen Geyikli Baba, fetihteki katkısından dolayı Orhan Gazi'nin 
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iltifatına mazhar olmuş, kendisi için bir zaviye yaptırılmıştır (Lamii, 1995: 
841). Geyikli Baba'nın şahsında Vefaiyye'nin dönemin gazileri arasında da 
rağbet gördüğü anlaşılmaktadır. Zira Osman Gazi'nin silah arkadaşlarından 
Turgud Alp, şeyhin müridlerinden birisidir (Şahin, 2007: 96-98). Geyikli 
Baba ile Orhan Gazi arasındaki ilişkide belki de en önemli olay, sultanın ona 
iki yük şarap ve iki yük rakı göndermesi hadisesidir. Geyikli Baba kendisine 
gönderilen rakı ve şarabı “bizim dergâhımızdan giren rakı bal, şarap yağ olur 
diyerek bir kazana koydurup, içine ala zerde komak suretiyle kaynatmış ve 
sultana geri göndermiş” diğer bir ifade ile kendisi ve müridleri adına kabul et- 
meyip sultana iade etmiş, tarikatını soranlara ise “Baba İlyas müridi ve Seyyid 
Ebu'i-Vefa tarikatından olduğunu söylemiş, bunun üzerine Turgud Alp'in 
de kefaletiyle teftişten kurtulmuştur (BOA, Musa Çelebi Devri Evrakı, nr. 
1). Fetihten sonra ise Uludağ yakınlarındaki dergâhında faaliyet gösteren, 
vaktinin büyük bir kısmını dağlarda inziva hayatı sürerek geçiren Geyikli 
Baba, Orhan Gazi'nin iltifatına mazhar olmuş, tekkesi için bazı vakıflar 
tahsis edilmiştir (Karamustafa, 1993: 184-185) Geyikli Baba'nın Vefaiyye 
tarikatına mensubiyeti, aynı çevreye mensup Kumral Abdal, Abdal Musa, 
Karaca Ahmed, Abdal Murad ve Postinpüş Baba gibi Abdalan-ı Rum züm- 
resine mensup şahsiyetlerin de benzer bir bağlantıya sahip olabileceklerini 
akla getirmektedir. Fakat bu şahsiyetlerin gayrisünni bir yaşam tarzı benim- 
semiş oldukları göz önüne alındığında, en azından konar-göçer Türkmen 
zümreleri arasında tarikatın bu yapıya müsamaha gösterdiğini tahmin et- 
mek mümkündür. Abdalan-ı Ruma mensup zümrelerin Yıldırım Bayezid 
devrinden itibaren önceki dönemlere oranla daha geri planda kalmaları, ta- 
rikatın etkisinin de kırsal kesimle sınırlı hale gelmesine neden olmuştur. 
Vefaiyye'nin etkisinin nispeten de olsa azalmasında, Osmanlı yönetiminin 
daha merkezi bir yapıya bürünmeye başlamasıyla birlikte, tarikatın etkin ol- 
duğu Türkmen unsurları ikinci plana itmesi ve her geçen gün daha fazla güç 
kazanan Zeyniyye ve Bayramiyye gibi tarikatların daha fazla taraftar bulma- 
ya ve iktidarın desteğini almaya başlamasının etkili olduğu tahmin edilebilir. 


XI. asırda Iraklı büyük mutasavvıf Tacü'l-Ârifin Seyyid Ebu'l-Vefa 
el-Bağdadi tarafından kurulan Vefaiyye tarikatı ilerleyen dönemde Selçuklu 
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ve Osmanlı hakimiyeti altına girecek topraklarda hatırı sayılır bir etkiye sa- 
hip olmuş, Anadolu'daki İslam kültürünün şekillenmesinde büyük rol oyna- 
mıştır. Tarikat ana hatlarıyla Irak, Suriye ve Anadolu sahasında uzun yıllar 
etkisini sürdürmüştür. Tarihi seyrine bakıldığı zaman Vefaiyye'nin bazı böl- 
gelerde sünni bazı bölgelerde ise gayrisünii bir karakter arz ettiği görülür. 
Bazı dönemlerde ise aynı coğrafyada her iki yönüyle de temsil edildiği gö- 
rülür. Vefaiyye tarikatı Seyyid Ebu'l-Vefa'nın halifeleri vasıtasıyla yaşadığı 
farklı kesimler üzerinde derin bir etki bırakmıştır. Tarikatın Anadolu'daki en 
önemli temsilcisi şeyhin vefatından yaklaşık yüz yıl sonra yaşayan ve kendi 
adıyla bir tarikat kurduğu anlaşılan Türkmen şeyhi Dede Garkın'dır. Onun 
temsil ettiği gelenek Baba İlyas Horasani ve bu sonuncusunun ailesine men- 
sup şeyhler tarafından temsil edilmiştir. Bu şahsiyetlerden birisi olan Şeyh 
Behlül Dane'nin zaviyesinin Osmanlı klasik dönemine ait tahrirlerde zikre- 
dilmesi ve 1814 yılında halen faal olması (Kucur, 1993: 58-59; Yüksel, 2001: 
101-102) temelleri Vefaiyye tarafından atılan bir geleneğin uzantılarının 
uzun yıllar devam ettiğini göstermektedir. Aynı şekilde Osmanlı Beyliği'nin 
kuruluş döneminin belki de adından en fazla söz edilen şahsiyeti olan Şeyh 
Edebalı'nın da bu tarikata mensup olması Vefaiyye'yi Osmanlı'daki tasav- 
vufi düşüncenin temellerini anlamak bakımından bir nebze daha öne çıkar- 
maktadır. İlerleyen dönemde Seyyid Ebu'l-Vefa'nın müridleri ve Arap coğ- 
rafyasındaki etkilerine dair yapılacak çalışmalar tarikatın mahiyetinin tam 
manasıyla kavranabilmesi bakımından son derece önemlidir. Aynı şekilde 
Türkiye'de son yıllarda Dede Garkın üzerine yapılan çalışmaların biraz daha 
derinleştirilmesi, bunların sözlü/geleneksel kültürün uzantısı olabilecek ri- 
vayetler de göz önüne alınarak değerlendirilmesi Anadolu'da bilhassa kırsal 
kesimde etkin Vefaiyye/Garkıniyye gerçeğinin daha iyi şekilde anlaşılmasına 
imkan sağlayacaktır. 


Anadolu Aleviliğinin ve Bektaşiliğinin bir öncüsü olarak Zerdüştlükten 
gelen töreleri de kullanarak çağına kendi damgasını vuran büyük düşünür- 
dür. Felsefesiyle Hacı Bektaşi tutuşturmuştur. Eğer Ebu Vefa kültürü olma- 
saydı Dede Garkın, Geyikli Baba, Baba İlyas ve Hacı Bektaş olmazdı dola- 
yısıyla Bektaşilikte olmazdı. Ebu Vefa, Anadolu Aleviliğinde Geyikli Baba, 
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Baba İlyas, Baba İshak, Hacı Bektaş ve nicelerini kendi düşünce ekseninde 
yoğurmuş, şekillendirmiş, onları halkın yanında ve halk için harekete geçir- 
miştir. Hünkârın kadın erkek eşitliği, eğitimin bilimin aydınlık yolunun top- 
lumları kalkındırmada öncelikli görevi olduğunu, her insanın okuması, kız 
çocukların özellikle okumasını, sevgi ve hoşgörüyü bütün insanlığa göster- 
memizi dile getirmiş. Bu düşüncenin felsefesinin özü Mani dininden gelme 
ve Hünkârın devam ettirdiği güzel söz eline diline beline deyiminin inan- 
cımızın özetidir. Ebu Vefa ile Hünkârın menakıpnamelerindeki benzerlikle- 
re değinelim; her ikisinin de doğumları, yırtıcı hayvanları etkisizleştirmeleri, 
az yiyecekle çok kişiyi doyurma, fazla yemek yeme kerameti, yarım saç traşı 
kesme, ölümden sonra tekrar dirilme dikkat ederseniz bu menakıpnameler 
Abdal Musa, Hasan Dede, Otman Baba, Dede Garkın ve daha birçok pirde 
mevcuttur. Bu süreci peygamberlerde de görüyoruz gösterdikleri kerametler 
kendilerinden sonrakilere bir ışık olmuş bunları tekrar etmişlerdir. Bu ocak- 
lar Ebu Vefanın bel oğlu değil yol oğlu olarak verilmiş icazetnamelerdir. 


Şıh Delil Berhican Seyyid Seyfettin Ocağı Pilvenk Aşireti; 


En eski ocak şeceresine sahiptirler. Şecere, üç metre boyunda, 30 cm 
çapında deri kağıda Arapça yazılmış. Ve en önemlisi kürt aşiretlerinin 
Dersimde'ki pilvankan Pilvenk aşiretinin, otokton (bir yere başka bir yerden 
göçmeyen, yerli) toponomik (yer adlarının kökenini inceleyen bilim dalıdır) 
kayıtlarının da şeceresi niteliğindedir. 


Şıh Dilo Belincan şecerede geçen ismiyle Ebu Vefa'nın okulunda oku- 
muştur. Şeyhlik mertebesine ulaştığında hocası Şeyh İmaduddin Emek 
Süleymani hırka giydirip tahta oturtmuştur. İclas belgesi şahitler huzurunda 
verilmiştir. 1010 yılı.. 

Cemal Abdal Ocağı; 


Şıh Dilo Belincan'ın evladıdır. 
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Zeynel Abidin Ocağı; 


Ebu Vefa Ocağının pirlerinden 1017. Seyyid Mahmut oğlu İbrahim 
Malatya, Mineyik köyünde mekan kurup, ocağını açmış; zamanla Zeynel 
Abidin Ocağı adıyla anılmış. Dikkat edilirse soylar Ebu Vefa üzerinden 
Zeyd'e bağlanır. 


Ağucan Ocağı; 


En çok talibe sahip mürşit ocağıdır. Bu mürşit ocağına Sinemil Üryan 
Hızır, Cemal Abdal, Sarı Saltuk, Şeyh Çoban, Kalender Hacım Sultan, Seyit 
Ali, Hubyar, Teslim Abdal bağlıdır. Bu ocağı kuranlar Köse Seyit Koca Seyit, 
Seyit Mençek, Mir Seyit. 

Merkezi üç yerdir. Elazığ Sün Köyü, Tunceli Hozat, Bargını Köyü, 


Malatya Arguvan Mineyik Köyü; Ağuce'nin adı zehir içip ölmeme kerame- 
tiyle açıklanmaktadır. 


Ebu Vefa'nın Hocası Şeyh Şambekidir; 
Ebu Vefa'nın görüşleri sünniliğe ters; bu yüzden sürekli takip edilip eleş- 


tiri almasının oruç ve namaz tutmaması, kadınlı erkekli törenler yapmasın- 
dan dolayıdır. Bu durumu bilen Abbasi Halifesi Ebu Vefa'ya yedi tulum şa- 


rap göndermiş ve şu mesajı iletmiş; 


Kadın erkek bir araya geldiklerinde bu şaraptan içsinler çünkü öyle bir 
meclise böylesi gerekir. 


Şeyh tulumdaki şarapları dervişlere dağıtmış; bir tasın içine pamuk ve 
kar, ortasına da ateş koyarak Abbasi Halifesi'ne göndermiş 


Erenlerin şöhreti ateş gibidir. Ateşle pamuk bir arada durmaz; ama Şeyhin 
gücü olunca ateş pamuğu yakamaz. Nitekim ateşle pamuğun arasındaki kar, ate- 


şin pamuğu yakmasına engel olur. 
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Baba Tahir-i Uryan -1 Hemedani; 


Kaynaklar kısmında da eserleri dolayısıyla kısaca kendisinden bahsedi- 
len Baba Tahir, Uryan (çıplak) lakabının da açıkça gösterdiği üzere, yarı çıp- 
lak dolaşan ve hemen hemen bütün tanınmış Kalenderi şeyhlerinin ortak 
vasıfları olan cezbe sahibi bir sufidir. Bugünkü bilgilerimize göre ilk defa 
Kalenderi lakabını kullanan o olmuştur. 938 yılında doğduğu tahmin edilen 
Baba Tahir'in İranda Fars asıllı sülaleler (Deylemiler)'le Türklerin (Büyük 
Selçuklular) hakimiyet mücadelesi verdikleri yıllarda Hemedan yakınların- 
da yaşadığını biliyoruz. Nitekim Rahatu's-Sudur muellifi Ravendi'nin ifa- 
deleri bunu teyid ediyor. Sonradan Büyük Selçuklu İmparatorluğu'nun ilk 
hükümdarı olacak olan Tuğrul Beğ, seferlerinden biri esnasında Hemedan'a 
uğramış ve şöhretini duyduğu Baba Tahir'in ziyaretine gitmiştir. Bu ziyaret 
sırasında, “biraz mecnun gibi olan Baba Tahir, Tuğrul Beğ'e hakimiyeti altı- 
na aldığı insanlara daima adaletle davranması için, nasihat etmiş, o da buna 
uyacağına söz vermiştir. Ravendi Baba Tahir'in Hemedan şehrinin içinde 
değil, Hızır adındaki küçük bir dağda, tıpkı kendisi gibi olan Baba Cafer ve 
Şeyh Hemş ile birlikte münzevi bir hayat-sürdürdüklerini, dindar ve temiz 
inançlı olduklarını bildirmektedir. Baba Tahir'in 1037'de Hemedan'da vefat 
eden İbn Sina ile çağdaş olması da dikkat çekicidir. Zira kendisinin Kitabil- 
işaratte. anlattığı mistik tecrübeyle ilgili müşahedelerinin muhtemelen Baba 
Tahir'i konu almış olabileceği uzak bir ihtimal değildir. Baba Tahir'in vefatı 
1010, 1019-1020 gibi muhtelif tarihlerde gösterilmekteyse de, Tahsin Yazıcı, 
Tuğrul Beğ'le görüşmesinin, onun 1055’ teki Hemedan'a gelişi sırasında 
vuku bulduğuna dikkat çekerek bu tarihi 1055'ten sonraya alır. Yukarıda 
bahsi geçen klasik sufi kaynaklarının hiç birinde kendisi hakkında bir bilgiye 
rastlanmaması, dikkat çekiçidir. Bu bir bakıma onun klasik Ortodoks sufi ti- 
pinin dışında telaki edilmesiyle ilgili bulunsa gerektir. Diğer iki arkadaşı için 
de durum aynıdır. Baba 'Tahir'in gercekten son derece kuvvetli cezbe sahibi 
bir sufi ve aynı zamanda önemli bir şair olduğu, nihailerinden çok iyi anla- 
şılmaktadır. Bir rubaisinde, yersiz yurtsuz bir kalender olduğunu; serseriyane 
bir hayat sürdüğünü; tuğlayı başına yastık yaparak uyuduğunu ve daimi ıstı- 
rap içinde bulunduğunu anlatıyor. 
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Bu sebeple Minorsky, onun gerçek sufi felsefesine bağlı olduğunu, gü- 
nahlarını itiraf ederek affı için yalvardığını ve ıstırabın çaresini fena telakki- 
sinde bulduğunu belirtir, ki bu teşhis gerçekten onu en iyi niteleyen bir teş- 
histir. Baba Tahir'in el-Futuhatu'r- Rabbaniye'sinde yer alan vecize tarzında- 
ki pekçok sufiyane sözleri arasında mesela, “İlim beni cezbetti vecd denizin 
kenarına getirdi. Vecd beni denize düşürdü ve boğulmaya bıraktı. Denizin 
ortasında ilimden yardım istedim, beni kurtarmadı ve vecd galip geldi; kur- 
tulmayı istedim, beni kurtarmadı. Kim de O'nu cehille zikrediyorsa, işte asıl 
gerçek zikir odur” gibi ifadeler, kendisinin ilim sahibi olduğunu, ancak İlahi 
cezbe bahis konusu olduğu zaman, her şeyin cehille sonuçlandığına inandı- 
ğını gösterir. İki buçuk asra yakın bir zaman sonra bu telakki, Şems-i Tebrizi 
gibi bir başka büyük Kalenderi şeyhinin tesiriyle Mevlana Celalu'd-Din-i 
Rumi'de ortaya çıkacaktır. Uryan lakabını taşıyan bu büyük Kalenderi şeyhi- 
nin çevresinde Baba Cafer ve Şeyh Hemşa'dan başka kimler olduğunu, onun 
sufiyane telakkilerini sürdüren daha bazı çevreler bulunup bulunmadığını 
bilemiyoruz. 


Melameti - Kalenderi tasavvuf cereyanı dahilinde ve bu gözle ele al- 
mak, tarihi vakaya uygun düşecektir. Herhalde daha VII-VIII. yüzyıllar- 
dan beri, Şamanist, Budist ve Maniheist mistik çevreleriyle iç içe yaşayan 
Maveraünnehir havalisinde, temel felsefe itibariyle bunlardan köklü izler ta- 
şıyan Melametiliğin ve Kalenderiliğin yayılması fazla zor olmamış olmalıdır. 


Çok muhtemeldir ki bu Türk şeyhleri ya Horasan mıntakasına giderek 
oradaki Melameti şeyhlerine intisap edip nasiplerini aldıktan sonra memle- 
ketlerine dönüyorlardı; veya Horasanlı Melameti şeyhlerinin halife ve mü- 
ridleri Türk boyları arasına gidiyorlardı. Belki her ikisi de vuku buluyordu. 
Böylece vaktiyle Şamanist, Budist ve Maniheist çevrelerde X. ve XI. yüzyıl- 
lardan itibaren zaten yabancı kavramlar olmayan fakr ve tecerrüd'u, bu defa 
da İslami bir yorum ile aynen sürdüren Kalenderi şeyhleri yetişmeğe başla- 
dı. Budist, Şamanist ve Maniheist rahiplerden Kalenderi dervişlerine gecişin 
fazla zor ve uzun zaman alan bir süreç olmadığını tahmin ediyoruz. Nitekim 
daha aşağıda da görüleceği üzere XII-XIV. yüzyıllarda Uygurlar arasında 
hayli yaygın bulunan Kalenderiler'in öncülerinin, XI-XII. yüzyıllarda aynı 
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mıntıkalarda yaşayan selefleri olduğunu söyleyebiliriz. Biz bu öncü kuşağa 
dair kaynaklarda bazı izler bulabiliyoruz. Cami, Nefehatul-Uns'e. bunlar- 
dan iki tanesinin biyografisini zikrediyor, ki biri Maşuk-ı Tusi, diğeri Emir 
Ali Abu olup her ikisi de XI yüzyılda yaşamışlardır. Cami'ye göre Maşuk-ı 
Tusinin asıl adı Muhammed'dir. Kendisi Ebu Said-i Ebu'l-Hayr ile sohbet 
etmiş ve onun çevresinde yetişmiştir. Cami Aynu'l-Kudat-ı Hemedani'den 
naklen, bu zatın Türk olduğunu ve şeyhi Ebu Said gibi namaz kılmadığını 
yazıyor. Bu onun tipik bir Kalender olduğunu tahmin ettiriyor. Cami aşa- 
ğı yukarı benzer bilgileri Emir Ali Abu için de vermekte ve onunda ulu bir 
veli olduğunu belirtmektedir. Fazla sayıda olmasa da, buraya kadar verilen 
ornekler, Kalenderiliğin henüz XII. yüzyılın ortalarına kadar teşkilatlı bir 
zümre haline gelemediğini, ancak Horasan ve Maveraünnehir le sınırlı ve 
muhtelif Kalenderi şeyhlerinin kendi müstakil çevrelerinde tekel oluşturdu- 


ğu sanıyoruz. 


“Baba Tahir Üryan, Ömer Hayyamdan 150 yıl, Yunus Emre ve 
Mevlana'dan 200 yıl önce yaşamış olan bir şairdir. Batılı araştırmacılar onu 
Kürtlerin Ömer Hayyam'ı, Ömer Hayyam'dan daha derinlikli! olarak nitelen- 
diriyor. Aynı zamanda Baba Tahir Hemedani olarak da tanınır. Baba Tahir 
Uryan, Dersim'deki Xizir Üryan Ocağı'nın kuramcısıdır. Kaç tane Dersimli 
bunu biliyor onu bilmiyorum. Aynı zamanda Ömer Hayyam, Yunus Emre ve 
Mevlana'nın şiir ve düşünce babasıdır. 

Kürt geceledim; Arap uyandım! 

Sözü ile meşhur derviş Baba Tahir Üryan'ın doğum ve hakka yürüme 
tarihleri tartışmalı olsa da genel kanı 940-1020 yılları arasında yaşadığıdır. 
İran'ın Loristan - Hemedan şehrinde doğmuş, yaşamış ve orada hakka yü- 
rümüştür. lürbesi Hemedanda kendi adıyla anılan bir tepede bulunmaktadır. 

Baba Tahir Üryan bir Yar&san (Ahle Haq — Taife-i San, Cemperest) şai- 
ridir. Şiirlerini Kürtçenin Lor (Lüri, Lori — Gorani) lehçesinde, diyalektiğin- 
de yazmıştır. Bazı şiirleri Yar&sanların kutsal kitabı da denen “Serencam'”da 
yer almıştır. 
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Baba Tahir Üryan'dan 


Âşık olan canından korkmaz Zincirden, zindandan korkmaz Âşığın gönlü aç 
bir kurt gibidir Çobanın heyheyinden korkmaz (Çeviri: Kul Seyyid) 


Kürt Geceledim Arap Uyandım 


Baba Tahir Üryan'ın bu sözü neden kullandığı çok tartışılmıştır; fakat ke- 
sin olan bir şey var ki hakim kültür, egemen güç ne ise yaşadığınız coğrafyada 
siz de o gücün, egemenin argümanı ile kendinizi ifade etmek zorunda kalı- 
yorsunuz. Baba Tahir Üryan bence bunu vurgulamıştır. Gece Kürt uyumuş 
sabah uyandığında Araplar tüm coğrafyayı ele geçirmiş, hakim güç olmuştur. 


Peki bunu nereden anlıyoruz? Zerdüştiliğe mensup olduğu anlaşılan bir 
şairce 7. yüzyılda ceylan derisi üzerine Gorani (Goranilerin Tümü Alevidir) 
lehçesiyle yazılan bir şiir, dini temalı en eski şiirlerden biridir. Bu şiirde, İslam 
Halife ordularının Zerdüşti topluluklara karşı yaptığı katliam anlatılmakta 
ve lanetlenmektedir. 


Kutsal yerler yakıldı, kutsal ateşler söndü. Herkesten saklandı namlı büyükler. 
İslam orduları girdi ta Fırat'a değin. Köylerden tut da ta Şehrizor'a kadar. 


Esir alındı bütün kızlar ve kadınlar. Kendi kanında boğuldu özgür adam- 
Jar. Kimsesiz kaldı Zerdüşt'ün töresi, dini Yüce Hürmüz affetmeyecek hiç birini. 


Görüldüğü gibi İslam orduları gelmeden önce bölgede yaşayan insanların 
İslami bir inancı yoktur ve İslamı kabul etmenin hiçte kolay olmadığı anla- 
şılmaktadır. Yüz yıllar boyu bu sancı devam etmiştir. Baba Tahir de bu sö- 
züyle egemen dilde veli, ruhani olunabileceğini ifade etmiştir. Öyle ki tıpkı 
Alevi inancının İslami zahiri kisvelere bürünmesi gibi, Ahle Hag Alevileri 
de inançlarını sırlamışlar, bir zahiri kabuğa büründürmüşlerdir. Belki de 
inanca giriş törenleri sırasında Hindistan cevizi dağıtmalarının sırrı da bu- 
dur “Kabuğa aldanma, kabuk gizdir, aslı içindedir, iç'dir, ulaşman için kabuğu 
kırman gerekir; hazine kabuğun ardındadır” demek isteniyordur. 


“Abbasiler döneminde, İslam karşıtı oluşumların temel hareket gücünü, 
toprak eşitliğini savunan köylüler oluşturmuştur. 8-9. yüzyıllarda çeşitli İran 
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vilayetlerinde gelişen din grupları ile İslamiyet dönemindeki Mazdeki hare- 
keti de bu slogandan yararlanmıştır. 9. yüzyıldan başlayarak Hürremilik, köy- 
lü hareketleri ideolojisinin temel fikrine dönüşmüştür. Bunlara Hürremiler; 
Muhammariler (Kızıllar, Kızılbayraklılar) da denilmektedir. Onlar, dünya 
düzenindeki adaletsizliğin kökünü toprak ve sosyal eşitsizlikte görmekte, iş- 
lenebilen bütün toprakların toplumsal mülkiyete dönüştürülmesini ve bunu, 
özgür köy toplumlarının yönetimine bırakmayı istemektedirler. Hürremiler, 
gerek Arap hanedanlığına gerekse İslamiyete karşı uzlaşmaz bir mücadele 
yürütmüşlerdir” *(Dr. Arşak Poladyan: 7-10. Yüzyıllarda Kürtler, Özge yay. 
Ank. 1991, s. 44; aktaran: Mehmet Bayrak) 


Cemaludın-ı Savı ve Kalenderilik 


A) Cemalud - Din -i Savi 


İşte Cemalu'd-Din-i Savi'nin şahsiyeti, Kalenderiliğin böyle birbirinden 
bağımsız çevrelere sahip olan; ama buna karşılık geniş bir alana yayılan bir 
sufi akım olmaktan çıkarak, yavaş yavaş derlenip toparlanmaya başladığı bir 
dönemde beliriyor ve önem kazanıyor. Araştırıcıların hemen tamamına ya- 
kın bir kısmı onun Kalenderiliğin toparlanmasında önemli rol oynadığı ve 
ondan sonra teşkilatlanan Kalenderiliğin bu haliyle Orta Doğu'dan başlaya- 
rak Orta Asya ve Hindistan'a yayıldığı konusunda hemfikirdirler. Ne var ki, 
bu kadar önemli bir rolü olmasına rağmen Cemalu'd-Din-i Savi'nin, çağda- 
şı hemen hiçbir sufi kaynağında yer almamış olması düşündürücüdür. Onun 
hayatını bize anlatan menakıbnamesi, eğer Fustatu' I-Adale, Rihle-i İbn 
Battuta, el-Vafi bi'l-Vefeyat ve el-Hıtat gibi diğer tarih kaynakları olmasay- 
dı, tamamiyle hayali birini anlatıyor diye hükmedilebilirdi. Ancak, birincisi 
Menakıb'dan altmış yıl kadar önce, İkincisi onunla aynı devirde, diğerleri ise 
biraz daha sonra kaleme alınmış olan bu kaynaklar, böyle bir ihtimali kesin- 
likle ortadan kaldırıyorlar. Üstelik, Menakıb'ın verdiği bilgileri, bazı krono- 
loji yanlışlan hariç, tamamiyle takviye ediyorlar. Daha da önemlisi, Fustatu 
I-Adale Kalenderiler'i tenkit maksadını güttüğü halde, Cemalu'd-Din-i Savi 
hakkında verdiği bilgiler, kendinden sonra yazılan Menakıb'ın adeta özeti 
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gibidir. Böylece bir Kalenderi kaynağı, aksi zihniyete sahip başka bir kaynak 
tarafından doğrulanmış bulunmaktadır. 


İşte bütün bu kaynaklar Cemalu'd-Din-i Savi'yi Kalenderiliğin kurucusu 
şeklinde takdim etmektedirler. Eğer bu mesele sadece Menakıb-ı Cemalu'd- 
Din-i savinin ortaya attığı bir iddia olsaydı, bir Kalenderi kaynağı olarak 
bunu tabii karşılamak, ancak kabule şayan görmemek mümkün olabilirdi. 
Nitekim bazı eski araştırıcılarıda geçen şeyhin Kalenderiliğin kurucusu ola- 
mıyacağını düşünmüşler ve bu istikamette tartışmalar yapmışlardır. Fakat 
bizce onları bu fikre götüren husus, Cemalu'd-Din-i Savi'nin tasavvuf ta- 
rihinde ilk Kalender olup olmadığı meselesi ile Kalenderiliği ilk defa teş- 
kilatlı bir tarikat haline dönüştüren kişi olup olmadığı meselesinin birbiri- 
ne karıştırılmış olmasıdır. Zira dikkat edilirse iki mesele aslında birbirinden 
tamamen farklıdır. Hiç şüphesiz, daha önceki sayfalarda örnekleriyle göste- 
rilmeye çalışıldığı üzere, şeyhimizden en az iki yüzyıl önce yaşamış ve üste- 
lik kendisi hakkında bizzat Kalender terimini kullanan Kalenderiler'in varlı- 
ğı sebebiyle onu ilk Kalender kabul etmek mümkün olamaz. Bizce bu nokta 
tartışmasızdır. Lakin, Kalenderiliğin Cemalu'd-Din-i Savi'den sonraki yep- 
yeni gelişme ve yayılma süreci ve bunu anlatan kaynaklar dikkatle tahlil edi- 
lirse, Tahsin Yazıcı'nında isabetle kaydettiği gibi, Kalenderiliği belli bir ta- 
kım doktrin esasları ve erkan dahilinde toparlayarak bir teşkilata kavuştu- 
ran kişinin Cemalu'd-Din-i Savi olduğu meydana çıkıyor. Bir başka deyişle, 
Kalenderilik bir tasavvuf akımı olarak en az X. yüzyıldan beri mevcut bulun- 
duğu halde, bir Kalenderiye Tarikatından söz etmek ancak Cemalu'd-Din-i 


Savi'den itibaren mümkün olabilir. 


Fustatu'l-Adale yazan Muhammed b. el-Hatib'e göre, Cemalu'd-Din, 
nisbesinin de gösterdiği gibi, bugün Kazvinle Tahran arasında yer alan 
Save şehrinden olup dervişliğe genç yaşlarında heves etmiştir. Bu maksatla 
Dımaşk'a gider ve Şeyh Osman-ı Rumi adlı çok dindar ve büyük bir sufiye 
mürid olur. Ancak onun gibi bir zühd hayatı yaşamaya dayanamayarak zın- 
dıklığa meyledir. Bir gün Dımaşk'ta Bilal-i Habeşi mezarlığında Şirazlı bir 
genç olan Gerubed'e rastlar; onunla dostluk kurar. Onun gibi saç, sakal, bı- 
yık ve kaşlarını kazıtır. Cemalu'd-Din'in bu halini duyan eski şeyhi Osman-ı 
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Rumi, durumunu ıslah etmesi için kendisine haber yollarsa da hiçbir fayda- 
sı olmaz. Artık Cemalu'd-Din, cavlak adlı, kıldan dokunmuş bir yelek giyen, 
hiçbir şer'i kaideye aldırış etmeyen, kısaca ibaha yoluna girmiş bir Cavlaki 
(Kalender) olmuştur. 


Uzunca bir müddet o mezarlıkta ikamet eden Cemalu'd-Din-i Savi'nin 
yanına bir müddet sonra, Muhammed-i Belhi Muhammed-i Kurd, Şems-i 
Kurd ve Ebubekr-i Niksari adında dört kişi daha katılır. Bunlar bir müd- 
det sonra onun halifeleri olurlar. Onlarda tıpkı şeyhleri gibi sac, sakal, bıyık 
ve kaşlarını kazıtıp cavlak giyerek “Mezdek mezhebi” Kalenderiliğine gir- 
miş olurlar. Bir müddet sonra bunların herbiri bir tarafa dağılarak mezhep- 
lerini yayarlar. Ebubekr-i Niksari'nin dışında ilk ucu bir zaman sonra olur. 
Ebubekir ise 602/1205-6 yılında Konya'ya gider ve oraya yerleşir. Böylece 
Fustat'a göre, Cemalu'd-Din-i Savi Cavlakıliği yani Kalenderiliği kurmuş 
oluyordu, ki bu tam olarak 611/1214-15 yılına rastlıyordu. Bizzat kendi 
Menakıb'ına göre ise, Cemalu'd-Din-i Savi 382/ 992-93' te Save'de doğ- 
muş olup Peygamber sülalesinden geliyordu ve bu sebeple kendisine Seyyid 
Cemalu'd-Din-i Kalender deniyordu. Kendisi daha Save'de iken çok mürid 
edinmişti. Ancak bir müddet sonra Irak'a gitti. Orada, daha önce Bayezid-i 
Bistami'nin müridi olan Şeyh Osman-ı Rumi'nin tavsiyesiyle ona mürid 
oldu ve halifelik makamına kadar yükseldi. Bir süre böylece Irak'ta kaldık- 
tan sonra şeyhiyle beraber kalkıp Horasan'a giderek orada ikamete başlarlar 
ve bu arada pekçok kimseyi de mürid edinirler. Daha sonra Cemalu'd-Din-i 
Savi Şeyh Osman-ı Rumi'yi ve müridlerini terkedip Dımaşk'a gider. Dımaşk 
mezarlığında Celal-i Dergezini adında birine rastlayıp kendisiyle dost olur. 
Bu adamın bütün sac, sakal, bıyık ve kaşları kazınmıştır. Kendisi de ona uya- 
rak bütün tüylerini kazıtır. Bir müddet bu mezarlıkta riyazat yaparak yaşar- 
lar. 


Bu arada Şeyh Osman-ı Rumi ve müridleri Cemalu'd-Din-i Savi'yi ara- 
maya çıkarlar; izini süre süre Dımaşk'a kadar gelirler. Mezarlıkta onu ve 
Celal-i Dergezini'yi bahsedilen kılıkta ve yarı çıplak bir kıyafetle bulup şa- 
şırırlar. Şeyh durumu onlara açıklar ve onları da kendine benzeme konu- 
sunda ikna eder. Henüz Dımaşk'ta ikamet ettikleri bir sırada Muhammed-i 
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Belhi adlı zengin bir zat tasavvufa sulük etmek niyetiyle Belhten Dımaşk'a 
gelerek şöhretini işittiği Cemalu'd-Dine mürid olur. Ondan bir süre son- 
ra ise, İsfahan'ın ünlü sufilerinden Ebubekr-i Isfahani de aynı şekilde gele- 
rek kendisine intisap eder. İşte böylece Kalenderiyye Tarikatı kurulmuş olur. 
Ancak gerek Cemalu'd-Din'in gerekse halife ve müridlerin kılık ve kıyafetle- 
ri Dımaşk halkı taralından tepkiyle karşılandığından, Cemalu'd-Din Celal-i 
Dergezini'yi yerine vekil bırakıp Dimyat'a geçer. Dimyat'a gelen Cemalu'd- 
Din, burada da halkın tepkisiyle karşılaşır. Lakin bir muddet sonra onun 
büyük bir veli olduğunu anlayan Dimyat halkı, kendisine bir zaviye yaptı- 
rarak toptan müridi olurlar. Böylece bu zaviyeye yerleşen ve giderek şöhre- 
ti genişleyen Cemalu'd-Din-i Savi, 463/1070-71 tarihinde ölünceye kadar 
burada hayatını sürdürüp pekçok mürid edinir. İbni Battuta'nın Rihle'sine 
gelince, yazar, oldukça geniş bir yer ayırdığı Cemalu'd-Din'in, Kalenderiyye 
'Taifesinin kurucusu olduğunu özellikle zikrettikten sonra, Dimyat'taki za- 
viyeyi anlatır. Sonra, onun saç, sakal, bıyık ve kaşların niçin kazıttığını bil- 
diren, yukarıda anlatılanlardan tamamiyle farklı, uzunca bir menkiabe ile 
Dimyat Kadısının ona niçin ve nasıl mürid olduğunu hikaye etmekte olup 
Menakıb'da dahi bulunmayan bir başka menkıabeyi nakleder. 


Kalenderi muhitlerinde Cemalud-Din-i Savi geleneği tartışılmaz bir 
üstünlüğe çoktan erişmiştir. O, Pir-i Abdal ünvanının da açıkca gösterdiği 
gibi, Kalenderiliğin piri, yani kurucusu telakki edilmektedir. İlerde görüle- 
ceği üzere, Kalenderiler'i nitelemek için kullanılan lakaplardan biri olan ve 
en çok da Osmanlı döneminde kullanılan Taife-i Abdalan tabirine esas olan 
Abdal terimine ilk defa Orta Doğu'da bu devirde, yani XIII. yüzyılda rast- 
lanmaktadır. 


Kalenderiliğin aslının, Sultan-ı Abdal dediği Bayezid-i Bistami'ye dayan- 
dığını ve onun bu mesleğin yayılması için Cemalu'd-Din-i Savi'yi görevlen- 
dirdiğini belirtir. Böylece o, adı geçenin, zamanın en büyük velisi olduğunu 
da ima etmektedir Mendkıb'd -seyahat- yani sürekli dolaşarak ilahi hikmet- 
lerin sırlarına nüfuz edebilmek esasının da, Cemalu'd-Din-i Savi tarafından 
bir prensip şeklinde konulduğunu anlatır. Kalenderler daima seyahat et- 
meli, böylece yeryüzündeki gerçekleri kavrama imkanına erişebilmelidir- 
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ler. Kalenderiliğin erkan esaslarından bulunan Çihar Darb, yani saç, sakal, 
bıyık ve kaşların kazınmasının da ilk defa, tarikata giriş şartı olarak bizzat 
yine Cemalu'd-Din-i Savi tarafından uygulandığını belirtmektedir. Nitekim, 
Muhammed-i Belhi!, Ebübekr-i isfahani ve Celal-i Dergezini gibi büyük 
halifeler de Kalenderiliğe girerken bizzat şeyh tarafından Çihar darb yapıl- 
mışlardır. Menakıb'ın son olarak kaydettiği erkandan biri de, Cavlak denilen, 
kıldan dokunmuş bir çeşit yelek giymektir. Menakıba bakılırsa bunu ilk defa 
Hızır Aleyhisselam Cemalu'd-Din-i Savi''ye giydirmiş, o da halifelerinden 
Celal-i Dergezini'ye vermiştir. 


Daha Cemalu'd-Din-i Savi'nin ölümünden fazla bir zaman geçmeden, 
kendi içlerinde parçalanmaya başlayarak Haririyye, yahut meşhur Türk Şeyhi 
Kutbu d-Din Haydar'a nisbet edilen Haydariyye gibi bir takım kollara ayrı- 
lan Kalenderilik, aşağıda görüleceği gibi, daha sonraki yüzyıllarda da başka 
şubeler doğuracaktı. Şeyh Kutbu'd-Din Haydar ve Haydarilik Kalenderilik 
cereyanı içinden doğan Kalenderiyye veya Cevalika (Cavlakıyye) tarikatla- 
rından sonra, belki ikinci büyük Kalenderi tarikatı sayılabilecek tarikat ola- 
rak Haydarilik yahut Haydariyye zikredilmelidir. Bu kolun geleneksel kuru- 
cusu addedilen Şeyh Kutbu'd Din Haydar-i Zave, kaynaklara bakılırsa, XII. 
yüzyılın sonlarıyla XIII. yüzyılın başlarında yaşamış en büyük sufilerden bi- 
linir. Onun, Kalenderiliği Cemalu'd-Din-i Savi'den sonra temsil eden en bü- 
yük şahsiyet olduğundan şüphe yoktur. İran'da Zave şehrinde yaşamış olan 
bu büyük Türk sufisi, bazı kaynaklara göre Şahver adlı bir Türkistan haka- 
nının oğlu olup meczup bir anneden doğmuştur. Çağdaşı Şah-ı Sincan adlı 
sufi şairin tasvir ettiği üzere o, ne din ne dünya, ne küfür ne de iman umu- 
runda olan; ne hakka ne hakikate, ne de tarikat ve yakine zerrece aldırış eden 
bir meczup idi. Ünlü XIII. yüzyıl İran mutasavvıfı Feridu'd-Din-i Attar'ın 
Kutbu'd- Din Haydar hakkında Haydarname adıyla bir medhiye nazmetti- 
ğini haber veren Devletşah, onun gençken şeyhin müridi olduğunu bildiri- 


yor. 


Bizim için dikkate değer olup başka kaynaklarda bulunmayan bir kay- 
dı, Ali Şir Nevayi zikrediyor. Ona göre Kutbu'd-Din Haydar, gençliğinde 
TTurkistan'da Hacı Ahmed-i Yesevi'nin müridi olmuş ve tasavvuf terbiyesi- 
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ni ondan almıştır. Bizzat babasınınve annesinin isteğiyle şeyhin yanında bü- 
yüyen Kutbu'd-Din Haydar, onun izniyle Horasan'a irşad için gönderilmiş- 
tir. Nevayi'nin bu kaydını reddetmek için hiçbir sebep yoktur; zira zaman 
ve zemin olarak bu ilişki fevkalade mümkündür. Hacı Ahmed-i Yesevi'nin 
1167 yılında vefat ettiği bilindiğine göre, 1201 yahut 1205 tarihlerinde ha- 
yatını tamamladığını ve vefatında yüz on yaşının üzerinde bulunduğu kay- 
naklarca teyid edilen Kutbu'd-Din Haydar'ın onunla görüşmesi çok normal- 
dir. Üstelik bazı tarih kaynakları da şeyhin Türk gençleri arasnda müridleri 
olduğunu belirtmek suretiyle, onun "Türkistan'la irtibatını ortaya koydukla- 
rı gibi, Anadolu'daki Bektaşi kaynakları da kendisinin Yesevi geleneğinde 
önemli bir yeri bulunduğunu göstermektedir. Şeyh Kutbu 'd-Din Haydar'ın, 
hayatının büyük kısmını Zave'de inşa edilen büyük zaviyesinde geçirdiğini 
ve ölünceye kadar geniş bir müridler topluluğunu etrafına toplamayı başar- 
dığını biliyoruz. 


Kaynaklar, Haydariliğin kurucusu olarak kabul ettikleri bu zatın, 
Cemalu'd-Din-i Savi'den farklı olarak bıyıklarını tıraş ettirmediğini; ayrı- 
ca tecerrüdün bir sembolu olarak müridlerinin boynuna demirden yapılmış 
bir halka (Tavk-Tacı Haydari) ve kulaklarına demirden bir küpe taktırdığını 
yazıyorlar işte bu gür ve aşağı salınmış bıyıklarla, demir halka, onların diğer 
Kalenderi zümrelerinden ayırdedilmelerini sağlıyordu. 


Haydariliğin, Şeyh Kutbu'd-Din Haydar'ın kuvvetli mistik şahsiyetinin 
de etkisiyle daha XIII. yüzyıl ortalarından başlayarak bir yandan Orta Asya 
içlerine, oradan Hindistan'a yayılırken, bir yandan da Anadolu dahil, Irak, 
Suriye ve Mısır'a nüfuz ettiğini kaynaklardan anlıyoruz. İbn Battuta'nın gös- 
terdiği gibi, hiç şüphesiz XIV. yüzyıl ortalarında, hatta XV. ve XVI. yüzyıllar- 
da bile önemini hala koruyan Zave'deki büyük zaviyenin, bundaki payı önem- 
li olmalıdır. Buradan yetişen halifelerin dört bir yana dağıldığını tahmin et- 
mek zor değildir. Mesela Makrizi kendi tabiriyle “Haydariyye Fukarası”nı 
ilk defa 655/1257 yılından itibaren Suriye'de görüldüklerini, Dımaşk'ta ilk 
zaviyelerini açtıktan sonra Mısır'a geçtiklerini haber vermek suretiyle bu ko- 
nuda bize önemli bir yardımda bulunmaktadır. İbn Battuta da, XIV. yüzyılın 
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ortalarında bilhassa İran'da Horasan mıntakasında Haydariler'in çok tanın- 
dıklarını belirtmektedir. 


Kaynaklardan anlaşıldığı kadarıyla, XV-XVIII. yüzyıllar, aşağıda görüle- 
cek diğer Kalenderi zümrelerinin yanında İran'da Haydariler'in varlıklarını 
hala sürdürdükleri devirler oldu. XVII. yüzyılda bile İran'ın pekçok yerinde 
Haydarihane denilen zaviyelere rastlandığını biliyoruz. I. Abbas zamanın- 
da (1588-1629) İsfahan'daki Ceharbağ Zaviyesi'nin şeyhliğini Baba Sultan-ı 
Kalenderi yürütmekteydi. Aynı şekilde Kazvinde de büyük bir Haydarihane 
bulunuyordu. Haydari şeyhleri genellikle Baba ünvanını taşımaktaydılar. F. 
Köprülü'nün belirttiğine bakılırsa, bu ünvan XII. asırdan başlayarak en faz- 
la Tebriz havalisinde olmak uzere Güney Azerbaycan'da özellikle Haydariler 
başta olmak üzere diğer Kalenderi zümreleri tarafından kullanılıyordu ki, 
bunlann büyük bir kısmı şairdi. İçlerinden pek çoğu Haydariliğe mensup bu 
sufilerden Nefehatül-üns ve Nesayimu”1-Mahabbe benzeri kaynaklar olduk- 
ca geniş söz ederler. Biz burada yalnız, Baba Hoşgeldi, Baba Dilenci, Baba 
Hasan-ı Türk, Baba Sarı Pulad, Baba Sungu vb. Türk ismi taşımakta olup 
hemen hepsi de XV. yüzyılda yaşamış bulunan bazılarını ismen zikretmekle 
yetineceğiz. Haydariliğin Anadolu ve Hindistan'daki gelişmelerini ise aşağı- 
da ilgili bahislerde ele alacağız. (15) 


Anadolu'da Popüler Kalenderilik 


XIII. yüzyılın ilk yarısı içinde Anadolu'ya gelen Kalenderi zümreleri 
içinde çoğunluğun, yukarıda F. Köprülü'nün tasvir ettiği grubu oluşturan- 
lardan meydana geldiğini kaynaklarımızdan çıkarabiliyoruz. Menakıbu'1- 
Arifin ve benzeri kaynaklarda Kalenderi, Cavlaki ve Haydari gibi sıfatlarla 
nitelenen bu grup mensuplarının, başlıca Cemau'd-Din-i Savi ve Kutbu'd- 
Din Haydar'ın çevrelerine ait bulunanlar olduğunu ileri sürmeye yarayacak 
bazı kayıtları Menakıbu'l-Arifinde buluyoruz. Bu kayıtlar, Fustatu'l-Ada- 
le'nin, Cemalu'd-Din-i Savi'nin dört halifesinden biri olarak takdim ettiği 
Ebubekr-i Niksari ile alakalıdır. Bu eserin, 602/1205-06 yılında Dımaşk'dan 
ayrılarak Konya'ya gelip yerleştiğini ve orada bir zaviye açarak başına pek- 
çok mürid topladığını haber verdiği Ebubekr-i Niksari, Ahmed Eflaki ta- 
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rafından Cavlaki diye niteleniyor. Onun yazdıklarına bakılacak olursa, 
Konya'daki Kalenderi 'Tayifesi'ne ait lenger (zaviye)'nin başında bulunan bu 
zat, Mevlana Celalu'd-Din-i Rumi'nin vefatında (1273) henüz hayattadır ve 
o sağken kendisiyle yakın ilişki içinde bulunduğu anlaşılmaktadır. Nitekim 
Kalenderiler Mevlana'nın vefatında gülbanklar çekerek ve “Hay huy ederek” 
üzüntülerini göstermişlerdir. Cenazenin önünde giden yedi öküz, Ebubekr-i 
Niksari'nin lengerine gönderilmiş ve orada fakirlere dağıtılmak ve dervişler 
arasında paylaşılmak üzere kurban edilmiştir. Eflaki bu bilgileri aktarırken 
bir de Şeyh Ömer-i Girihi adında, Ebubekr-i Niksari'nin yakını olan bir 
başka Kalenderi şeyhinden bahsetmektedir. Bu zatın, el-Vafi'nin Cemalu'd- 
Din-i Savi'nin halifeleri arasında zikrettiği Şeyh Osman-ı Girihi ile ilgi- 
li bulunması, hatta belki de onunla aynı kişi olması kuvvetle muhtemeldir. 


Eflaki aynı şekilde, Anadolu'daki Haydari çevrelerini de tesbit etmemi- 
ze yardımcı olmakta ve eserinin iki yerinde, Kutbu'd-Din Haydarinin hali- 
felerinden olduğunu belirttiği bir Hacı Mübarek-i Haydari'den bahsetmek- 
tedir. Aslında bu zatın kronolojik olarak doğrudan doğruya Kutbu'd-Din 
Haydar'ın halifesi olması zor kabul edilirse de, ilk halifelerden sonraki ku- 
şağa mensubiyeti muhakkak olmalıdır. İşte, Mevlana ile iyi ilişkiler icinde 
olan bu Hacı Mübarek-i Haydari'nin, Selçuklu veziri Tacu'd-Din tarafin- 
dan yaptırılan Daru'z-Zakirin adındaki zaviyenin şeyhliğine resmen tayin 
edildiğini Eflaki'den öğreniyoruz. Eflaki ayrıca bu zatın Şeyh Muhammed-i 
Haydari adlı, Meram semtinde bağcılık yapan bir halifesinden de bahset- 
mektedir. XIII. yüzyılda Anadolu'da popüler ve muhalif Kalenderi zümrele- 
ri, yalnızca Eflaki vasıtasıyla tesbit edebildiğimiz bu iki zümreden ibaret de- 
ğildir. Bizim şahsi kanaatimizce, 1240 tarihindeki, büyük bir sosyal patlama 
niteliği arzeden ve Baba Ilyas-ı Horasani tarafından hazırlanan ünlü Babai 
İsyanı'nı teşkilatlayan Vefailiği de bu zümrelerden saymak doğru olacaktır. 
Nitekim 1107'de Bağdad'da vefat ettiği için Bağdadi nisbesiyle tanınan Tacu’ 
I-Arifin Seyyid Ebu'l-Vefa tarafından kurulmuş bulunan ve Türkler arasın- 
da çok yayıldığı anlaşılan bu tarikat da tıpkı büyük bir benzerlik gösterdiği 
Yesevilik gibi, Horasan Melametiliği'nden kaynaklanıyordu ve mensuplan 
aynı şekilde geleneksel Sünni esaslara muhalefetleri sebebiyle resmi yöne- 
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tim ve halk tarafından dışlanıyordu. Vefailiğin önemi bugüne kadar yete- 
rince kavranamamıştır. Hatta merhum F. Köprülü bile ondan yalnızca bir- 
kaç yerde isim olarak bahseder. Oysa bu tarikat, heterodoks yapısı itibariyle 
özellikle göçebe Türkmenler arasında çok taraftar toplamıştı ve ilerde yeri 
geldiğinde görüleceği gibi, yalınız XII. yüzyılda değil, XIV. yüzyılda da, bir 
yandan Şeyh Edebalı aracılığıyla Osmanlı Beyliği'nin teşekkülünde, öte yan- 
dan Hacı Bektaş-i Veli kanalıyla da Bektaşiliğin oluşmasında ana rollerden 
birini oynamıştı. Bu tarikat Anadolu'ya XIII. yüzyıl başlarında, Baba İlyas'ın 
şeyhi olan ve ilerde Bektaşi geleneğinde de önemli bir yer tutacak bulunan 
Dede Garkın isimli bir Türkmen şeyhi tarafından getirildi. Şimdiki bilgile- 
rimize göre, esaslı olarak, Dede Garkın'ın vefatı ile yerine geçen Baba İlyas 
tarafından bugünkü Amasya yakınlarında bulunan İlyas köyü (eski adıyla 
Çat köyü) nde kurulan zaviye ile temsil edildi. Vefailik bu zaviye yoluyla kısa 
zamanda Türkmenler arasında yayıldı ve muhtemelen Orta Anadolu'nun 
muhtelif yerlerinde açılan diğer zaviyeler bu yayılışa hizmet etti. Babai 
İsyanından sonra dağılan Çat köyü zaviyesinin yerini, Moğol hakimiyeti dö- 
neminde ortaya çıkan iki yeni zaviye aldı. Her ikisi de Baba İlyas'ın ileri ge- 
len halifelerinden olmakla beraber isyana katılmayan Hacı Bektaş-i Veli ile 
Osman Gazi'nin sonradan kayınpederi olacak olan Şeyh Edebalı tarafından 
kurulan bu iki zaviyeden birincisi Sulucakarahöyük'te, İkincisi önce Larende 
(Karaman), sonra Bilecik te bulunuyordu. Bu iki Vefai zaviyesine, onlardan 
daha geç bir tarihte Kırşehir'de bizzat Baba Ilyas'n ve küçük oğlu Muhlis 
Paşa tarafından kurulan zaviyeyi de eklemek gerekir, ki bu zaviye XIV. yüzyıl 
başlarında torunu Elvan Celebi tarafından Çorum-Mecitözü'ne taşınacaktır. 


Yalnız burada şu önemli noktayı unutmamak gerekir: Hacı Bektaş-i Veli 
Baba İlyas'a intisap etmeden önce aslında bir Haydari dervişi olduğu için, 
Suluca Karahöyükteki zaviyesinde bu yönde ağırlıkta olmuş ve bir müddet 
sonra bu zaviye bir Haydari zaviyesi niteliğine bürünmüştür. Nitekim bu za- 
viyede yetişen ve sonradan ayrılan buradan ayrılarak Osmanlı topraklarına 
giden Abdal Musa artık bir Haydari dervişi idi. Buraya kadar soylediklerimi- 
zi özetleyecek olursak şu ortaya çıkıyor ki, Anadolu'da popüler Kalenderilik 
denildiği zaman en belirgin çevreler olarak, özellikle diğerleri arasında 
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Vefailik ve Haydarlliği düşünmek gerekiyor. Böylece, Anadolu Selçukluları 
zamanındaki popüler ve anarşist Kalenderi zümreleri az çok belirlemiş sayı- 
labiliriz. Dönemin kaynakları bunlar hakkında farklı kanaatler belirtiyorlar. 
Mesela Eflaki'nin Mevlana ve çevresi ile yakın ilişkiler içinde gösterip ken- 
dilerinden uygun bir uslupla bahsettiği Ebubekr-i Niksari-i Cavlaki, Şeyh 
Ömer-i Girihi, Hacı Mübarek-i Haydari ve halifesi Şeyh Muhammed-i 
Haydari ve bunların müridleri, hemen hemen aynı dönemde yaşamış ve bü- 
tün bu şahsiyetleri tanımış bulunan Fustatu'l-Adale yazan Muhammed b. 
el-Hatib tarafından aynı gözle görülmemektedir. Menakıbu'l-Arifinden 
daha eski bir Mevlevi kaynağı olan Menakıb-ı Sipehsalar'da Buzağu Baba 
adında bir Türkmen şeyhinden söz edilir. Cinler ve perilerle teması olduğu 
ve gelecekten haber verdiği bildirilen, üstelik bir ara Sultan IV. Ruknu'd-Din 
Kılıçarslan'nın dikkatini çeken bu zatın, aynı şekilde ibahi bir Kalenderi şey- 
hi olması kuvvetle muhtemeldir. Eflaki'nin Şeyh Baba-yı Merendi adıyla 
zikrettiği bu şahıs, ona göre, sözde zahid geçinmesine rağmen, “insan şey- 
tanlarından bir cemaate” başkanlık ediyordu. Anadolu Selçukluları devrinde 
bu meşrepteki Kalenderiler'in yalnızca Konya ve dolaylarında değil, Orta ve 
Güney Doğu Anadolu'da da sayıca bir hayli fazla olduklarını tahmin edebi- 
liyoruz. Baba İlyas-ı Horasani yönetiminde Selçuklu yönetimine karşı 1240 
yılında girişilen, sonraki tesirleri ve sonuçları itibariyle belki Türkiye tarihi- 
nin en önemli ve kapsamlı ayaklanmasında Kalenderiler'in XIII. yüzyılın 
ikinci yarısında bu tür ilişkiler içinde olan iki ünlü Kalenderi şeyhini daha ta- 
nıyoruz, ki bunlar, Anadolu'da Osmanlı öncesi dönem Kalenderiliğine dam- 
gasını vurmuş olan Aybek Baba ve Barak Baba adlı iki Türk şeyhinden baş- 
kası değillerdir. (16) 


Kalenderiliğin Savunduğu Öğreti 


Kalender alçakgönüllü, babacan, derviş, bilgili, seven sevgisini yayan an- 
lamlarına gelmektedir. Dünya nimetlerine bağlı yaşamak insanı mutsuz kılar. 
Dolayısıyla insanların yaşamlarına kısıtlamak mutsuz kılar. İnsanlar rahat, 
huzurlu gönüllerince yaşamalıdır. Herkes eşit ve özgür olmalıdır. İnsanın 
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yüzü Tanrı'nın yüzüdür bu yüzden insanın kabesi de haccı da insandır, insa- 
na yapılmalıdır. 


Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli 


Aleviliğin Anadolu'da yayılışında; Moğol istilasından dolayı Mavera- 
ünnehir ve Horasandan Anadolu'ya göç eden farklı inançlara, öğretilere, 
akımlara ve tarikatlara bağlı olan topluluklar ve önemli şahsiyetler etkili ol- 
muştur. Bu göç sırasında sünni ve sünni olmayan düşünce sistemlerine bağ- 
lı çok farklı akımlar ve bu akımların karakteristik özelliklerini taşıyan çeşitli 
topluluklar ve önemli şahsiyetler Anadolu'ya yerleşmiş ve Anadolu'da yerleş- 
tikleri bölgelerdeki dini, siyasi, kültürel ve toplumsal yapıyı etkilemiş ve de 
bulundukları bölgenin yapısından etkilenmişlerdir. 


Anadolu'ya daha önceki dönemlerde de (Moğol istilasından önce de) 
göçler olmuştur. Bu göçler sonucu Anadolu'ya yerleşenler arasında İslamiyet 
dışında yer alan inançları benimsemiş topluluklar olduğu gibi, İslamiyet 
içinde değerlendirilen sünni ve sünni olmayan kollara bağlı olan topluluklar 
hep bulunmuştur. Ancak asıl kalabalık göç dalgası, Moğol istilasından sonra 
olmuş ve bu istiladan dolayı, Kübreviyye ve Sühreverdiyye gibi sünni eğilim- 
li tarikat üyelerinin yanında, hepsi hiç şüphesiz sünni olmayan eğilimlerin 
içinde yer alan, Yesevilik (1), Vefailik, Kalenderilik ve Haydarilik v. b gibi çe- 
şitli akımlara bağlı topluluklar da Anadolu'ya gelmişlerdir. Anadolu'ya gelen 
bu toplulukların büyük çoğunluğunu ise, sünni olmayan düşünce sistemini 
benimsemiş topluluklar oluşturmaktaydı. 


12. ve 13. yüzyılda Anadolu'da yaşayan topluluklara baktığımızda, Moğol 
istilasından dolayı Anadolu'ya yerleşmiş ve sünni olmayan düşünce sistemi- 
ne (heterodoksiye) bağlı, Kalenderi, Cavlaki, Babai, Haydari, Ahi ve Vefai 
gibi sıfatlarla adlandırılan Batıni yöntemi benimsemiş toplulukların üyele- 
ri bulunmaktadır. Yine o dönem Anadolu'da yaşayan ve sünni olmayan dü- 
şünceyi (heterodoksiyi) benimsemiş önemli şahsiyetler ise: Kalenderi olan, 
Cemaü'd-Din Savi, Cavlaki olan Ebubekrı-i Niksari; Haydari olan, Hacı 
Mübarek-i Haydari ve Şeyh Muhammed-i Haydari; Babai olan, Baba 
İlyas-ı Horasani ve Baba İshak; Vefai olan, Dede Gargın ve Şeyh Edebali; 
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Ahi olan Ahi Evran ve de bunların yanı sıra heterodoks ve batini yapıda- 
ki Aleviliğin yayılmasını ve kökleşmesini sağlayan Hünkâr Hacı Bektaş-i 
Veli, Barak Baba, Geyikli Baba, Doğlu Baba, Postinpüş Baba, Abdal Musa, 
Otman Baba, Sultan Sucau'd Din Veli, Karacaahmet Sultan, Seyyit Battal 
Gazi, Seyyit Hüseyin Gazi, Seyyit Ali (Kızıl Deli) Sultan, Saru Saltuk gibi 
önemli şahsiyetlerin adları bir çırpıda sayılabilir. 


Sünni olmayan bu akımlar yapısı itibari ile göçebe Türkmenler arasın- 
da çok taraftar toplamıştır. Özellikle Baba İlyas-ı Horasani tarafından ge- 
liştirilen Babailik akımının etkisi oldukça önemlidir. Baba İlyas tarafından 
bugünkü Amasya yakınlarında bulunan İlyas Köyü (eski adı ile Çat Köyü) 
içinde kurulan tekke yolu ile Babailik kısa zamanda Türkmenler arasında ya- 
yıldı. Orta Anadolu'nun çeşitli yerlerinde açılan diğer tekkeler de bu yayılı- 
şa hizmet etti. 


Selçuklular tarafından dışlanan Türkmenler ve diğer göçebe topluluklar, 
1240 yılındaki toplumsal başkaldırı niteliği taşıyan ve Baba İlyas-ı Horasani 
tarafından hazırlanan ünlü “Baba İsyani” nda yer almışlardır. 


Babai İsyanı'ndan sonra dağılan Türkmenler için, Çat Köyünün yerini, 
Hacı Bektaş-i Veli'nin Suluca Karahüyük'te kurduğu dergâh aldı. Zamanla 
Anadolu'daki Babailer ve diğer sünni olmayan akımlar, Hacı Bektaş-i 
Veli'nin etrafında toplanarak, bugünkü Aleviliği oluşturdular. Bundan son- 
raki dönemlerde de değişik adlarla anılmalarına karşın (Kızılbaş vb. gibi), 
günümüzde Alevi-Bektaşi diye adlandırılmaktadırlar. 


Anadolu'daki sünni olmayan toplulukların bir kısmı popüler sayılırken, 
Ahiler, Bektaşiler gibi; bir kısmı da anarşist sayılmışlar, Babailer gibi. Yine 
kaynaklar, aynı dönemde bile sünnilik içinde yer almayan toplulukları, akım- 
ları ve önemli şahsiyetleri farklı düşüncelerle tanımlamışlardır. 13. yüzyıl- 
da yaşamış olan Ebubekr-i Niksar-ı Cavlak-i, Şeyh Ömer-i Girihi, Hacı 
Mübarek-i Haydari, Şeyh Muhammed-i Haydari ve bunlara bağlı toplu- 
luklardan olumlu bahseden Eflaki gibi sünni yazarlar olduğu gibi; bütün bu 
önemli şahsiyetlerden ve onlara bağlı bulunan Cavlaki ve Haydarilerden, be- 
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genilmeyen, hoş karşılanmayan topluluklar diye söz edenler de bulunmak- 
tadır. 


Hatta Sünni düşünce sistemini benimsemiş kimseler, 13. yüzyılda 
Anadolu'da Sünni olmayan önemli şahsiyetleri ve toplulukları, tekke ve der- 
gâhlarında köpekleri ile düşüp kalkmakla, ibadet etmek yerine, dinsizlik ve 
inançsızlıkla, zina etmekle, esrar çekmekle ve afyon içmekle suçlamaktadır- 
lar. Örneğin, 13. yüzyılda yaşamış olan İbnü'l-Hatib daha da ileri giderek, bu 
şahsiyetleri, toplulukları ve üyelerini utanma bilmez, yeryüzünün en aşağılık 
yaratıkları olarak tanımlamış ve bunların İslamiyet dairesi dışında olduğunu 
belirtmiştir. 


Sünnilik içinde yer almayan yani sünniliği benimsemeyen topluluk ve 
önemli şahsiyetler için ne söylenirse söylensin hepsi subjektif değerlendir- 
melerdir. Özellikle sünni olmayan topluluklara ve şahsiyetlere muhalif olan 
sünni araştırmacıların karalama çabaları sonuç vermediğinde, bu şahsiyetle- 
re sahip çıkmaya (sünni gibi göstermeye) yönelmesi, bu akımların düşünür, 
derviş, veli ve erenlerinin ne kadar önemli olduğunu kendiliğinden ortaya 
koymaktadır. 


İşte bu şahsiyetlerden Anadolu insanı için tartışmasız en önemlisi, Hünkâr 
Hacı Bektaş-i Velidir. 13. yüzyılın ilk yarısında gerek Moğol istilasının etki- 
siyle, gerekse başka nedenlerden dolayı Horasan'dan kalkıp Anadolu'ya ge- 
len, Anadolu Aleviliğinin oluşumunda büyük çabalar harcayan, daha sonra- 
ki yıllarda “Horasan Erenleri” diye anılan Türkmen babaları arasında Hacı 
Bektaş-i Veli önemli bir yer tutar. 


Bugünün modern tarihçisi, Hacı Bektaş-i Veli'nin iki cephesini dikkate 
almak zorundadır: 1) Tarihte yaşamış heterodoks bir sufi olan Hacı Bektaş-i 
Veli, 2) Bugün Alevi Bektaşi kesiminin inançlarında yaşayan menkıabevi 
(yahut mitolojik) Hacı Bektaş-i Veli. Bunlardan birincisi tarihsel gerçekli- 
gin, öteki ise bir inanç gerçekliğinin konusudur. O halde böyle bir konumda 
olan ve üstelik hakkında yeterli ve müsbet tarihsel kayıt bulunmayan Hacı 
Bektaş-i Veli hakkında neler söylenebilir? Nasıl söylenebilir? Söylenebilenler 
ne ölçüde tarihte yaşamış Hacı Bektaş-i Veli'yi yansıtır. Horasan Erenleri 
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diye bilinen Kalenderiye akımına mensup cezbeci süfilerden biri, dolayısıy- 
la Horasan Melametiyye mektebinden olduğuna muhakkak nazarıyla ba- 
kılabilir. Bu sebeple, 13. yüzyılda Hacı Bektaş-i Veli'nin gelirken güzer- 
gah olarak da, doğrudan Horasan üzerinden İran coğrafyasını kullanarak 
Anadolu'ya geldiğini söyleyebiliriz. Hacı Bektaş-i Veli, bu süreçte memleke- 
ti olan Nişabur'dan ayrılmış, Anadolu'ya gelmeden önce Necef ve Kerbela'ya 
uğramış, oradan, burada üç yıl kalmış, dönüşünde de Kudüs, Şam, Halep ve 
Elbistan'a uğrayarak buralarda bulunan kutsal yerleri ziyaret etmiştir. Claude 
Cahen, Hacı Bektaş-i Veli'nin Anadolu'ya muhtemelen Harezm'in Moğollar 
tarafından işgalinden sonra sığınacak bir yurt arayan Harezmşahlar ile birlik- 
te 1230 yılına doğru gelmiş olabileceğini söyler (Cahen, 1970: 195). E. Ruhi 
Fığlalı, onun Kayseri'de Battal mescidinde Evhadüddin Kirmani (635/1238) 
ile görüşmesi dikkate alınırsa, Anadolu'ya gelişinin en geç 1220 dolaylarında 
olacağını söyleyerek Cahen'e muvafakat eder. Hacı Bektaş-i Veli de, muhte- 
melen göçebe kültür yapısına mensup diğer Türkmen babaları gibi, kendisi- 
ne bağlı bir Türkmen oymağının başında Anadolu'ya gelmişti. Türkmen oy- 
makları, o dönem de genellikle (Dede Garkın'a bağlı Garkın oymağı örne- 
ğinde olduğu gibi), başlarındaki şeyhin/önderin ismiyle anılmaktaydı. Hacı 
Bektaş-i Veli'nin beraberinde de kendi ismini taşıyan Bektaşlu oymağı bu- 
lunuyordu. Nitekim, Osmanlı tahrir defterlerine bakıldığında, Hacı Bektaş-i 
Veli'ye bağlı geniş bir Bektaşlu oymağının bulunduğu görülmektedir (Ocak, 
1996a: 455). Bu boy ve oymakların tamamı, o koşullarda henüz tam ola- 
rak Müslüman olmamış ve İslam kültürünü de özümseyememişti (Melikoff, 
1998b: 2). Cengiz istilası önünden vuku bulan derviş göçleri arasında aynı 
mektebe mensup Yesevi veya daha kuvvetli bir ihtimalle Haydari dervişle- 
rinden biri olarak Anadolu'ya gelmiş olmalıdır. Burada bugüne kadar göz- 
den kaçan çok önemli bir noktayı özellikle belirtmek lazımdır ki o da şudur: 
Bütün benzeri Türkmen şeyhlerinde olduğu gibi, muhtemelen Hacı Bektaş 
da kendine bağlı bir Türkmen aşiretinin başında bulunuyordu. 


Genellikle bu oymaklar Dede Garkın'a bağlı Garkın veya Garkın ocağın- 
da olduğu gibi başlarındaki şeyhin adıyla anılıyordu. Hacı Bektaş'ın duru- 
mu da böyle olmalıdır. Nitekim, Osmanlı tahrir defterlerine dayalı çok ilginç 
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yeni bir araştırma, Hacı Bektaş-i Veli'ye bağlı geniş bir Bektaşlu oymağının 
bulunduğunu ortaya koydu. Hacı Bektaş-i Veli Anadolu'da yeni bir süfi çev- 
reye intisap etmiş görünüyor. Bu çevre, Yesevllik ve Haydarlliğe çok benze- 
yen ve 13. yüzyılda Anadolu'da önce ünlü Türkmen şeyhi Dede Garkın, son- 
ra da onun halifesi Baba İlyas-ı Horasani tarafından temsil edilen Vefailik 
tarikatı çevresidir. 1230 yıllarında Dede Garkın'ın yaşadığı Elbistan-Maraş, 
Adıyaman bölgesine gelen Hacı Bektaş, Dede Garkın'dan icazet alır ve Baba 
İlyasın yanına ruma gönderir. Göndermeden önce Elbistan ovasında 40 gün 
cem olur 400 halifesini dara çeker ve hakifelik diplomalarını vererek ruma 
gönderir. 


Hacı Bektaş-i Veli ve kardeşi Menteş, Baba İlyas-ı Horasani'ye intisap 
ettiler. Hacı Bektaş adı geçen şeyhin halifelik makamına kadar yükseldi. İşte 
tam o sırada, 1239 yılı sonlarına doğru Babai İsyanı patladı. İsyana katılan 
Menteş, Sivas'ta Selçuklu kuvvetlerine karşı yapılan muharebede öldürüldü. 
Hacı Bektaş-i Veli ise, ya tasvip etmediğinden veya başka bir sebeple isyana 
katılmamış, hatta belki de isyan liderinin bir halifesi olduğundan, yakalanıp 
öldürülmekten kurtulmak için, takibattan kaçıp izini kaybettirmiş görünü- 
yor. Aradan yıllar geçip Anadolu Moğollar'ın hakimiyeti altında yaşamaya 
başlayınca, yani yaklaşık 1250'lerden sonra, Hacı Bektaş-i Veli'yi bugün der- 
gâhının bulunduğu Hacıbektaş kasabasının yerindeki, o zamanlar, yarı göçe- 
be Çepni oymağından bir kolun -muhtemelen kendine bağlı Bektaşlu kolu- 
nun- yaşadığı Sulucakaraöyük diye anılan küçük bir köyde görüyoruz. O bu- 
rada zaman zaman münzevi bir hayat sürmekle beraber, oymağının günlük 
işleriyle de ilgisini kesmeden yaşamaktadır. İşte kanaatimizce Hacı Bektaş-i 
Veli'nin asıl tarihsel rolü bu ikinci aşamada devreye girmektedir. Onun bu- 
rada bir Türkmen piri olarak kendi cemaati içinde mürşidlik görevini sür- 
dürürken, ayrıca paralel iki Aşıkpaşazade, Hacı Bektaş'ın, kardeşi Menteş'le 
Baba İlyas'a mürid olduklarını, sonra beraberce Kırşehri'ne geldiklerini, ora- 
dan Kayseri'ye geçtiklerini, Menteş'in Sivas'a gidip orada şehid düştüğünü, 
Hacı Bektaş'ın ise Karayol (Sulucakaraöyük)'a geldiğini ve orada yerleştiği- 
ni bildirir (bk. ss. 204-205, Bk. Velayetname, s. 26.). Hacı Bektaş-i Veli'nin 
bu İslam propagandası, hiç şüphesiz İslam fıkhının sıkı kurallarıyla sınır- 
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landırılan ortodoks bir anlayış değil, Horasan Melametiyyesi'nin kuru zühd 
(kalpte dünya ve çıkar kaygısı taşımamak, kanaatkar olmak demektir.) karşıtı 
cezbeci karakterini yansıtmaktadır. Bundan da öte, bu İslam anlayışı, İslam 
sufiliğinin yapısından kaynaklanan geniş bir hoşgörüye dayanan, eski kültür 
çevrelerinden koparmadan, bu kültürden gelen eski inançlarını da kendi içe- 
risinde değerlendiren bağdaştırmacı (senkretik) yani heterodoks bir İslam 
anlayışıydı. Onun bu yönteminin, Anadolu'nun müslim ve gayri müslim top- 
lumları arasında önemli bir yakınlaşma ortamının dağılmasına yol açtığını 
söyleyebiliriz. O kadar ki, bölge Hıristiyanlarının da ona büyük bir yakınlık 
duyduğunu ve kendisini Aziz Charalambos adıyla takdis ettiklerini biliyo- 
ruz. Öyle görünüyor ki, zaman zaman bazı Moğol idari otoritelerine karşı 
çıkmak durumunda kalmış olsa da Hacı Bektaş-i Veli, Sulucakaraöyük'teki 
mütevazi zaviyesinde bu şekilde ömrünü tamamlamış olmalıdır (öl. 1271). 
İşte tarihsel Hacı Bektaş-i Veli hakkında bugün müsbet bir yaklaşımla söyle- 
yebileceklerimiz yalnızca bunlardan ibarettir. Nisbeten bu dar coğrafya için- 
de cereyan eden hayat tarzı yüzünden olmuş olmalıdır ki, Hacı Bektaş-i Veli, 
yaşadığı süre boyunca Selçuklu başkentinin: veya önemli kültür merkezleri- 
nin ilgisini çekecek, dolayısıyla bu büyük şehirlerdeki büyük tekkelerde ya- 
şayan entellektüel kesime mensup meslektaşları gibi zamanın belgelerinde 
iz bırakmamıştır. 


Onun böyle gözlerden uzak bir mıntıkayı seçmesi hiç şüphesiz boşuna 
değildi. Hacı Bektaş-i Veli'nin bu süreçte Sulucakarahöyük'ü yer olarak seç- 
mesi ile ilgili olarak değişik nedenler ileri sürülebilir.Türkmenler'in bu civar- 
da kalabalık gruplar halinde yaşayıp, Türkmen kültür ve geleneğini yaşatmış 
olmaları, bunun bir sebebi olarak görülebilir. Yine buranın Konya, Kırşehir 
ve Kayseri gibi önemli kültür ve siyaset merkezlerine yakın oluşu da, Hacı 
Bektaş-i Veli'nin bu tercihinde etkili olmuş olabilir (Mürsel Öztürk, 1987a: 
886). Onun Sulucakarahöyükle yerleştiği dönem, Anadolu'nun neredeyse 
bütünüyle karışıklık ve kaos içinde olduğu bir dönem olmakla birlikte, aynı 
zamanda Mevlana, Ahi Evran, Baba İlyas ve Yunus Emre gibi Türk kültür ve 
düşünce hayatını derinden etkilemiş olan önemli düşünür ve süfilerin yaşa- 
mış olduğu bir dönemdir. O, muhtemelen şeyhi Baba İlyas gibi, İslam öncesi 
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eski Türk kültür ve inançlarıyla yoğrulmuş ve yorumlanmış bir İslam anlayı- 
şını müritlerine öğretmekteydi. Bu şekilde o, kadim halkların inanışını ayrıl- 
maz bir biçimde kaynaştırıp ortaya yepyeni bir anlayış çıkarmıştır. Selçuklu 
merkezi yönetiminin 1240 Babai İsyanından sonra heterodoks çevrelere kar- 
şı takip ettiği politika sonucu, Hacı Bektaş-i Veli'nin bu çevrelerden olabil- 
diğince uzak bir yeri seçmesi kadar tabii bir şey olamazdı. Ayrıca büyük şe- 
hirlerdeki Sünni meslektaşlarının da eleştirilerinden uzak olmayı tercih et- 
tiği de düşünülebilir. Nitekim Mevlana'nın bile, yüzünü görmediği ve ancak 
gıyaben tanıdığı bu Türkmen pirine hiç de iyi gözle bakmadığını biliyoruz. 


Hacı Bektaş-i Veli'nin sahip olduğu bu özellikler, hem içinde bulundu- 
ğu Türkmen kitlelerini İslamiyet'e bağlamış, hem de Anadolu'da İslamlaşma 
noktasında önemli roller oynayarak Müslim ve gayri Müslim topluluk- 
lar arasında yakınlaşma ortamının doğmasına yol açmıştı. Öyle ki, böl- 
ge Hıristiyanlarının ona büyük bir sempati besleyip yakınlık duyduğunu ve 
kendisini Aziz Haralambos adıyla takdis ettiklerini görmekteyiz. Yine o, 
Babailer ayaklanmasından sonra gizlenerek sağ kalmış olan bazı Baba İlyas 
halifeleri ile dağılıp parçalanan konar-göçer Türkmen topluluklarını bir ara- 
ya getirmiş, problemleri çözme adına barışçı ve uzlaşmacı bir yol takip ede- 
rek Türkmen topluluklarının yerleşik düzene geçişi için çaba harcamış, böy- 
lece Anadolu'daki birlik ve beraberliğin sağlanmasına yönelik önemli bir 
adım atmayı başarmıştır. Bu şekilde de Hacı Bektaş dergâhı, Babailer ayak- 
lanmasından sonra dağılan Türkmen zümreleri için bir emniyet ocağı haline 
gelmiştir. Bu ocakta üretilen aydınlık düşünce iklimi, toplumun bütün ke- 
simlerine ışık tutmuş, bu nedenle sadece Türkler ve Müslümanlar değil, diğer 
din mensupları da bu düşünce ikliminden faydalanmışlar ve bunun etki ala- 
nına girmişlerdir. Yine Hacı Bektaş-i Veli, Fars kültürünün hakim olduğu bir 
dönemde, yaşadığı bölgede Türk dil ve irfanını işleyerek, Türk kültür ve ede- 
biyatının gelişmesine önemli katkı sağlamıştır. Böylece Hacı Bektaş-i Veli, 
Konya merkezli Mevleviliğe ve İran'dan gelen Fars kültür hakimiyetine karşı 
Türk dil ve kültürünü diriltmek amacıyla büyük mücadele vermiştir. Bundan 
dolayı o, Fars kültürü ve sanatına hayran olan yüksek tabakanın daha çok 
rağbet ettiği ve felsefesi daha ağır olan Mevlana ve çevresinden ziyade, şe- 
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hirli ve köylü esnafın, zanaatkarın ocağı durumundaki Ahi Evran ve Ahilerle 
daha sıcak ve samimi münasebet içinde olmuştur (Fığlalı, 1996: 328). Hacı 
Bektaş-i Veli, Sulucakarahöyük'te bu şekilde yaşayarak buradaki dergâhında 
63 yaşında iken ömrünü tamamlamıştır (669/1271) (Fığlalı, 2006: 118-120; 
Gündoğdu, 2007: 153-154). Hacı Bektaş-i Veli, zaviyesinde bulunan kadın- 
lardan yol evladı (manevi kızı) olan Hatun Ana'ya el vermiş, yani çağrısını 
kendisinden sonra ona emanet etmişti. Bu yüzden onun velayetinin tanığı, 
Hatun Ana idi. O da, bunları Abdal Musa'ya vasiyet etmişti. 


Böylece tarikat, Hatun Anadan Abdal Musa vasıtasıyla devam etmiştir. 
Hacı Bektaş-i Veli, bunları yaparken hiç kuşkusuz yeni bir öğreti inşa etmeye 
çalışmış ve bu çerçevede bazı kuramsal esaslar da ortaya koymuştur; Cengiz 
Gündoğdu'nun ifadesiyle, kendi döneminde bu öğreti, henüz kurumsallaş- 
mamıştır. Yani Hacı Bektaş-i Veli, yaşadığı sürece Bektaşilik şeklinde bir ta- 
rikat kurmuş değildir (Gündoğdu, 2007: 206). Bektaşilik tarikatı, onun adı- 
na XVI. yüzyılda kurulmuş ve sonraki yıllarda da Osmanlı toplum yaşamının 
her alanına etkisi büyük olmuştur. Bektaşiliğe bugünkü yapısını kazandıran 
kişi, Pir-i Sani (ikinci pir) olarak kabul edilen Balım Sultan (922/1516)'dır. 
Balım Sultan, XVI. yüzyılda Bektaşiliği yeni baştan düzenleyip bugünkü bi- 
linen hüviyetine kavuşturan önemli bir mutasavvıftır Böylece Hacı Bektaş-i 
Veli, Melikoff 'un ifade ettiği gibi, Bektaşiliğin esin kaynağı olmaktadır 
(Melikoff, 2007: 13). Hacı Bektaş-i Veli, tasavvufi, dini ve ahlaki konular- 
da Türkçe, Arapça ve Farsça olmak üzere pekçok eser yazmıştır. Eserlerinde 
tüm insanlara karşı sonsuz sevgi duyan, yetmiş iki milleti aynı gözle gören 
ve onlara büyük bir hoşgörüyle bakan Hacı Bektaş-i Veli, öz olarak, din, 
dil ve ırk farkı gözetmeksizin tüm insanlara saygı ve hürmet gösterilmesi- 
ni, bunun yanında hayvanlara bile kötülük yapılmamasını öğütlemektedir. 
Alçakgönüllülük, hoşgörü ve insanlara hizmet aşkı, Hacı Bektaş-i Veli'nin 
en önemli özellikleri arasındaydı. Bu yüzden günümüzde Anadolu'da halk 
kitleleri arasında bıraktığı kalıcı ve derin izlerle anılmaktadır. 


Hacı Bektaş-i Veli nasıl bir sufi kimliği temsil ediyordu? Daha önce- 
ki bir tarikata mı mensuptu, yoksa kendi adını verdiği yeni bir tarikat mı 
kurmuştu? Bektaşiliğin onunla ilgisi nereden geliyor, gibi sorulara gelince, 
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önce şunu altını çizerek vurgulayalım ki, -Şahayık-ı Nu'maniye hariç- yu- 
karıda saydığımız kaynakların hiçbiri, Hacı Bektaş-i Veli'yi bugün muha- 
fazakar milliyetçi araştırmacıların iddiasının aksine klasik anlamda Sünni 
bir süfi olarak görmez. Zaten bugün kendini Hacı Bektaş-i Veli'ye bağla- 
yan Bektaşiliğin ve Aleviliğin heterodoks yapısı da bunun en kuvvetli deli- 
lidir. Bektaşiliğin önce Sünni bir tarikat olduğunu fakat Balım Sultan tara- 
fından bugün bilinen hüviyetine sokulduğunu ileri süren milliyetçi muha- 
fazakar tezin bilimsel ve tarihi hiçbir kıymeti yoktur. Tasavvuf tarihinde de 
böyle bir olayın benzeri mevcut değildir. Hacı Bektaş-i Veli'nin Sünni bir 
mutasavvıf olduğu tezini ileri sürenler, genellikle ona mal ettikleri Makalat 
isimli esere dayanırlar. Vilayetname'nin dikkatli bir tahlili, Hacı Bektaş-i 
Veli'nin hem Ahmed-i Yesevi hem de Kutbeddin Haydar geleneklerini sıkı 
sıkıya koruyan bir Haydari şeyhi olduğunu, Elvan Çelebi, Ahmed Eflaki 
ve Aşıkpaşazade'nin eserleri ise, onun Baba Resül'ün, yani -bir Vefili şeyhi 
olan- Baba Ilyas-ı Horasani'nini halifesi bulunduğunu açıkça gösteriyorlar. 
Kaynaklarımızdaki bu kayıtlara güvenmek gerekirse, onun süfi kimliği ko- 
nusunda şu sonucu ulaşmamız lazım geliyor. Hacı Bektaş-i Veli çok büyük 
bir ihtimalle, Haydarilik tarikatının bir mensubu olarak Anadolu'ya gelmiş, 
sonra Baba İlyas- ı Horasani çevresine girerek Vefailik tarikatının da biri- 
ne bağlanmış olmalıdır. O hayatının sonuna kadarda çok muhtemel olarak 
böyle yaşadı. Bu durumda kendisinin, sanıldığı gibi, adını taşımasına rağmen 
Bektaşiliği bizzat kurmamış olduğu muhakkaktır. Bugün bütün araştıncılar 
bu konuda fikir birliği içindedirler. Zaten Bektaşilik, 16. yüzyılın ilk yılla- 
rında Balım Sultan tarafından Haydariliğin içinden ayrılmak suretiyle onun 
adına kurulmuştur. Bütün bu süre içinde çarpıcı olan hadise, Hacı Bektaş-i 
Veli etrafında teşekkül eden kültün, Anadolu'da ondan çok daha eski olan 
ve göçlerle buraya intikal eden Ahmed-i Yesevi, Kutbeddin Haydar, Dede 
Garkın kültlerini ve nihayet, büyük bir dini-sosyal hareketin lideri olmasına 
rağmen Baba Ilyas kültünü kendi içine alması ve böylece, Anadolu'daki bü- 
tün heterodoks süfi eğilimleri temsil eder duruma yükselmesidir. Ayrıca bü- 
tün yerel İslam öncesi kültleri de kendi bünyesi içinde özümseyerek bağdaş- 
tırmacı (senkretik) bir yapı ortaya koymak suretiyle, kendini Anadolu Türk 
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heterodoksisinin temeline yerleştirebilmiş bulunmasıdır. Nitekim bu bağ- 
daştırmacılık özelliğidir ki, Bektaşiliğe dünyaca ünlü hoşgörülü niteliğini 
kazandırmıştır. 


İşte; bağdaştırmacı kültün teşekkülü, aynı zamanda menkıabevi, yahut 
mitolojik Hacı Bektaş-i Veli'yi sahneye çıkaracak ve hem Bektaşiliğin hem 
Aleviliğin merkezine oturtacaktır. Yani Hacı Bektaş-i Veli asıl tarihsel rolü- 
nü, yaşarken değil tıpkı Hz. İsa, Hz. Ali ve hatta ünlü süf”i Hallac-ı Mansur 
gibi öldükten sonra oynayacaktır. Bu sebeple şunu diyebiliriz ki, Hacı 
Bektaş-i Veli yaşarken yapamadığını, öldükten sonra yapmıştır. Menkabevi 
yahut mitolojik Hacı Bektaş-i Veli ve Abdal Musa şurasını unutmamalıdır 
ki, Bektaşilikten başka hiçbir tarikatın piri bu derece muazzam bir kültün, 
güçlü bir imanın ve kutsallığın konusu olmamıştır. Mevlana Celaleddin'in 
Mevlevilik'teki yeri bile, Hacı Bektaş-i Veli'nin Bektaşilikteki yeriyle karşı- 
laştırılamaz. O halde tarihsel Hacı Bektaş-i Veli'nin mitolojik Hacı Bektaş-i 
Veli'ye dönüşerek kutsallık kazanması ve bir imanın konusu olması hadisesi 
nasıl meydana gelmiştir? Bu çok mühim olay nasıl bir sürecin ürünüdür? Bu 
süreç nasıl gerçekleşmiştir? 


Bu önemli soruların cevabı, bugün Antalya-Elmalı yakınındaki 
Tekkeköy'de bulunan türbesinde yatan Abdal Musa'da düğümlenmektedir. 
Onu Orta ve Batı Anadolu'da tanıtarak adeta tekrar hayata kavuşturan, Abdal 
Musa olmuştur. Bu itibarla kelimenin tam anlamıyla, “Abdal Musa Alevi- 
Bektaşi kesiminin inançlarında yaşayan mitolojik Hacı Bektaş-i Veli'nin ya- 
ratıcısıdır” demek hiçbir zaman mübalağa sayılmamalıdır. İşte bugün elimiz- 
de bulunan ve Alevi-Bektaşi toplulukları nezdinde kutsal bir kitap muame- 
lesi gören Vilayetname, 15. yüzyılın son yıllarında bu menkabderin topla- 
nıp yazıya geçirilmiş şeklinden ibaret olup, çoğunluğu itibariyle bu mitolojik 
Hacı Bektaş-i Veli'yi yansıtır. Ancak Vilayetname'de hiçbir tarihsel temel 
yoktur anlamına gelmez. Aksine, Vilayetname'de Hacı Bektaş-i Veli'nin tari- 
hi şahsiyetini aydıntatmaya yarayacak oldukça ilginç ipuçları vardır. Yukarıda 
bunlardan yararlanılmıştır. Ancak bu yine de Vilayetname'nin genel nite- 
liğini değiştirmez. Alevi-Bektaşi toplulukları bugün Hacı Bektaş-i Veli'yi 
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Vilayetname'nin takdim ettiği mitolojik çerçevede tanır ve takdis ederler; bu 
çerçeveye aykırı bir şey söylendiği zaman şiddetle tepki gösterirler. 


Vilayetname nasıl bir Hacı Bektaş-i Veli portresi çiziyor? Bu yalanlar 
beşyüz sene sürekli söylendi. Osmanlı tarafından çoğaltılan Vilayetname, 
Dedeler aracılığı ile Alevilerin yoğun olduğu bölgelerde ve cemlerinde sü- 
rekli anlatıldı. 


Şimdi bu yalanlara bakalım. 


Vilayetname'deki Hacı Bektaş-i Veli'nin en belirgin niteliği, Oniki İmam 
soyuna nisbet edilmesi, yani Peygamber sülalesine mensup bir seyyid olma- 
sıdır. Babası İbrahim-i Sanı, İmam Musa Kazım nesilindendir ve Horasan 
hükümdarıdır. Yani Hacı Bektaş-i Veli: bir şehzadedir. Küçükken önce ünlü 
sufi Lokman-ı Perrende'nin, sonra onun tavsiyesiyle Ahmed-i Yesevi'nin ya- 
nında eğitilir. Daha o zamanlar birçok kerametler göstererek herkesi hayret- 
ler içinde bırakır. Ahmed-i Yesevi'nin nefes evladı olan Kutbeddin Haydar'ı, 
esir düştüğü Bedahşan ilindeki kafirlerin elinden kurtarır. Sonra onun artık 
olgunlaştığını gören Ahmed-i Yesevi, kendisine halifelik (yetkili temsilcilik) 
sembolleri olan cihaz-ı fakr’ i(taş, şamdan, seccade, sofra ve alem) teslim et- 
mek suretiyle beline tahta kılıcını kuşatır ve Rum (Anadolu) diyarını irşad 
etmekle görevlendirir. 


Anadolu'ya gelmeden önce Mekke'ye giderek hac görevinide ifa eden 
Bektaş, Hacı ünvanını böyle alır. Dönüşte Necef'i ve Kerbela'yı ziyaret et- 
tikten sonra Anadolu'ya gelir. Buradaki Rum Erenleri onun gelişinden ha- 
berdar olurlarsa da buna pek sevinmezler. Hacı Bektaş-ı. Veli, Çepni oy- 
mağına mensup konar-göçer birkaç evin olduğu Sulucakaraöyük'e (bugünkü 
Hacıbektaş kasabası) gelir. Kadıncık Ana'nın evine misafir olur. Bu arada ke- 
rametleriyle dikkat çeker. Geçimini sağlamak için köyün sığırlarını güder. Bir 
müddet sonra bugünkü dergâhın yerinde ilk inziva yeri olan Kızılca Halvet'i 
yapar. Bugünkü tekke bu arazide yer almaktadır. Böylece Hacı Bektaş-i Veli 
artık kendini kabul ettirmiş ve mürid edinmeye başlamıştır. Ünü çabuk yayı- 
lır. Çevredeki veliler (evliya) onu kıskanırlar ve çeşitli sınavlardan geçiriderse 
de o hepsini utandırır. Avucundaki yeşil ben i göstererek Hz. Ali'nin maz- 
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har'ı olduğunu, yani onun kendi bedeninde zuhur ettiğini ispat eder. Böylece 
rum'un en büyük evliyası olduğu anlaşılır. 


Hacı Bektaş-i Veli buradaki ikameti esnasında Seyyid Mahmud-ı 
Hayrani, Ahi Evran vb. büyük Rum evliyasıyla yakınlık kurar. Çevredeki 
gayri müslimlerle yakın ilişkiler içine girer. Moğol otoriteleriyle tanışır. 
Onlardan bir kısmını Kalenderi eder. Bu arada birçok da halife yetiştirir. 
Sonunda ölümünden az evvel onların herbirine halifelik icazetnamesi vere- 
rek Anadolu'nun dört bir yanına yollar ve kendiside kerametine yakışır bir 
ölümle vefat eder. 


Gerçek Kimliği 500 Yıllık Hapis Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli 


Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli'nin yaşamı boyunca toplum için yaptığı onca 
güzel işler; kendisi egemen Sünni yönetimlerin inancına aykırı düştüğünden, 
ancak birer keramet yumağı olarak günümüze taşınabilmiştir. Halk bilinci 
onu gönüllerine, iç dünyalarına sultan yapmış; yürüdüğü dağı taşı, dokundu- 
ğu toprağı, ağacı ve oturuşunu, kalkışını, el verişini, göz açıp kapatışını kut- 
samış ve olağanüstü ögelerle bezemiş. 15. yüzyılın sonlarında ilk kez yazıya 
geçirilmiş olan şiirsel ve düzyazı biçiminde günümüze ulaşan Hacı Bektaş 
Vilayetnamesi bu özellikleri taşır. Kendisinin yazdığı ya da yazdırdığı ya- 
pıtlardan ise, Şatiyye'leri ve Fevaid (Yararlı sözler) dışından sadece tam ola- 
rak Sadeddin Molla'nın Türkçeleştirdiği Makalat (Sözler) elimizde bulun- 
maktadır. İçerikleri Şeriat ögeleriyle donatılmış ve hiç ilişkisi olmadığı kişi- 
lerin adları bulunan “Besmele'nin Şerhi ve “Makalat'ı Gaybiyye Kelimat-ı 
Ayniyye” (Gizli sözler, açık sözcükler) isimli kitaplar Hacı Bektaş-i Veli'ye 
ait olması olasılık dışıdır, yazıcı-müstensih tarafından kasıtlı olarak onun adı 
kullanılmış ve Makalat tahrif edilmiştir. 


Hiçbir tarihsel kişilik, Hacı Bektaş-i Veli kadar, kişiliğine ve konumuna 
ters değerlendirilip, kendisine yabancılaştırılmamış ve üstüne aykırı giysiler 
giydirilmemiştir. Kabaca bir sıralarsak: 


1- Hacı Bektaş namazında, orucunda bir zahid, yani aşırı ibadet düşkünü 


şeriatçı bir sünni müslüman. 
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2- Ahmet Yesevi tarafından Anadolu'da Türklüğü ve Türkçeyi yaymak 
için gönderilmiş bir Türk şeyhi. 


3- Anadolu'yu Türkleştiren ve İslamlaştıran alp erenlerin başı, bir fetihçi. 


4- 1240'da doğup 1337 ya da 38'de dünyadan göçen Hacı Bektaş; beyler- 
le, sultanlarla iyi uzlaşmış ve Osmanlı işbirlikçisi bir Hanefi tarikat kurucusu. 


5- Dünyadan elini eteğini çekmiş, tek başına inziva hücresinde “riyazat ve 
ibadetle iştigal edip” kerametler göstermiş bir ermiş. 


6- Babai halk ayaklanmasında gizlenmiş, ayaklanma bastırılınca birden 
ortaya çıkmış ‘meczup’ ve korkak bir derviş. 


Kuşkusuz Hacı Bektaş-i Veli bu kişiliklerin hiçbiri değildir ve olamaz! 
Öyleyse kimdir bu tarihsel kişilik? 


Biz Hacı Bektaş-i Veli'nin, Alamut Nizari İsmailileriyle çok yakın bağı 
bulunan bir Batıni Dai'si olduğuna inanıyoruz. Burada öce bu ilişkileri orta- 
ya koymaya çalıacağız: 


Burada biraz Nişabur'dan sözetmek gerekecek: Sünni Selçuklu önde- 
ri Tuğrul Bey 1038'de Nişabur'u alıp, kendisini bu kentte sultan ilan et- 
mişti. Nişabur 1142'de, İsmaililiğe eğilim duyan Selçuklu prensi Atsız ta- 
rafından ele geçirilmiş ve ancak bir süre sonra Nişabur'la birlikte Sencer 
tüm Horasan'a yeniden egemen olmuştur. Önemli İranlı bilge ve ozan, 
“Doğu'nun büyük aklı” diye nitelenen Nasır Husrev, 1052 yılında Horasan 
hücceti, yani Fatımi İsmaili baş dai'si olarak karargahını Belh'de kurmuş; ora- 
dan Nişabur ve Horasan'ın diğer kentlerine İsmaili propagandasını yöneti- 
yordu. Hasan Sabbah'ın Alamut Nizari devletini kurmasından ölümüne ka- 
dar (1090-1124) ve ölümünden sonraki Alamut şeflerinin, Melikşah (1063- 
1092) ve oğullarıyla mücadeleleri boyunca İsmaili dai'leri İsfahanda Belh 
ve Nişabur'da çok geniş propagandaya girişmişler ve Onikimamcı Şiilerden 
kendilerine büyük katılımlar olmuştu. Bunlar Sünni Selçuk oğullarının bas- 
kılarından ötürü akın akın Hasan Sabbah'ın kalelerine (darül hicralara) gi- 
dip yerleşiyorlardı. Kentlerde kalanlar da gizli ilişkiler içerisindeydiler. Hacı 
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Bektaş-i Veli'nin babasının ve dedesinin bu olaylarla ilişkileri olmadıkları 


söylenemez. 


Kısacası bu kent, bölgedeki Harezmşahlar, Karahitaylı ve Selçuklular ara- 
sındaki çekişmeler arasında birinden diğerine sıkça el değiştiriyordu. Son 
olarak; “10 Nisan 1221, Cumartesi günü Moğolların eline geçen Nişabur 
şehrinin sonu Merv'den daha acıklı oldu. Halk, Kasım 1220'de şehir surun- 
dan atılan bir ok ile vurulan Tokuçar'ın ölümünden dolayı cezalandırıldı. 
Bu nedenle Toluy aman dileyenlerin isteklerini kabul etmiyordu. Şehir zap- 
tedilince 400 zanaatkar hariç bütün halk katledildi. Şehir tamamıyla tah- 
rip edilerek çift sürüldü. Gizlenerek sağ kalanları da imha etmek için bir 
Moğol komutanı 400 Tacik ile harabeler arasına bırakıldı.” (V. V. Barthold, 
Türkistan, s. 472, 558, 560; dpnt. 385) 


Kuşkusuz Hacı Bektaş ailesi ve yandaşlarının, yerle bir edilmiş, tarla gibi 
sürülmüş Nişabur'a bir daha geri gelmiş olmaları düşünülemezdi. O zaman 
bu aile nereye yerleşmiş ve ergenlik çağına yeni girmiş bulunan Hacı Bektaş 
eğitimini nerede görmüştü? Farid Daftary, Moğolların Horasanı istila ettik- 
leri yıllar ve Horasan'ın batıdan sınır komşusu Kuhistan bölgesindeki Nizari 
kalelerinin durumu hakkında şu bilgileri veriyor: 


“Alamut İmamı Alaaddin Muhammed IlT'ün (1221-1255) ilk yıllarıydı. 
Sünni ulema dahil, Moğolların önünden kaçan çok sayıda Horasanlı göç- 
men Kuhistan bölgesindeki Nizari İsmaili kalelerine sığındı. İsmaililer arala- 
rına katılmış olan sığınmacılarla her şeylerini paylaştılar. Doğrusu, Kuhistan 
Nizarilerinin bilgin önderi Şihabeddin mültecilere öylesine iyi ve cömert 
davrandı ki, Nizari bölgesinden Alamut'a şikayetler bile oldu; hazinenin kay- 
nakları üzerinde olumsuz etkilenmelerden yakınılıyordu. Alamut'tan onun 
yerine atanmış olan yeni muhteşim Şemseddin Muhammed de mülteciler- 
de eşit derecede saygı ve hayranlık uyandırdı. Bu olayları, 1224-1226 arasın- 
da üç kez Kuhistan'ı ziyaret etmiş bulunan Sünni kadı Osman bin Sirac al- 
Din al Cuzcani anlatmaktadır. Hatta Şemseddin ile savaşmakta olan Sünni 
Sistanlılar adına diplomatik görüşmeler yapmıştı. 
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Hacı Bektaş ve Şemseddin Muhammed Tebrizi 


Demek ki, Hacı Bektaş'ın aile çevresi ve yandaşları da en geç 1221 yılı 
ortalarında, Kuhistan'daki İsmaili kalelerinden birine sığınmışlardı. Büyük 
olasılıkla bu kale, Nizari valisinin oturduğu Şahdiz kalesiydi. Hacı Bektaş'ın, 
daha sonra 1223 yılı sonunda Alamut tarafından Kuhistan yöneticisi olarak 
atanan yeni İmamın büyük üvey kardeşi Şemseddin Muhammed bin Hasan 
İhtiyar (çok sonraları Şemseddin Tebrizi adıyla tanınacaktır) ile kurduğu 
ilişki yaşamlarının son dönemlerine kadar sürecektir. Genç Hacı Bektaş'ın 
Şemseddin Muhammed gibi birinin koruması altına girmiş olmasıyla batıni 
eğitimini, Nizari İsmaililerden, almış olabileceği bir gerçeklik olarak karşı- 
mıza çıkıyor. 


Hacı Bektaş, Şahdiz ya da Alamut Nizari Medresesi ve kitaplığında tüm 
dailerin okuduğu, Kur'an ve hadislerin batıni yorumlarıyla birlikte İmam 
Cafer'e atfedilen risaleler ve onun batıni yorumcularının yapıtlarından olan 
Ummu’! kitab, Mansur el-Yamani'nin Risalat el-alim ve'l Ghulam ve asıl 
İhvan-ı Safa Risaleleri, Nasır Husrev'in tüm yapıtları (Vechi Din, Sefername 
ve diğerleri), Hasan Sabbah'ın Dört Faslı ve Sergüzeşt'ini ve özellikle 
1164'de Büyük Kıyamet Çağrısı'nı ilan eden Alamut İmamı Zikri Selam 
Hasan Il'nin ve Hasan Sabbah'ın düşünceleri çerçevesinde, İsmaililiğin ye- 
niden düzenlenip açıklığa kavuşturulmuş ilke ve buyruklarını içeren Haft 
bab-i Baba Sayyidina vb. yapıtlarını okuyup yetişmiş bir İsmaili dai'siydi. 
Makalat'ında da bu kitaplardan yansımaları rahatlıkla görebiliriz. 


Anlaşılıyor ki, babasının amcası oğlu Seyyid Hasan ailesi ve bazı yandaş- 
larıyla Azerbaycanda Hoy kentine yerleştiklerinde, Hacı Bektaş ve kardeşi 
Menteş, birlikte Nizari İsmaili eğitim kamplarında, medreselerinde eğitim 
ve öğretimlerini sürdürüyorlardı. Hacı Bektaş, İsmaililer arasında on yıldan 
fazla kalmış olmalıdır. 1230'lu yılların içinde bir İsmaili dai'si olarak dava 
misyonu yüklenip seyahatlara çıkmıştır. Bu görevleri de yetiştiricisi, öğret- 
meni Şemseddin'nin önerisi ve Alamut İmamı Alaeddin Muhammed IlT'ün 
(1221-1255) onayıyla yüklenmiştir. Dai'ler listesinin çıkartılması ve görevle- 


rin onaylanıp icazet verilmesi, Fatımi İsmailileri zamanından beri gelenek- 
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selleşmiş-resmileşmişti. Kuşkusuz Alamut'taki dai'ler listesi, büyük kitaplık 
ve arşivlerinin 1257'da toptan yakılıp yok edilmesi dolayısıyla ele geçmemiş 
bulunmaktadır. 


Hacı Bektaş bir batıni İsmaili Dai'si olarak önce Hindistan'a gitmiş ola- 
bilir. Bu dava gezisi, Şemseddin Muhammed Tebrizi'nin Multan, Pencap 
ve Gucerat'ta İsmaililiği yaydığı döneme rastlar. Onun Hindistan'ı gezmiş 
olabileceği, Vilayetname'deki Güvenç Abdal söylencesinden anlaşılmaktadır. 
Söylencede Hacı Bektaş-i Veli, Güvenç Abdal'ı Delhi'deki kuyumcu müri- 
dinden bin altın neziri (adağı) almaya göndermiştir. 


Otuz yaşlarındaki genç İsmaili dai'si olarak batıni dervişi Hacı Bektaş'ın 
son durağı Rum diyarı, yani Anadolu olmuştur. Görüldüğü gibi onu 
Anadolu'ya gönderen Ahmet Yesevi değil, bağlı bulunduğu İsmaili Hüccet'i 
Şemseddin Muhammed el-Tebrizi ve Alamut İmamı Alaeddin Muhammed 
TI (1221-1255) olmuştur. Alamut'tan Horasanlı Baba İlyas'a yeni bilgiler, 
belki buyruk getirmiş ve onun hizmetine girmiştir. 


Hacı Bektaş'ın başından beri içinde ve stratejik katkılarda bulunduğu 
Baba İlyas ve Baba İshak'ın yönettiği Babai Halk hareketinden Alamut'un 
habersiz olduğu zaten düşünülemez. Yönetim düzeyinde, Celaleddin Hasan 
II zamanında (1210-1221) bile Anadolu'da Alamut'un büyük bir otorite- 
si olduğunu gösteren bazı tarihsel belgeler sözkonusu [8] olması dışında, en 
büyük Selçuklu Sultanı Alaaddin bile her yıl Alamut'a vergi veriyordu. [9] 


Baba İlyas'ın piri olan Dede Garkın'ın Abu'l Vefa yolağından olduğu- 
nu ve dolayısıyla Baba İlyas ile Baba İshak'ın Abu'l Vefa'ya bağlı bulun- 
duklarını Osmanlı tarihçileri ve menakıbname yazarları da söylemektedir- 
ler. Fatımi İsmaililerin 10. yüzyılı başlarındaki listede Abu'l Vefa, Daylam 
baş dai'si olarak geçiyor. Olasıdır ki, yaşamının son zamanlarında ise Irak'ta 
Bağdad baş dai'si görevinde bulunmuş olup, Abu'l Vefa Bağdadi adıyla 
anılmaktadır. Ayrıca anımsatalım; İsmaililer kendi aralarında Alamut ön- 
derlerine “Baba Seyyidina”, yani ‘Baba Efendimiz’ diye çağrılıyordu. Oysa 
Vilayetname'de Hacı Bektaş'ı ziyarete gelmiş olduklarından sözedilen 
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Horasanlı Kalenderiler, Haydariler bu kılıkta dolaşan İsmaililerden başka- 
sı değildir. 


Hacı Bektaş-i Veli'nin Türkistanlı Hacı Ahmet Yesevi'den (6. 1167-9) el 
aldığı doğru olmadığı gibi mümkün de değildir. Geleneksel bilgiler, özellik- 
le Vilayetname, Ahmet Yesevi'nin halifesi Lokman Perende'den el aldığı- 
nı söylüyor. Ahmet Yesevi, Orta Asya'da “Hacegan (Hocalar) Hanedanı”nın 
kurucusu bilinen Yusuf Hemedani'nin (6. 1140) öğrencisidir. Onun öğ- 
rencilerinden Abdel Halik el-Gucvani (22 yaşına kadar Malatya'da yaşa- 
mış, ö. 1120) yol zinciriyle Nakşibendilik, Şeyh Zahid (6. 1296) aracılığıy- 
la Safevilik, Halvetilik ve Bayramilik, Ahmet Yesevi - Lokman Perende - 
el Harasami üzerinden Bektaşilik'in çıktığı üzerine bir Tarikat zinciri kur- 
maktadır Nakşibendi araştırmacıları. (Hasan Şuşud, “Hacegan Hanedanı- 
Les Maitres de Sagesse de VAsie Centrale-Orta Asya Bilgelik Üstatları”, 
Fransızcaya çev.Charles Antoni, Le Soufism, la voie de Unité, Paris-1980, 
s. 47-80) 


Hacı Bektaş-i Veli'nin, Yesevilik çevresinde yetiştiği doğru mudur? Daha 
önce biz de gelenekçilere uyarak, istemeye istemeye Vilayetname verilerini 
kabul edip, bu soruya “evet” diyorduk. Zaten İttihat Terakki'ci araştırmacı- 
lardan bu yana milliyetçi ve resmi çevreler, Hacı Bektaş'ın Ahmet Yesevi'nin 
ölümünden yaklaşık kırk yıl sonra doğmasına rağmen, onun tarafından 
Anadolu'yu “Türkleştirmek” ve Türkçe'yi yaymak için gönderildiğini ciddi 
ciddi (!) ileri sürdü, yazdı çizdi. Bile bile yanlış olanda ısrar etmek, tarihe 
müdahale etmektir. Bu ise baskıcı devlet anlayışının yansımasıdır. Kaldı ki, 
Hacı Bektaş-i Veli'nin Yesevi çevresinde, Lokman Perende aracılığıyla yetiş- 
miş olması da onun Yeseviliği Anadolu'ya taşıyıp Bektaşiliğe dönüştürdüğü- 
nü ve de aynı çevrenin onu Türklük-Türkmenlik adına buraya gönderildiğini 
kesinlikle göstermez. 


Nakşibendi şeyhi Prof. Dr. Esat Çoşan'ın, Makalat'ı Arapça yazmış ol- 
masını kastederek Hacı Bektaş-i Veli için; “demek ki, Arap ırkından ki, 
Arapça yazmayi uygun görmüş” yargısını vermesi saçmalığın en büyüğüdür! 
Zaten Coşan, Ahmet Yesevi'nin Yusuf Hemedani ve El-Gucvani ile ilişki- 
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lerinden ötürü, Hacı Bektaş'ı Yesevi tarikatından kabul edip, “Nakşilere am- 
cazade” yapıyor, “akraba olarak” görüyor. (Bu kişi Hünkâr'ı Sünni göstermek 
için Makalat'ı tümüyle tahrif edip, işine geldiği gibi yorumlayarak Üniversite 
kariyerini tamamlamış; onu kendi inanç ve kişisel çıkarlarının aracı yapmış- 
tır.) Hacı Bektaş-i Veli'ye -hatta ellerinde doğru şecereleri olan seyyidlere, 
dedelere- Ali soylu diye Arap gözüyle bakılırsa, tarih boyunca halkların ve 
kültürlerin kaynaşma sürecinde yaşamış olduğu gerçeğini yadsımış olursu- 
nuz. (17) 


Hacı Bektaş Yesevi Yolcusu mu, Yoksa Bir Batıni mi? 


Hacı Bektaş-i Veli bir Batıni Dai'siydi. Hacı Bektaş'ın Ahmet Yesevi'nin 
ölümünden en az 40 yıl sonra doğmasına rağmen, onun tarafından 
Anadolu'yu “Türkleştirmek” ve Türkçeyi yaymak, Anadolu'yu İslamlaştırmak 
için gönderildiğini hala ciddi ciddi ileri süren, yazıp çizenler var. Yıllar önce 
bu anlayışa Abdülbaki Gölpınarlı haklı olarak şu yanıtı vermişti: 


“Hacı Bektaş'ın, Mevlana'ya karşı Türk harsını koruduğu, Mevlevilerdeki 
Farsça'ya karşılık Bektaşilerde Türkçe'nin işlendiği gibi götürü, yahut ısmar- 
lama pekçok sözler duyuldu. Hatta onun bir Türkçü olduğu ve başında Ahmet 
Yesevi'nin bulunduğu bir teşkilat tarafından bu maksatla Anadolu'ya gönde- 
rildiği gibi, kargaları bile güldürecek hükümler verenler çıktı...” (Abdülbaki 
Gölpınarlı, Mevlana Celaleddin, 4. Basım, İstanbul-1985, s. 237) 


Önemli bir ayrıntı; İnam Musa Kazım ile Hünkârın babası İbrahim el 
Sani arasında 411 yıl boyunca üç kişi mi doğar? Şecere incelendiğinde bu- 
nun imkansız olduğunu ve Hünkârı 12 imama bağlamakla Türkmenler üs- 
tünde baskı oluşturma çabası için Osmanlı tarafından yazdırılmıştır. Bu ko- 


nuya ileri aşamalarda yeniden gireceğim. 


Hacı Bektaş-i Veli, Yesevi yolunun yolcusu değildir, olamaz. Tarihsel ola- 
rak Nişabur'da geçen olaylar ve Horasan bölgesindeki Moğol saldırıları göz 
önünde tutulacak olursa gerçeğin çok farklı olduğu görülecektir. Hacı Bektaş 
1200'ün ilk on yılı içinde doğmuş olduğuna göre, Lokman Perende'den olsa 
olsa okuma yazma öğrenmiş ve ilk dinsel bilgilerini almış olması da olası 
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değildir. Lokman Perende, Ahmet Yesevi'nin halifesi olmuş olsa bile, on- 
dan çocuk yaşlarda ders alan Hacı Bektaş'ın Yeseviliği öğrenip, ona bağ- 
lanması olası görülmüyor. Abdülbaki Gölpınarlı bu konuda, “hasılı bizce,” 
diyor, “Ahmet-i Yesevi nasıl şöhreti yüzünden Bektaşi geleneğine sokul- 
muşsa, Lokman da bu geleneğe sokulmuş ve bu zata Hacı Bektaş'a hoca- 
lık ettirilmiştir.” (Vilayetname, s. 103) Elbette bu kişiler sadece “şöhretle- 
ri” yüzünden değil, Hacı Bektaş'ın “menkıbe”lerinin yazıya geçirildiği döne- 
min (1480'li yıllar) Osmanlı siyasetinin gereği olarak Vilayetname'ye sokul- 
muştur. Gölpınarlı'nın asıl Mevlana Celaleddin (s. 237) adlı yapıtında, Hacı 
Bektaş-i Veli hakkındaki aşağıdaki saptaması çok yerindedir: 


“Hacı Bektaş, bütün manasıyla batıni inanışların mürevvici (yürüten, pro- 
pagandasını yapan) bir batıni dai'siydi. Bunu ‘Makalat’ açıkça gösterdiği gibi 
en eski kaynakların Bektaşilik hakkında verdikleri malumat da teyid eder.” 


Bu kanısına fazla açıklık getirmemesi ve nedenleri üzerinde doğru bil- 
gi vermemesi düşündürücüdür. Abdülbaki Gölpınarlı'nın Hacı Bektaş'ı, salt 
Mevlana ile karşılaştırılacak düzeyde olmadığını göstermek ve onu küçük 
düşürmek için (sevilmeyen) bir tarihsel gerçeği ortaya atıp, ardında durma- 
masının, belirsiz bırakmasının anlaşılır yanı olamaz. Ayrıca, bu saptamasın- 
dan sonra Gölpınarlı, Mevlana karşısında Hacı Bektaş'ı tanımlarken, doğru- 
larla yanlışları bir arada kullanarak, birbirlerini elimine etme niyetini ortaya 


koyuyor: 


“Halbuki Horasanilerden olmakla birlikte ne kadar bilgin olduğunu bi- 
lemediğimiz, ancak 'Makalat'ına ve gene elimizde bulunan bir “Şathiyye'sine 
nazaran derin ve geniş bir bilgiye sahip olmaktan ziyade münteşir (yaygın, 
dağınık) terbiyeyle yetiştiğini sandığımız Hacı Bektaş, bir halk isyanının 
(Babai başkaldırısı kastediliyor) arda kalanları tarafından ulu tanındı. Bilgisi, 
meşrep ve mezhebi bakımından yalnız medrese mensupları tarafından değil, 
tarikatçılar tarafından da kınanan bu zümre, ilk zamanlardan itibaren gizlen- 
meye lüzum görmüş ve tekkelerini, şehirleri bile dağ başlarında, ıssız yerlerde 
kurmuştur. Ortodoks Müslümanlıktan dışarı gören saltanat ve medrese, bu 
zümreyi vakıftan da mahrum etmişti.” (agy. s. 239-40) 
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Abdülbaki Gölpınarlı, Hacı Bektaş'a bir batıni dai'si diyorsa ki bu en 
doğru saptamadır, bunun arkasında durmalı ve açıklığa kavuşturmalıydı. 
Yani onun bir batıni olarak yetişmesinin tarihsel ve nesnel koşullarını açık 
açık göstermeliydi. 


Hacı Bektaş-i Veli Ailesi ve Moğolların Nişabur'u Zaptı 


Nedense araştırmacılar o yıllarda bölgenin tarihsel koşullarını inceleme 
gereği bile duymadan, Vilayetname'de anlatılan olayların hepsini doğru ka- 
bul ediyorlar. Hacı Bektaş ailesiyle birlikte, doğduğu kent olan Nişabur'dan 
en geç 1221'in Mart ayında ayrılmak zorunda kalmıştır; çünkü kent Nisan 
ayının ikinci haftasında Moğol ordusu tarafından kuşatılmıştır. Hacı Bektaş 
11-14 yaşlarındadır. Belki de Vilayetname'de anlatıldığı gibi, babası “İbrahim 
el-Sani, Tanrı'nın rahmetine vardı.” Ayrıca aynı paragrafta, “padişahlığı Hacı 
Bektaş-i Veli'ye arzettiler, kabul etmedi. Padişahlığı, amcazadelerinden olan 
Seyyid Hasan'a verdiler.” Bu gerçek Nişabur padişahlığı değil, gönül padi- 
şahlığıdır denilmektedir. Belli ki, Hacı Bektaş'ın henüz çocuk olması dola- 
yısıyla, babasının yerine Seyyid Hasan seçilmiştir. Bu kişi kaynaklara göre 
Abdal Musa'nın babasıdır. Eğer İbrahim el-Sani, Nişabur'da ölmüşse, aile ve 
aileye bağlı olanlar Seyyid Hasan'ın önderliğinde Nişabur'dan çıkıp yollara 


düşmüştür. 


Moğollar Türkistandan Azerbaycana kadar Horasanı baştanbaşa iş- 
gal etmişlerdi. Konar-göçer Oğuzlar, kentli kasabalı Türkmen toplulukları, 
Doğu'ya değil Batı İran ve Irak'a doğru gidiyorlardı. Moğolların önünden 
kaçan çok sayıda Horasanlı göçmen Alamut'a bağlı Kuhistan bölgesinde- 
ki Nizari İsmaili kalelerine sığındı. Hacı Bektaş aile çevresi ve yandaşları en 
geç 1221 yılı içinde, Kuhistan'daki İsmaili kalelerinden birine sığınmışlardı. 
Büyük olasılıkla bu kale, Nizari valisinin oturduğu yerdi. Hacı Bektaş burada 
önemli biriyle tanışacaktı. 


Bu ilk duraklarında ne kadar kaldıkları üzerine yorumlarımıza geçmeden 
önce Nişabur kenti ve kentin son Moğol işgali hakkında kısa bir bilgi ge- 
çelim: İlk kez Sünni Selçuklu önderi Tuğrul 1038'de Nişabur'u alıp kendini 
orada sultan ilan etti. Nasır Husrev, 1052 yılında Horasan hücceti (İmamın 
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tanığı) ve Fatımi İsmaili baş dai'si olarak karargahını Belh'de kurdu; ora- 
dan Nişabur ve Horasan'ın diğer kentlerine İsmaili propagandasını yönetti. 
Onun başarıları, Selçuklu yöneticilerinin desteğini alan Sünni ulemanın düş- 
manlığını yükseltmiş (Farhad Daftary, İsmailis, their history and doctrines, 
s. 204, 216) ve kuşkusuz heterodoks İslam inançlı Türkmenler ve İranlılar 
(Oniki İmamcılar, yedi İmamcı İsmaililer) bu ortamda kendilerini gizlemek 
zorunda kalmışlardı. Ancak Hasan Sabbah'ın Alamut Nizari devletini kur- 
masından ölümüne kadar (1090-1124) ve ölümünden sonraki Alamut şef- 
lerinin, Melikşah (1063-1092) ve oğullarıyla mücadeleleri boyunca İsmaili 
dai'leri İsfahan'da Belh ve Nişabur'da çok geniş propagandaya girişmişler ve 
Onikimamcı Şiilerden kendilerine büyük katılımlar olmuştu. Bunlar Sünni 
Selçuk oğullarının baskılarından ötürü akın akın Hasan Sabbah'ın kaleleri- 
ne (darül hicralara) gidip yerleşiyorlardı. Kentlerde kalanlar da gizli ilişkiler 
içerisindeydiler. Hacı Bektaş-i Veli'nin babasının ve dedesinin bu olaylarla 
ilişkileri olmadıkları söylenemez. Ayrıca Lokman Perende'nin bile bu ortam 
içinde Yesevici olduğu iddiası bizce geçersizdir. 


Nişabur 1142'de Selçuklu prensi Atsız tarafından ele geçirilmiş ve arkasın- 
dan Sencer tüm Horasan'a yeniden egemen olmuştu. Sonra 1174-1185 yılla- 
rı arasında Toğan Şah Ebu Bekr'in egemenliği altına girdi. 1187'de Melikşah 
bin Tekiş ve 1193'de Kutbeddin Muhammed'i Nişabur'un hakimleri olarak 
görüyoruz. Kent, bölgedeki Harezmşahlar, Karahitaylı ve Selçuklular ara- 
sındaki çekişmeler arasında birinden diğerine el değiştiriyordu. Son olarak; 


Batıya doğru ilerleyen Cengiz Han 1221'e doğru Oksus'u geçip Buhara'yı 
almış. Genç oğlu Toluy'u Horasan'ı fethetmekle görevlendirmişti. Doğu 
İran'a yöneldikleri sırada Cengiz Han 1223'te oğullarıyla görüştü. 1225'te 
Moğolistan'a döndü ve 1227'de öldü. Onun ölümü ile bölge geçici olarak bi- 
raz nefes aldı. Zaten bölgede Moğollarla mücadele eden sadece Celaleddin 
Harezmşah idi. 


Elbette, Hacı Bektaş ailesi ve yandaşlarının, yerle bir edilmiş, tarla gibi 
sürülmüş Nişabur'a bir daha geri gelmiş olmaları düşünülemezdi. O zaman 
bu aile nereye yerleşmiş ve ergenlik çağına yeni girmiş bulunan Hacı Bektaş 
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eğitimini nerede görmüştü? Farid Daftary, Moğolların Horasanı istila ettik- 
leri yıllar ve Horasan'ın batı sınırını oluşturan Kuhistan bölgesindeki Nizari 
kalelerinin durumu hakkında şu bilgileri veriyor: 


“Alaaddin Muhammed IPün (1221-1255) ilk yıllarıydı. Sünni ule- 
ma dahil (acaba Belh'den çıkmış olan Mevlana'nın babası Bahaaddin Veled 
de bunlar arasında mıydı? İ. K. ), Moğolların önünden kaçan çok sayıda 
Horasanlı göçmen Kuhistan bölgesindeki Nizari İsmaili kalelerine sığındı. 
Moğollar istilalarının başlangıcından itibaren, Alamut Nizari İsmaili devle- 
tinin, diğer küçük prensliklerden daha güçlü olduklarını deneyerek anlamış- 
lardı. Ayrıca Nizari İsmaili önderleriyle Moğollar arasında bir andlaşma ya- 
pıldığı anlaşılıyor; çünkü Celaleddin Hasan IIT'ün (1210-1221) Moğolların 
batıya hareketinin başlangıcında, Talikan'da bulunan Cengiz Han'a barış is- 
temiyle gizli bir elçi heyeti gönderdiği biliniyor.” 


“Kuhistan Nizari İsmailileri Moğol istilasından etkilenmedi. Güçlerini, 
gelişim ve özgür yönetimlerini (saltanatlarını) sürdürdüler. Aralarına katılmış 
olan sığınmacılarla her şeylerini paylaştılar. Doğrusu, Kuhistan Nizarilerinin 
bilgin önderi Şihabeddin (Shihab-al Din) bu mültecilere öylesine iyi ve cö- 
mert davrandı ki, Nizari bölgesinden Alamut'a şikayetler oldu; hazinenin 
kaynakları üzerinde olumsuz etkilenmelerden yakınılıyordu. Alamut'tan 
onun yerine atanmış olan yeni muhtashim (Kuhistan Nizari önderlerine ve- 
rilen genel ad) Shams al-Din (Şemseddin) de mültecilerde eşit derecede say- 
gı ve hayranlık uyandırdı. Bu olayları ve Kuhistandaki Nizarilerin o zaman- 
ki durumunun ayrıntılarını, Minhac-i Sirac adıyla tanınan, 1224-1226 ara- 
sında üç kez Kuhistan'ı ziyaret etmiş bulunan Sünni kadı Minhac al-Din 
Osman bin Sirac al-Din al Cuzcani anlatmaktadır. Cuzcani, hem yüksek 
övgüler yaptığı Şihabeddin'i hem de Şemseddini'i tanımış. Hatta Şemseddin 
ile Sistan adına diplomatik görüşmeler yapmıştı.” 


“Şemseddinin Kuhistan'a gelişi Nizarilerle, Sistanlı komşuları arasın- 
da yeni çatışmaların patladığı dönem rastlar. Sistan Emiri Yamin al-Din 
Bahramşah, daha önce Hasan II ile iki kez çatışmaya girmişti. Moğollar 
Sistan'ı istila ettiyse de fazla kalmadan batıya doğru ilerlediler. Yeniden teh- 
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ditler ve karışıklıklar başladı Sistanda. Güçlü bir askeri kumandan olan 
Şemseddin Nizari güçlerin başına geçerek, Sistan Emiri Binaltıgini 1226 
yılında kesin bir yenilgiye uğrattı... Kuhistandaki Nizari topluluğu bölgesel 
işler ve olaylarda Alamut'tan bağımsız davranma siyaseti izliyordu; böylece 
diğer bölgelerle ticaret yolları geliştirdi, bu da ekonomisinin yükselmesine 
büyük yardımcı oldu.” (F. Daftary, İsmailis, s. 381, 414; Juzjani, Tabagat, vol 
2, s. 182-185 ve 186-188). (18) 


Yaşamı tamamıyla aydınlanmamış ve batıni İsmaili inancının gerektirdiği 
sırrı hala koruyan Şemseddin Tebrizi'nin, Alamut İmamı Celaleddin Hasan 
TIPün (1210-1221) oğlu olduğu ve İmam İsmail soyundan geldiği üzerinde 
kaynak ve kayıtlar bulunmaktadır. (1) A. Gölpınarlı bu kaynaklardan birin- 
cisini göstermekle birlikte, İsmaililerin büyük düşmanı tarihçi Cuveyni'nin 
“Nev Müslüman Celaleddin Hasan'ın Alaaddin Muhammed'den başka 
oğlu yoktu” diye yazmış olmasını geçerli görüyor, hiçbir kanıt göstermeden. 
(Aldülbaki Gölpınarlı, agy, s. 50) 


Şems'in, 12. yüzyılın son on yılının başlarında doğmuş olması olasıdır 
ve kendisi Şemseddin Muhammed ya da Şemseddin Hasan gibi babasının 
adıyla çağrılmaktaydı. Bağdat halifesiyle anlaşma yaparak şeriatı benimsemiş 
olduğu bilinen ve yeni Müslüman Celaleddin Hasan'ın öldürülmesinin ar- 
dından 9 yaşında yerine geçirilen Alaaddin Muhammed ile aynı anadan ol- 
madıkları anlaşılıyor. Hasan IPün ölümünde (1221) parmağı bulunan baş- 
vezir ile Alaaddin Muhammed'in anasının anlaşması sayesinde küçük kardeş 
Alamut tahtına oturtuluyor. Şemseddin Muhammed de böylece dışlanmış 
olmalıdır. 


Ancak üç yıl sonra onun Kuhistan bölge valisi olarak atandığını görüyo- 
ruz. 1224-1226 yılları, göçmen sorunları ve yıllardır süren Sistan savaşlarının 
sonuçlandırılmasında gösterdiği başarılarla hem tanınıyor, hem de Alamut 
yönetimi tarafından sık sık önemli görevlere atanıyordu. 1227'den 1235'e 
kadar Kuhistan valisinin, Nasiruddin Tusinin koruyucusu, Nasuriddin 
Abdurrahman bin Mansur olduğunu görüyoruz. Bu yıllar Şemseddin'in 
Hindistan'da Multan, Pencap ve Gucerat bölgelerinde İsmaili davasını yay- 
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dığı yıllardır. Buralarda daha sonra, Multanda mezarı bulunan Şemseddin 
Sebzvari Multani (Ö. 1356) ile Şemseddin Tebrizi'nin söylenceleri birbirine 
karışmıştı; ama halk arasında daha çok Şemseddin Tebrizi tanınmaktaydı. 


Öyle anlaşılıyor ki, Şemseddin Tebrizi hakkında bildiklerimizi bir daha 
gözden geçirmemiz gerekecektir. Onun Kalenderi ve zaman zaman tacir kı- 
lığında dolaşıp kendini saklamasını ve Makalat'ında “Ona niçin medreseye 
uğramadığını” soranlara; “ben sözlerin görünüşteki ya da açık görünen an- 
lamları üzerinde tartışmaya girmem. Kendi anlayışımla (batıni, iç anlamıyla) 
tartışsam bana gülerler, kafir derler” demesini iyi anlamak gerekir. 


Şemseddin üzerine geniş incelemeyi başka bir yazıya bırakarak, özetleye- 
lim; 1242-43”lerde Diyar-ı Rumda (Anadolu'da) İsmaili davasının görevlisi 
şef dai olarak bulunan; ancak Mevlevi tarihçilerinin anlattıklarıyla tanıdığı- 
mız ve bir yıl boyunca Konya'dan ayrıldığını, Mevlana'nın ağlayarak onu ara- 
dığını bildiğimiz Şemseddin'in Alamut'a çağrıldığını görüyoruz: 


Alaeddin Muhammed III, Abbasi halifesi al-Mutasım (1242-1258) di- 
ğer birçok İslam liderleri tarafından ortak anlaşmayla düzenlenen bir el- 
çilik heyetinin başına, eski Kuhistan valisi ve şef dailerden Şehabeddin ve 
Şemseddin Muhammed (Tebrizi) geçirilerek Moğol başkentine (Talikan) 
gönderildi. Bu heyet 1246 yılının başlarına Moğol İmparatorluğunun ba- 
şına geçen Göyük Han'ın tahta geçme törenlerine katılmıştı. Moğol ge- 
leneğine göre toplanan kurultayda 2000 kişi bulunuyordu. Alamut önde- 
ri Alaeddin Muhammed III, bu heyetle Göyük Han'a babası Celaleddin 
Hasan ile Moğollar arasında yapılan anlaşmayı anımsatan bir memorandum 
gönderdi. Ancak Nizari elçileri Han tarafından hakarete uğrayıp kovuldular. 
Memoranduma da ağır sözlerle karşılık verildi. Han, bu olayın hemen arka- 
sından sözlerini uygulamaya koydu ve Elgidey'i (Elçigiday) Moğol ordula- 
rının başına geçirerek İran'a gönderdi. Hedef, İsmaililerin ve Bağdad hali- 
felerinin idaresindeki toprakların zaptı idi. Göyük'ün Nizariler'e karşı düş- 
manca planları onun ölümünden (1248) sonra halefleri tarafından sürdürül- 
dü. (F. Daftary, agy, s. 418; V. V. Barthold, Hz. Hakkı Dursun Yıldız, Moğol 
İstilasına kadar Türkistan, Ankara, 1990, s. 511-513) 
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Genç Hacı Bektaş'ın Şemseddin gibi birinin koruması altına girmiş ol- 
masıyla, batıni eğitimini bir devlet olarak örgütlenmiş Nizari İsmaililerden, 
Kuhistan ve Alamut'ta almış olduğu bir gerçeklik olarak karşımıza çı- 
kıyor. Hacı Bektaş'ın durumu, 1227'de Kuhistan baş dai'si Nasuriddin 
Abdurrahman'ın korumasına girmiş büyük İsmaili bilgini Nasıruddin 
Tusinin (1202-1274) ilişkisine benzer görülmektedir. Bu ilişki sayesinde, 
onun yaptığı gibi, Alamut kitaplığından ve dai öğretmenlerden yararlana- 
rak eğitimini tamamlamıştır. Konuşmakta olduğu Türkçe ve Farsça'yı geliş- 
tirdiği gibi Arapçayı da öğrenmiştir. Üç dil ile dava'yı sözlü ve yazılı yayacak 
dereceye yükselmişti. Olasıdır ki, Bizans dilini, yani o dönemin Yunancasını 
da öğrenmişti. 


Hacı Bektaş'ın Makalat'ında bilim ve akıl-usun tanımları, onsekiz bin 
alem; büyük evren (makro kosmos) ve küçük evren (mikro kosmos-İnsan) 
ilişkisi, yani evrenin tüm özellikleriyle insanda varoluşu, (“İnsan küçük bir 
alemdir; alemde olan her şey, hatta artuğu insanda vardır”) insan-evren-tan- 
rı birliği; gökte asılı yetmiş bin kandilin (yıldızın) herbirinin birer dünya 
büyüklüğünde oluşu; kabe insan gönlüdür ve insandan ulusu olmadığından 
Hac ibadetinin aşamalarının insana hizmet olarak algılanması-anlamlandı- 
rılması (Örneğin: “Ve hem yoldan taş arıtmak, Kabede arafatta taş atmaya 
benzer; sakinlikle yürümek, Arafata varmaktır.” Makalat, s. 75) vb. inanç ve 
anlayış, eğitimini yaptığı İsmaili yapıtlarına dayanmaktadır. 


Hacı Bektaş, Alamut kitaplığında tüm dai'lerin okuduğu Ummu’! kitab, 
Mansur el-Yamani'nin Risalat el-alim ve'l Ghulam, İhvan-ı Safa Risaleleri, 
Nasır Husrev'inkileri (Sefername ve diğerleri), Hasan Sabbah'ın Dört Faslı 
ve Sergüzeşt'ini; 1164'de Büyük Kıyameti ilan etmiş Al-a Zikri Selam Hasan 
IPnin oğlu Alaaddin Muhammed II (1210-1221) zamanında Kuhistanlı 
Abu İshak'ın kaleme aldığı, İsmaililiğin yeniden düzenlenip açıklığa kavuş- 
turulmuş ilke ve buyruklarını içeren Haft bab-i Baba Sayyidina'yı; yola giriş 
ilke ve törenleri, dereceleri açıklayan Tusinin Rawdat-ül Taslim vb. yapıtları 
okuyup yetişmiş bir İsmaili dai'siydi... 
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Ayrıca İsmaili ordusu saflarında (fedayin birlikleriyle) savaşlara da gir- 
miştir Hacı Bektaş. Vilayetname'de, Ahmet Yesevi'nin onu sözde oğlu 
Kutbeddin Haydar'ı kurtarmak için gönderdiği Bedehşan savaşına ilişkin 
keramet söylencesi, gerçekte Şemseddin "Tebrizi'nin 1226 yılında yönettiği 
ve zaferle sonuçlandırdığı, Sünni Sistanlılarla yapılan savaştan başkası de- 
ğildir. Hacı Bektaş bu savaşlara 17-18 yaşlarında bir delikanlıyken katılmış 
olmalıdır. 


Babasının amcası oğlu Seyyid Hasan ailesi ve bazı yandaşlarıyla 
Azerbaycan'da Hoy kentine yerleştiklerinde, belki anneleri de ölmüş bulunan 
Hacı Bektaş ve kardeşi birlikte Nizari İsmaili eğitim kamplarında eğitim ve 
öğretimlerini sürdürüyorlardı. Hacı Bektaş, İsmaililer arasında 15 yıldan az 
kalmamıştır. 1230'lu yıllarda bir İsmaili dai'si olarak Dava misyonu yüklenip 
seyahatlara çıkmıştır. Bu görevleri de, Alamut İmamı Alaeddin Muhammed 
IPün (1221-1255) onayıyla yüklenmiştir. Daler listesinin çıkartılması ve 
görevlerin onaylanıp icazet verilmesi, Fatımi İsmailileri zamanında gelenek- 
selleşmiş-resmileşmişti. Alamut kitaplık ve arşivlerinin 1256'da toptan yakı- 
lıp yok edilmesi dolayısıyla ele geçmemiş olabilir. 


Fatımiler döneminden bir örneği, bizi yakından ilgilendirmesi dolayı- 
sıyla vermekte yarar var: 995 yılında, Rey kenti Mutazili (başkadısı) olan 
Abul Cabbar Hamdani (936-1025), Tathbit Dala' il Nubuwwat kitabında 
Kahire'yi ziyaret eden dai'ler listesinde Abul Vefa al-Daylami adı geçmek- 
tedir. 1017 yılında öldüğü bilinen, Mineyikli soyağacına göre Zeyd soylu 
(annesi Kürt) olan Abul Vefa da (İ. Kaygusuz, Alevilik... Tarihi ve Uluları I, 
İstanbul-1995, s. 52-54), Fatımi İsmaili dai'si olarak Irak'tan Azerbaycan'a 
İsmaili davasını yayıyordu. Alamut dai listelerinde mutlaka adı vardı, ama 
olasıdır ki babasının adlarından biri olan Seyyid Muhammed diye çağrılıyor- 
du. Dai, davet eden; İsmaili inancını yayan demektir. Dailer daisi (İmamın 
vekili, hüccet), Du'i I-Kebir (büyük dailer) ve Du'i (sıradan dailer, davetçi- 
ler) diye üç kısma ayrılıyordu. Hacı Bektaş büyük dailer sırasında yer almış 
olmalıdır. (19) 
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Batıni İsmaili Daisi Hacı Bektaş-i Veli 


Hacı Bektaş önce Hindistan'a gitmiş olabilir. Bu dava gezisi, Şemseddin 
Tebrizi'nin Multan, Pencap ve Gucerat'ta İsmaililiği yaydığı döneme rastlar. 
Onun Hindistan'ı gezmiş olabileceği, Vilayetname'deki Güvenç Abdal söy- 
lencesinden anlaşılmaktadır. Söylencede Hacı Bektaş-i Veli, Güvenç Abdal'ı 
Delhi'deki kuyumcu müridinden 1000 altın neziri (adağı) almaya gönder- 
miştir. 

Vilayetnameye Sokuşturulan Yalan Bilgiler: 


Hacı Bektaş'ın Halep, Şam ve Necef'i dolaştığını; Mekke ve Medine'ye 
gittiğini ve özellikle İmam Bakır'ın mezarının başında riyazata (benliği yo- 
ketme, nefis eğitimi alıştırmaları, kendine çile çektirme) girdiğini, orada üç 
yıl hizmette bulunduğunu Vilayetname'den okuyoruz. 


Bu sonuncusu çok önemlidir: 5. İmam Muhammed Bakır ve oğlu İmam 
Cafer'in, İsmaililiğin kurucuları olarak tanınan Abu'l Hattab ve Kaddah bin 
Maymun'a batıni tevil bilgisi öğrettiklerine inanılır. Bu iki kişi, her iki İmamı 
kendi dönemlerinde Tanrı'nın yerdeki mazharı (görünümü, açınımı-epip- 
hany) olarak görmüştür. İmamların görünüşte onları reddettikleri, gerçek- 
te ise sırrı faş ettikleri, yani gizli inancı açığa çıkardıkları için çevrelerin- 
den uzaklaştırdıkları, İsmaili inanç tarihinin önemli olaylarındandır. Abbasi 
yönetimi tarafından antropomorfist (insan biçimli Tanrı'ya inanan) suç- 
lamasıyla katledilmiş olan bu kişiler, İmam İsmail ve oğlu Muhammed'in 
Hicab'ı (örtüsü, perdesi) adıyla onları yetiştirenler olarak büyük saygı gö- 
rürler. Olasıdır ki Hacı Bektaş, Heterodoks İslamın (Aleviliğin) ilk yazılı 
kaynağı sayılan Abu'l Hattab'ın Ummu! Kitabı'nda İmam Bakır için anla- 
tılanları mezarı başında tekrar tekrar okudu; soyundan geldiği İmam Musa 
Kazım'ın dedesini can gözüyle seyretti. 


Yine Hacı Bektaş'ın Makalat'ında (s. 81-82) “Adem Aleyhisselam Sıfatı 
Beyan Eder” başlığını taşıyan bir bölüm vardır. Burada, Tanrı'nın Adem'i 
topraktan yaratması üzerine çok ilginç bir betimleme yapıyor. Yaşadığı za- 
manın (13. yüzyıl) iyi tanınan yirmiden fazla ülke, kent ve bölge adlarını tek 
tek vererek, Adem'in organlarının herbirinin, bunlardan birinin toprağın- 
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dan yaratıldığını söylemekte. Çok büyük olasılıkla, tüm bu ülke, kent ve böl- 
geler, gezip gördüğü, kendi ölçülerince değerlendirdiği yerlerdir. Üzerinde 
biraz düşünülünce, her organın işlevinin, toprağından yapılmış olan kentin 
ya da ülkenin özelliklerini gösterdiği anlaşılır. (Makalat'taki bu pasajı, yüz- 
yıl sonra Fazlullah Hurufi (Ö. 1393-4) Cavidanname'sinde kullanmıştır.) 
Burada geçen coğrafi adlara bakılırsa, Buhara'dan Mısır ve Kuzey Afrika'ya, 
Hindistan'dan Konstantiniye'ye (İstanbul) uzanan kent ve ülkelerinin çoğu- 
nu yıllarca gezmiş olabileceği varsayılabilir. 


Hacı Bektaş'ın başından beri içinde ve stratejik katkılarda bulunduğu 
Baba İlyas ve Baba İshak'ın yönettiği Babai Halk hareketinden Alamut'un 
habersiz olduğu düşünülemez. Baba İlyas'ın dahi Dede Garkın'ın yerine ge- 
çirilmiş bölge baş dai'si olması çok mümkündür. Suriye İsmaili kalelerinden 
yardım gelmiş olması da doğaldır. Bu arada Selçuklu Sultanlarının Alamut'a 
her yıl belli miktarda vergi verdiklerini İsmaili kaynaklarından öğreniyoruz. 
En büyük Selçuk Sultanının da Alamut'a vergi vermiş olması düşündürü- 


cüdür: 


“1227 yılında ise Suriye baş dai'si Mecdeddin Rum Selçuklu Sultanı 
Alaaddin Keykubat'a elçisini gönderip ondan Sultanlık tarafından Alamut'a 
her yıl düzenli gönderilen 2000 Dinarı talep etti. Sultan bir süre onu oya- 
ladı ve Alamut yöneticisine (Alaaddin Muhammed II, 1221-1255) da- 
nıştı. Alamut İmamı, Suriye şefinin talebini onaylayarak, verginin Suriye 
İsmaililerine verilmesini söyledi. Bunun üzerine vergi Suriye İsmaili toplu- 
luğuna gönderildi.” (Al Hamawi, al- 'Tarikh-i al-Mansuri, s. 340'dan aktaran 
Farhad Daftary, agy. s. 420) 


Babai hareketinin bağımsız olduğu kesindir. Çünkü yine, 12. yüzyılın 
ikinci yarısında büyük Suriye baş dai'si Raşidüddin Sinan'ın (Ö. 1193-1194), 
Alamut İmamı Hasan II (Ö. 1166) tarafından atanmış olmasına rağmen, 
Alamut'a yaptıkları işler hakkında bilgi geçmenin ve karşılıklı ekonomik 
yardımlaşmanın dışında bağımsız hareket ettiğini biliyoruz. 


Baba İlyas'ın piri olan Dede Garkın'ın Abu'l Vefa yolağından olduğu- 
nu ve dolayısıyla Baba İlyas ile Baba İshak'ın Abu'l Vefa'ya bağlı bulun- 
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duklarını Osmanlı tarihçileri ve menakıbname yazarları da söylemektedir- 
ler. Yukarıda değindiğimiz üzere Abu'l Vefa, Fatımi İsmaililerin 995 yılı lis- 
tesinde Daylam baş dai'si olarak geçiyor. Yaşamının son zamanlarında ise 
Irak'ta Bağdad baş dai'si görevinde bulunmuş olup, Abu'l Vefa Bağdadi adıy- 
la anılmaktadır. Baştan beri verdiğimiz tüm bu tarihsel bilgi ve olaylar, Hacı 
Bektaş'ın ve Babai ayaklanması önderlerinin batıni İsmaililerle ilişkileri bu- 
lunduğunu göstermektedir. Unutmayalım ki, halk arasında Alamut önderleri 
“Baba Seyyidina” diye çağrılıyordu. 


Vilayetname'de Hacı Bektaş-i Veli'nin yaşamına ilişkin anlatılanlar, ya- 
zarın halkın arasından ve başka menakıbnamelerden derlediklerinin, dö- 
nemin yöneticisinin inançsal ve siyasal istekleri doğrultusunda kaleme al- 
mış olduklarıdır. Dikkat edilirse Hacı Bektaş, Vilayetname'sinde batıniliğin- 
den bir suçmuş gibi aklanıp, sünnileştirilmiş. Keramet sahibi bir velidir, yani 
Tanrı dostudur; ama en büyük kerametlerinden biri olan tek danesini dök- 
meden darı çeçi üzerinde otururken bile ona namaz kıldırtılmıştır. Ayrıca 
Vilayetname'ye sokulan bazı keramet ögeleri, çok daha önce yaşamış veliler 
tarafından gösterilenlerin yinelenmesidir. 


Örgütlü batıniliğin son temsilcileri Nizari İsmaililerin (1090-1256), 
Sünni yönetimler tarafından İslam düşmanı, dinsiz, katil, her türlü kötülüğü 
yapmaya hazır şeytan gibi görülmesi nedeniyle menakıbname yazarları “dai 
ve İsmaili” adları kullanmaktan çekinmişlerdir. Oysa Vilayetname'de Hacı 
Bektaş'ı ziyarete gelmiş olduklarından sözedilen Horasanlı Kalenderiler, 
İsmaililerden başkası değildir. 

Gerçek böyle iken, Hacı Bektaş-i Veli, Nizari İsmaililerle ilişkisi bir 
yana içinden geldiği Babailerden bile uzaklaştırılmış ve hala Babai ayak- 
lanmasına katıldı-katılmadı tartışması yapılıyor. Onu Sünni göstermek için 
Nakşibendiler Hacı Bektaş'a “amcazade” diyor ve onun batıliğini-Aleviliğini 
“iftira” kabul ediyorlar. 


Hacı Bektaş-i Veli'nin Makalat'ı karşılaştırmalı incelendiğinde, İsmaili 
kitaplarındaki Tanrı inancı, din ve felsefe anlayışı, yola giriş kuralları aynen 
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bulunabilir. Bazılarının ise üstü örtülmüş, farklı adlarla verilmiş, takiyyeye 
gerek duyulmuştur. (20) 


Hacı Bektaş'ın Selçuklu Prenslerinin çatışmalarında İzzeddin Keykavus'a 
destek vermesi ve Bizans'a yakınlık duyması, Anadolu'da merkezi birliğin 
kurulması amacı kadar, antik Ege Uygarlıklarının son mirasçısı olan ileri 
Bizans uygarlığından yararlanma ve İslam-Hıristiyanlık ayırımı yapmadan 
insanlığı birleştirme hedefi taşır. 


Hacı Bektaş-i Veli, 1256'da Alamut'un Moğollar tarafından yerle bir 
edilmesi sonucu İsmaililerle ilişkisini kesmiş, ama batıni inancın doruğunda; 
zamanın kurtarıcı imamı olarak ortaya çıkıp, Alamut İmamlarının temsil et- 
tiği (Haft bab-ı Baba Seyyidina'ya göre Alamut İmamı Ali'yi temsil ediyor, 
bütün İsmaili inançlıların herbiri de Salman'nın makamında bulunuyordu, 
yani birer Salman idiler.) Ali'nin donuna bürünmüştür. Bunu pekçok Alevi- 
Bektaşi ozanı işlemiştir. Biz Sadece Hasan Dede'den (Ö. 1469) bir tek dört- 
lükle örnekleyelim: 


“Yerlerin göklerin binasın düzen 
AR üstünde kara yazılar yazan 
Engür şerbetini Kırklara ezen 
Hünkâr Hacı Bektaş Ali kendidir” 


Son cümle olarak; Hacı Bektaş'ın Yeniçerilerin Piri yapılması ya da gös- 
terilmesi, Osmanlı'nın tarihsel bir siyaset kurnazlığıdır. 


Anadolu'ya gelen Hacı Bektaş-i Veli, dayandığı toplumun ortak belleği- 
nin izlerini muhafaza eden bir Kalenderi Dervişi, Şeyhi olarak bağlı bulun- 
duğu obayla buralara gelmiş, buralarda kök salmış. Hacı Bektaş-i Veli'nin 
Alp Eren ve Haydarı, Vefai, Torlak gibi değişik isimlerle anılan Kalenderi 
kolları içindeki meşhur bazı insanlarla aynı çağda yaşamış bir ulu kişidir. 


Hünkâr, Ebu Müslim, Ebu Vefa, Baba İlyas ve Baba İshak'dan devraldığı 
bu inancın dinamiklerini, inanç felsefesini kendine özgü bilgi ve becerisiy- 
le, yeteneğiyle örgütlemiş, yaymış ve günümüze kadar ulaşmıştır. Hünkârın 
etnik yapısı hakkında herhangi bir bilgi bulunmadığından, bu konuda net 
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olarak bir şey söylemek pek mümkün değildir. Ancak yaşadığı bölge ve iliş- 
kide olduğu çevre ile eğitimini aldığı kişiler gözönüne alınırsa, Hünkârın 
Türkmen olma ihtimali daha yüksektir. 


1071 yılı itibarıyla Ön Asya ve İran'da bulunan Türklerin Anadolu'ya geç- 
meye başlaması ile, Hünkâr Bektaş-i Veli de ailesiyle birlikte, Anadolu'ya 
göç etmiştir. Pir; gerek Babailik Tarikatında almış olduğu eğitim sonucunda 
gerekse ailesinin, Babailik Tarikatına bağlı olması nedeniyle, Anadolu'da ilk 
önce bu tarikatın piri olan Baba İshak'la buluşur. Baba İshak'ın yol göster- 
mesi sonucunda, Hünkâr ailesiyle birlikte Anadolu'nun Rum ve Ermenilerin 
yoğunlukta yaşadığı İç Anadolu Bölgesine yerleşmiştir. Otuz yaşlarında- 
ki genç İsmaili dai'si olarak batıni derviş Hacı Bektaş'ın son durağı Rum 
diyarı, yani Anadolu olmuştur. Ancak onu Anadolu'ya gönderen Ahmet 
Yesevi değil, Alamut İmamı Alaeddin Muhammed (1221-1255) olmuştur. 
Alamut'tan Horasanlı Baba İlyas'a yeni bilgiler getirmiş ve onun hizme- 
tine girmiştir. Aşık Paşaoğlu'nun söylemiyle “Bu Hacı Bektaş... kardeşiyle 
Anadolu'ya gelmeye heves ettiler. O zamanda Baba İlyas gelmiş, Anadolu'da 
oturur olmuştu. Meğer onu görmeğe gelmişler. Onun dahi hikayesi çok- 
tur.” Aşık Paşa gibi saray uşağı tarih ve menakib yazıcıları, “bu çok hikaye- 
leri” alabildiğine kısaltmış ve gerçeklikten uzaklaştırarak Baba İlyas'ın, Hacı 
Bektaş'ınkileri değil, kendi hikayelerini aktarmışlar. Hacı Bektaş'ın başın- 
dan beri içinde ve stratejik katkılarda bulunduğu Baba İlyas ve Baba İshak'ın 
yönettiği Babai Halk hareketinden Alamut'un habersiz olduğu düşünüle- 
mez. Baba İlyas'ın dahi Dede Garkın'ın yerine geçirilmiş bölge baş dai'si 
olması çok mümkündür. Suriye İsmaili kalelerinden yardım gelmiş olması 
da doğaldır. Bu arada Selçuklu Sultanlarının Alamut'a her yıl belli miktar- 
da vergi verdiklerini İsmaili kaynaklarından öğreniyoruz. En büyük Selçuk 


Sultanının da Alamut'a vergi vermiş olması düşündürücüdür. 


Müslüman Selçuklu devleti, Anadolu'daki gayri Müslüm ve Kızılbaşlara 
karşı uygulamış olduğu zulüm ve baskılar nedeniyle, toplum büyük bir ra- 
hatsızlık içerisinde idi. Bu gidişata son vermek için 1239 ve 1240 yıllarında 
Baba İshak ile Hünkâr Bektaş-i Veli'nin önderliğinde, Selçuklu ile savaşa gi- 
rerler. Bu savaşta Baba İshak ve Hünkârın kardeşi Menteş şehit düşmüştür. 
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Hünkâr Bektaş-i Veli ise, bir söylentiye göre yaralı şekilde kurtulduğu belir- 
tilmektedir. Ve tüm olumsuzluklara rağmen Kızılbaşlık inanç ve düşüncesini 
yaşatmaya devam etmiş olup, 1279 yılında ölmüştür. Hünkârın ölümüne ka- 
dar olan yaşamının tüm evrelerine baktığımızda, Müslümanlık ve İslamiyeti 
çağrıştıran en ufak bir iz, işaret ve ibare söz konusu değildir. Bunu Hünkârın 
kendisi ve ailesinin de yaşadığı köy olan, Sulucakarahöyük (Hacıbektaş) kö- 
yüne ve Hünkârın adına, Hacı isminin veriliş hikayesinden anlamaktayız. 


Hünkâr Bektaş-i Veli hakka yürüdükten sonra, yolunu devam ettiren 
Anadolu pirlerinden ve aynı zamanda Hünkârın sülalesinden olan Musa 
Çelebi, 1390 yılında Osmanlı'ya karşı isyanı sürdürmüştür. Ve arkasın- 
dan 1411'de Şeyh Bedrettin, 1518'de Celaliler ve 1527'de Kalender Çelebi, 
Osmanlı ile savaşmaya devam etmiştir. Ne yazık ki, tüm isyan ve savaşlar ye- 
nilgi ile sonuçlanmasına rağmen, Osmanlı yine de Kızılbaşlardan korkmak- 
ta idi. Osmanlı Kızılbaşlardan tamamen kurtulmak için, Bektaşilik 'Tarıkatı 
adıyla devşirme bir yöntem icat ederek, Alevileri müslümanlaştırmaya baş- 


lamıştır. 


Osmanlı'nın bu planı, 1498 yılından itibaren, Padişah II. Beyazıt tara- 
fından, önce Hünkârın kurmuş olduğu Tekke'nin (Hacıbektaş Tekkesi) bir 
köşesine minare ilave etmekle başlamış olup, arkasından Sulucakarahöyük 
Köyünün adını değiştirilerek, Hacıbektaş Köyü yapılmıştır. Ve arkasın- 
dan 1501 yılında, Başta Balkan devşirmelerinden Balım Sultan olmak 
üzere, Osmanlı ile her türlü işbirliğine giren Alevilerle birikte, Bektaşilik 
Tarikatını kurmuştur. Bektaşilik Tarikatı ise, ne tam anlamıyla Müslümanlık 
ne Hıristiyanlık ne de Aleviliğe benzemeyen, doğrusu ne olduğu belli olma- 
yan devşirme bir anlayışa sahiptir. Böylece Hünkârın adı başta olmak üze- 
re, Kızılbaşlık felsefesinin özünü önemli ölçüde yozlaştırmayı başarmıştır. 
Hünkârın adındaki Hacılık bu şekilde ortaya çıktığı halde, gerek Osmanlı ile 
işbirliği içerisinde olanlar ile, gerekse Cumhuriyet döneminde Kemalistleşen 
Aleviler, aslı astarı olmayan hikayeleri uydurmuşlardır. 


Osmanlı'nın bu yalanlarının ortaya çıkmaması için, Velayetname adını 
verdikleri iki sayfalık bir uydurma yazı ile Hünkârı, İslam Şeyhi olan Ahmet 
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Yesevi'nin öğrencisi olduğuna Alevileri inandırmaya çalışılması; -ki bu 
Velayetname dedikleri hikayeyi kimin yazdığı da belli değildir- hikayesinin 
yalan olduğunu şu tarihi notlardan anlamak mümkündür. 


Bir kere Ahmet Yesevi 1166 yılında ölmüştür. Hünkâr Bektaş-i Veli ise 
1209 yılında doğduğuna göre, Ahmet Yesevi öldükten 43 yıl sonra Hünkâr 
Bektaş-i Veli dünyaya gelmiştir. Yarım asırlık bir zaman farkına rağmen nasıl 
olurda İslam Şeyhi Ahmet Yesevi, Kızılbaşlığın Piri Hünkârın Hocası olur? 
Birinci yalan hikaye böyledir. İkinci yalan hikaye ise Lokman Perende ola- 
yıdır. 


Bektaş-ı Veli'nin Resmi Üretimi 


Abdülbaki Gölpınarlı'nın da işaret ettiği gibi Vilayetname, II. Beyazıt 
zamanında ve Balım Sultanın Bektaşi Postnişinliğine atanmadığı, yani 
1501 öncesinde, İlyas Bin Hızır (Uzun Firdevsi) tarafından yazılacaktır 
(Vilayetname, s. XXVII) Vilayetname, Bektaşiliğin henüz Ali eksenli bir ta- 
rikat/inanç haline gelmediği bir dönemin ürünüdür. Nitekim Vilayetname'de 
Kızılbaş/Safevi söyleminin hiçbir izi bulunmamaktadır ki, bu etki Bektaşiliğe 
sonradan girecektir. Vilayetname, II. Bayezit'in, Bektaşi türbesinin çatısını 
tunç levhalarla kaplattığını söylemektedir. Demek ki bundan sonra yazılmış- 
tır. Diğer yandan Vilayetname, Balım Sultan'ın, Kızılbaşlığın halktaki ya- 
yılışını etkisizleştirmek üzere Bektaşiliğe getirilen yeniliklerden önce kale- 
me alınmış görünmektedir. (İ. Melikoff, Hacı Bektaş Efsaneden Gerçeğe, 
s. 99) Bu dönem, Anadolu Alevilerinin Osmanlı ve Yeniçerileri tarafından 
katliamdan katliama uğratıldığı dönemdir aynı zamanda. Kızılbaş düşma- 
nı Osmanlı iktidarı ile entegre olmuş bir Bektaşi Babası tarafından yazılmış 
olan Vilayetname, Bektaşi Dergâhının Osmanlı otoritesinin bir parçası ol- 
duğu dönemin ilişkileri çerçevesinde II. Beyazıt ve Osmanlı egemenliğinin 
istediği bir Hacı Bektaş portresi çizmektedir. Bu Vilayetname'yi esas ala- 
cak olursak, Babai katliamından sağ kurtulmuş Hacı Bektaş, Babailerle asla 
ilişkilenmemiştir. Aksine gençlik dönemini Anadolu'da değil Türkistan'da, 
Yesevi'nin yanında geçirmiştir. Doğumundan altı ay sonra parmak kaldırarak 
şahadet getirmiş, 12 imamdan yedincisi Musa Kazım'ın soyundan gelmiş, 
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manen de olsa Hacca gitmiş, revize edilmiş olsa da namaz dahil ibadetinde 
İslamcı özellikler gösteren ve tabii Osmanlıyı ‘kafirlere’ karşı savaşa yönlen- 
diren bir yeniçeri ağasını andırmaktadır. 


Hararet nardadır, sacda deği! Keramet baştadır tacda değil 
Ne ararsan kendinde ara Mekkede, Kudus te-Hac'da değil. 


Diyen Mürşid-i kamil'i Hacı diye yazmak, Hacı olmuş diye göstermek; 
basit bir harf hatası değil, bilinçli bir algı politikasıdır. 


Hünkâr kabeye gitmemiştir. Kabeden gelmek Alevi Kızılbaş inancında 
pirin kapısıdır. Kabe insan gönlüdür. Bir talip pirini mürşidini evinde ziyaret 
etmesi inancımaza göre Hac'dır. Hünkâr da Baba İlyas'tan dönerken soran- 
lara “haccı kabemden dönüyorum” demiştir. 


Yukarıda yazılan dörtlük aslında her şeyi açıklamıştır. Hace; bilge-ön- 
cü-rehber-Hoca anlamındadır. Aslı budur. 


Delikli Taş; Hacı Bektaş'ın ilk sığındığı, saklandığı, orada ilmi ve itikadi 
eğitim için gizli okuduğu taşlı mekandır. Bu manada manevi değer almıştır. 
Bundan ziyade bir hikaye uydurmak hurafedir. 


“İlimden gitmeyen yolun sonu karanlıktır” 
“Zerreden hak sırrına kadar her şey sendedir” 
Her ne arar isen Kudüs (Museviligin doğuş yeri) 
Mekke (Müslümanlık dininin doğuş yeri) 


“Hac (Hıristiyanlık dininin doğuş yeri) da değil Sende” (insanın düşün- 
ce-zeka ve vicdanında) diyen Pir Hacı Bektaş, “delikli taştan günahı olan 
çıkmaz” diyecek kadar basit ve saçma bir inanca elbette sahip olamaz. 


Şeytan taşlamak için taşa taş atmak ile aynı düşünceyi savunamaz, aksine 
yukarıdaki dörtlük ile karşı çıkmıştır. 


Şu an ki Delikli taş hikayesi, Hacı hikayesi, velayetname, Ahmet Yesevi 
öğrencisi iddiası; felsefenin dibine dinamit koyma olayı, saçmalığın dik ala- 
sıdır. Esasen Vilayetname'den hareketle çizilecek bir Bektaş-i Veli portre- 
sinin gerçeğinden ne kadar uzak olduğunu anlamak için birkaç bilgi aktar- 
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makta yarar var; söz konusu bu kaynağa göre Bektaş-i Veli, hocası Lokman 
Perende'ye atfen, daha küçük bir çocukken Muhammed ve Ali'den Kur'an 
okumayı öğrendiği, yine Lokman Perende'nin hac dönüşündeki anlatımına 
göre, “Kabe'de namaz kılarken Bektaş'ın da sürekli kendisiyle birlikte na- 
maz kıldığı”, yani cismen olmasa da Hac'a gittiğini (ki Anadolu'ya göçerken 
cismen gittiği iddiaları da mevcut) öğreniyoruz. Vilayetname'de namaz kı- 
lan, bir an bile ibadetten geri kalmayan, üstüne üstlük cihat yapan bir Bektaş 
portresiyle karşı karşıyayız. 


Sistem yanlıları, Ahmet Yesevi'de tutturamadıkları hikayeyi bu defa 
Ahmet Yesevi'nin öğrencisi olan Lokman Perende'nin, Hünkârın Hocası ol- 
duğunu ileri sürmektedirler. Aynı şekilde 1. 2. ve 3. Lokman Perende'den 
bahsetmelerine rağmen, hiçbirisinin doğum ve yaşam tarihleri Hünkârın ya- 
şadığı döneme denk gelmemektedir. Bu da tutmayınca, üçüncü uydurma hi- 
kayeye baş vurmuşlardır. 


Osmanlı'nın Yeniçeri Askeri Okulunun, sözde Hünkâr Bektaş-i Veli'nin 
düşüncesi doğrultusunda ve desteği ile kurulduğu inancının yaygınlık ka- 
zanması. 1299 yılında kurulan Osmanlı devleti ve yine 1367 yıllarında or- 
taya çıkan Yeniçeri Askeri Okulu, 1279 yılında ölen Hünkâr Bektaş-i Veli 
tarafından nasıl olur da desteklenir ve de kurulmuş olur? Hünkâr öldükten 
19 yıl sonra Osmanlı var olup, 87 yıl sonar da Yeniçeri Ocağı kurulmuştur. 
Tüm bu uydurma hikayeler, Osmanlı ve Cumhuriyet yönetimi ile ilişki içe- 
risinde olan Devşirme Türk ve Aleviler tarafından hazırlandığını tahmin et- 


mek mümkündür. 


Bu devşirme kişilerden başta Osmanlı ile her türlü ilişki içerisine gir- 
miş olan ve aynı zamanda Hünkârın sülalesinden gelen Mehmet Çelebi 
ve Cumhuriyet döneminde yine Hünkârın sülalesinden olan ve aynı za- 
manda Haçıbektaş Tekkesinin Postnişini Mehmet Cemalettin Çelebi'yi 
(Ulusoylar) gösterebiliriz. Mehmet Cemalettin Çelebi, Atatürk'ün yanında 
yer alıp, Meclis Başkan Vekilliğinde de bulunmuştur. Müslüman Osmanlı 
ve Cumhuriyet'le, böyle birkaç kişinin ilişkiye girmesi demek, Hünkârın 
da aynı düşündüğü anlamına gelmemektedir. Gerek Hünkârın Müslüman 
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Selçuklu'ya karşı vermiş olduğu savaştan, gerekse Bektaşilik Tarıkatı icatın- 
dan önceki Kızılbaş Aleviliğin yapısına baktığımızda, inanç ve ibadet şekli 
daha farklı ve gerçek özüne uygundu. Bektaşilik Tarıkatıyla birlikte, Kızılbaş 
Alevilik büyük bir dejenerasyona uğramıştır. 


Yaşanan tarihsel gerçekler böyle olduğuna göre, devletin sahiplendiği 16 
Ağustos Hacı Bektaş-i Veli'yi Anma Törenleri, Hünkâr Bektaş-i Veli'yi asla 
temsil etmemektedir. Çünkü devletin ve yandaşlarının düşüncesinde ve yap- 
tığı törenlerde Hacılık ve İslami Şeriat vardır. Kızılbaş Alevilikte ise, evren- 
deki tüm canlıların hayat kaynağı olan Ateş, Güneş, Ana Tanrıça kutsallığı 
ve insan sevgisi vardır. Bu yüzden Hacı Bektaş-i Veli ile Hünkâr Bektaş-i 
Veli'yi birbirinden ayırmak gerekir. 


Yüzyıllardan beri devasa bir sevgi ve saygı selinin muhatabı olmuş Hacı 
Bektaş-i Veli'nin kimliği ve soyağacı hakkında bilinen, yazılan ve söylenen- 
lerin tamamı çok fazla tekrarlandıkları için doğru kabul edilen; fakat doğ- 
rulukları son derece tartışmalı, çok söylenmekten kalıplaşmış, çok kanık- 
sanmış ancak hiç sorgulanmamış derme çatma beş altı cümleden ibarettir. 
Toplamda bir paragrafı doldurmayan Hacı Bektaş-i Veli'nin sözde soyağacı 
bilgilerinin kaynağı da “Hacı Bektaş-i Veli Vilayetnamesi' adı ile bilinen me- 
tindir. “Hacı Bektaş-i Veli Vilayetnamesi'nin ne zaman derlendiği ve derle- 
nirken müdahaleye uğrayıp uğramadığı, uğradıysa da bu müdahalenin kaç 
kez ve hangi boyutlarda olduğu tam olarak bilinmiyor. Değişik araştırmacı- 
lar bu metnin ilk yazılış tarihini, on üçüncü yüzyılın ikinci yarısından baş- 
layarak on beşinci yüzyılın ilk yarısına kadar uzanan geniş bir zaman dilimi 
içerisinde olduğunu değerlendiriyorlar. Ağırlıklı görüş “Vilayetname'nin on 
üçüncü yüzyıl sonlarında ya da on dördüncü yüzyıl başlarında yazıldığı yö- 
nündedir; ancak elimizde Vilayetnamenin yazılış tarihini olabildiğince geri- 
lere götürmeye çalışan bu zorlama tahminleri doğrulayacak hiçbir kanıt bu- 
lunmamaktadır; çünkü elimizdeki en eski Vilayetname nüshası 1524 yılına, 
Kalender Çelebi başkaldırısından yaklaşık bir asır sonrasına aittir. Eldeki en 
eski nüshanın üzerindeki tarih ve metin içine serpiştirilmiş Osmanlı yandaş- 
lığı “Hacı Bektaş-i Veli Vilayetnamesi'nin Kalender Çelebi başkaldırısından 
sonra yazıya geçirildiği ya da bu tarihten sonra son bir müdahale ile yeniden 
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düzenlendiği ihtimalini kuvvetlendirmektedir. Kutsal kitabında Osmanlı'ya 
övgüler dizilen bir dergâhın Osmanlı ile böylesine büyük kavgalara girişmiş 
olması olasılığı yoktur. (Kanaatimizce bu işlemin Kalender Çelebi başkal- 
dırısından yaklaşık otuz yıl sonra dedebaba olarak dergâha atanan Sersem 
Ali Dedebaba zamanında 1555 yılından sonra yapılmış olmalıdır.) “Hacı 
Bektaş-i Veli Vilayetnamesi'nin üslubu ve içeriği ile tartışma götürmeyecek 
derecede Osmanlı yandaşıdır. Bu durum, bu eserin Osmanlı memurları ta- 
rafından Osmanlı çıkarları gözetilerek yazıya geçirilmiş olduğunun çok açık 
bir kanıtıdır. Bir Osmanlı propaganda kitapçığı olarak ele alındığında “Hacı 
Bektaş-i Veli Vilayetnamesi' adı ile bilinen eserin içinde barındırdıklarını 
bütünü ile doğru olarak kabul edebilmenin imkanı kalmaz. Öte yandan üze- 
rine Osmanlı propagandasına havi (içine almak, kapsamak) bir elbise giydi- 
rilmiş olsa da nihayetinde ve temelinde bu metin halk arasında dolaşan Hacı 
Bektaş-i Veli'ye ait geleneksel bilgilerin derlenmesi ile ortaya çıkmıştır ve 
bünyesinde görmezden gelinemeyecek ve ihmal edilemeyecek derecede kıy- 
metli bilgiler barındırmaktadır. Hacı Bektaş-i Veli Vilayetnamesi görünen 
yüzü ile -zahirde- asla ciddiye alınmaması gereken resmi ruhsatlı bir devlet 
yalanı, gölgede kalmış tarafı ile -batında- son derece önemli gerçekleri çok 
zor koşullarda bünyesinde saklayarak bugünlere taşımayı başarmış eşine en- 
der rastlanır bir eserdir. ‘Hacı Bektaş-i Veli Vilayetnamesi' içindeki sırlan- 
mış gerçeklerin üzerindeki örtünün kalkabilmesi öncelikle Vilayetname'nin 
orasına berisine acemice ve futursuzca serpiştirilmiş yalanların aradan çıka- 
rılmasına bağlıdır. ‘Hacı Bektaş-i Veli Vilayetnamesi' içinde kutsal bir bilgi 
gibi okuyucuya sunulan iki büyük yalan vardır. Bu yalanıları Vilayetnamenin 
sayfaları arasından ayıklayıp, uzaklaştırmadan gerçeğe ulaşmak için yapıla- 
cak bütün çalışmalar daha başlangıçta sonuçsuz kalmaya mahküm olacaktır. 
Anadolu ve Balkanlar'daki Alevi zümrelerini Osmanlı devlet safına çekmek 
amacı ile ve Osmanlı İmparatorluğunun arzu ve ihtiyaçlarına göre kaleme 
alınan/ya da yeniden düzenlenen Vilayetname'de Hacı Bektaş-i Veli'nin ço- 
cukluğundan başlayarak tüm yaşamı uzun uzun nakledilir. Vilayetname'ye 
göre Hacı Bektaş-i Veli yedinci imam Müsa-i Kazım'ın üçüncü kuşaktan 
torunu bir Arap soylusudur, altı aylıkken şehadet getirmiş, çocukken kuran 
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okumayı öğrenmiş, hacca gitmiş, ömrü boyunca namazından geri durma- 
mıştır. İmam Mûsa-ı Kazım 799 yılında vefat ettiği biliniyor. Eldeki bütün 
veriler Hacı Bektaş-i Veli'nin 1270- 1271 yılları arasında hayata gözlerini 
yumduğunu gösteriyor. Abdülbaki Gölpınarlı'nın çok yerinde tespit ettiği 
gibi: “Bu tarihle, İmam Müsa-ı Kazım'ın vefatı arasında tam 410 yıl var- 
dır ki; bu kadar yılın içinde Hacı Bektaş'la Müsa-i Kazım arasında ancak 
üç kişinin bulunması mümkün değildir. ” Hacı Bektaş-i Veli'yi İmamlar so- 
yuna bağlamak için Vilayetnamede yazılanların tamamen uydurma olduğu 
en başından bellidir. Vilayetnamenin sayfaları arasına sıkıştırılmış ilk büyük 
yalan budur. İkinci büyük yalan Hacı Bektaş-i Veli'nin Türkistanlı Ahmet 
Yesevi'nin halifesi ve müridi olduğudur. Vilayetname'ye göre Hacı Bektaş-i 
Veli gençlik yıllarında Türkistanda bulunmuş ve Hoca Ahmet Yesevi'nin 
hizmetine girmiştir. Vilayetname'de Hacı Bektaş-i Veli'nin Ahmet Yesevi ile 
olan ilişkisi Hacı Bektaş-i Veli'nin Türkistan'a yaptığı ziyaret ile başlatılır. 
Hoca Ahmet Yesevi çok sevdiği ve güvendiği Hacı Bektaş-i Veli'yi esir olan 
oğlunu kurtarması ve öc alması için kafirlerin üzerine savaşa gönderir. Hacı 
Bektaş-i Veli, Ahmet Yesevi'nin oğlunu kurtarıp, kafiri kırıp, kanını yere sa- 
çıp, Bedehşan ilini fethettikten sonra Ahmet Yesevi onu ”Git seni Rum'a 
saldık; Sulucakarahöyük'ü sana yurt verdik” diyerek Anadolu'ya salar. Hacı 
Bektaş-i Veli, Ahmet Yesevi'nin Anadolu'ya gelerek Osmanlı Devletinin 
kurucusu Osman Bey'i önünde diz çöktürüp ‘Elif Tac giydirir ve Selçuklu 
Sultanı Alaattin Keyhüsrev'e haber göndererek Osman Bey'e makam (bey- 
lik) verilmesini buyurur. Vilayetname'ye göre Hacı Bektaş-i Veli Osmanlı 
Padişahı Sultan I. Murat zamanında hayata gözlerini yumar ve I. Murat ta- 
rafından yaptırılan türbesinde ‘sır lanır. Türkistanlı Ahmet Yesevi 1160 yılın- 
da öldü. Hacı Bektaş-i Veli onu ziyaretinde ve onun adına savaşlara katıldı- 
ğında, yirmili yaşlarında olduğunu varsayarsak, Hacı Bektaş-i Veli'nin 1160 
yılından önce yirmili yaşlarına ulaştığını kabul etmemiz gerekir. Bu durumda 
Hacı Bektaş-i Veli'nin doğum tarihi 1130-1140 arasında bir zamanda olma- 
lıdır. Öte yandan yine Vilayetname'de Hacı Bektaş-i Veli Sultan 1. Murat'ın 
saltanat yıllarında Hakka yürüdüğü öne sürülür ki bu da 1362-1389 yılları 
arasıdır. Vilayetname'de yazılan Hacı Bektaş-i Veli'nin yaşam öyküsünü doğ- 
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ru kabul edecek olursak Hünkâr'ın iki yüz elli yıl gibi hiçbir insana nasip ol- 


mamış çok uzun bir yaşam sürdüğüne de inanmamız gerekecektir. 


Hacı Bektaş-i Veli iki yüz elli yıl yaşamadı. O Ahmet Yesevi'nin ölü- 
münün üzerinden kırk yıldan fazla bir zaman geçtikten sonra dünyaya gel- 
di. Hacı Bektaş-i Veli ile Türkistanlı Ahmet Yesevi'nin yolları hiçbir zaman 
kesişmedi. Bu kurgu, kurgu olduğu kadar da acemi işi senaryo, bizleri Hacı 
Bektaş-i Veli'nin yaşam öyküsü olarak Vilayetname'de yazılanların bütünüy- 
le düzmece olduğuna ve onun asıl kimlik bilgilerinin bir ‘sır’ olarak saklan- 
dığına ikna edecek kadar güçlü bir delildir. Karahöyük dergâhının 1240'lı 
yıllarda Hacı Bektaş-i Veli eli ile kurulduğu ve bu ünlü Alevi mürşidinin 
Türkistanlı Nakşibendi şeyhi Hoca Ahmet Yesevi'nin icazetli halifesi ve ye- 
dinci imam Müsa-i Kazım'ın üçüncü kuşaktan torunu olduğu, tartışılmaz 
doğrularmışcasına kuşaklar boyu anlatıldı belletildi. Zamanla eklemeler ve 
çıkarmalarla tahrif edilmiş de olsa da, ‘Hacı Bektaş-i Veli Vilayetnamesi'tüm 
Alevi topluluklarının kutsal saydığı bir metindi. İçinde yazılanlar onu seven- 
ler tarafından pek sorgulanmadı. Hacı Bektaş-i Veli'ye atfedilen akıldan ve 
izandan yoksun yaşam öyküsünün Vilayetname'nin kutsal satırlarının ara- 
sına yerleştirilmesi, yüzyıllar boyu bu bilgilerden şüphe edilmesinin önüne 
geçti. Ucuz bir yalan ruhani bir koruma kalkanının ardına saklanıp yüzyıl- 
lar boyu gerçekmişcesine itibar gördü. Osmanlı'nın yazıcıları Vilayetname'yi 
kaleme alırken (ya da bu metni yeniden düzenlerlerken yaptıkları eklemeler 
ve çıkarmalar esnasında) Hacı Bektaş-i Veli'nin kimlik ve aile bilgilerinin 
ortadan kaldırdılar. Onun soy ağacı bilgileri ile mensup olduğu geleneğin 
köklerini bir yanından Arap Çölleri öte taraftan Asya'nın bozkırlarına taşı- 
dılar. Hacı Bektaş-i Veli'nin Baba İlyas ayaklanmasına katılanlardan oldu- 
gunu, -Aşıkpaşazade, Elvan Çelebi ve Eflaki gibi kaynaklarda ifade edildiği 
gibi- Malya bozgunundan kurtulduktan sonra Karahöyük sığındığı, Babai 
geleneğinden geldiği gerçeğini ustaca gözlerden kaçırdılar. Hacı Bektaş-i 
Veli'yi kendi gerçekliğinden uzak ve çok farklı bir fiktif efsane’ haline getir- 
diler. Osmanlı'nın buradaki temel amacı ocak sistemine ve dedelik kurumu- 
na bağlı Alevileri dergâhlarından, ocaklarından ve pirlerinden ayırarak ken- 
disine bağlı “Osmanlı Alevileri'ne dönüştürebilmekti. Bu başarıldığı takdirde 
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Osmanlı ülkesindeki Alevi zümreleri sürekli olarak devletle çatışan isyan- 
cılar olmaktan çıkacak, devletin uslu vatandaşları olarak, Nakşibendi şeyhi 
Hoca Ahmet Yesevi'yi asıl pir kabul eden Sünni İslam geleneğin uysal üyele- 
ri haline geleceklerdi. Vilayetname'de Osmanlı'nın ihtiyaçları doğrultusunda 
yazdırılmış, ispatsız, desteksiz ve izansız bölümleri tarihi gerçekler olarak ka- 
bul eden ve bunun üzerinden kendini inşa eden; bilimsel ciddiyetten ve aka- 
demik ahlaktan yoksun resmi tarih tezi; dört yüz elli yıl boyunca, çok geniş 
çevreler tarafından beslenilmiş, savunulmuş ve yayılmış olmasına rağmen ar- 
tık inanırlığını yitirmiştir. Tarih araştırmaları, arkeolojik bulgular, Alevi söz- 
lü geleneği ve Alevi toplumsal hafızası, Aleviliğin Hacı Bektaş-i Veli'den ön- 
ceki tarihini karartıp Alevileri asıl geçmişlerinden kopartmak üzere dört yüz 
elli yıl önce devlet dili ile söylenip, devlet eli ile yazıya geçirilmiş bu yapma 
tarih tezine itibar edilmesini zorlaştırıyorlar. Vilayetname'ye Hacı Bektaş-i 
Veli'nin yaşamı ve soy ağacı ile ilgili yapılan eklemelerin bir tarih değil, ta- 
rihi alt-üst etmek üzere Osmanlı tarafından bir türlü sonu gelmeyen isyan- 
ların ruhani merkezini içten yıkmak amacı ile kaleme alınmış bir 'münase- 
betsiz senaryo’ olduğu çok belirgindir. Osmanlı'nın Hacı Bektaş-i Veli adı 
üzerinde kurguladığı düzmece Alevi tarihi, bir iktidar aracı olarak yüzyıl- 
lar boyu çok işe yaradı, tahminlerden ve tahammülden uzun hüküm sürerek 
Osmanlı'dan Cumhuriyet Türkiye'sine miras olarak aktarıldı. Genel olarak 
Hacı Bektaş-i Veli'nin 1209/1210 -1270/1271 yılları arasında yaşadığı, 1240 
yılında ortaya çıkan ünlü Babai İsyanına katıldığı ve Babailerle aynı sos- 
yal çevreden olduğu kabul edilmekle birlikte onun tarihsel kişiliği hakkın- 
da elimizde onun çağından kalma yok denecek kadar az tarihi kayıt vardır. 
Vilayetname'de onun yaşamı budur diye önümüze konulan 'münasebetsiz se- 
naryo'da bir kenara bırakakıldığında, Hacı Bektaş-i Veli'nin gerçek tarihsel 
kimliği tam bir belirsizlik içinde kalır. Hacı Bektaş-i Veli'nin adının geçtiği 
en erken iki belge 1295 ve 1297 tarihli iki vakfiye senedidir. Bu iki vakıf se- 
nedinde Hacı Bektaş-i Veli'nin sadece ismi anılmakta, onun hakkında hiçbir 
bilgiye yer verilmemektedir. Bunun dışında Baba İlyas'ın ikinci kuşak torunu 
Elvan Çelebi'nin (Ölümü 1359) yazdığı “Menakıbu'l Kudsiyye” adlı eserde 
Baba İlyas'ın halifeleri sayılırken Hacı Bektaş-i Veli'nin adı da geçmektedir. 


218 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Eflaki'nin 1353 yılında tamamladığı “Menakıb'I- Arifin adlı yapıtında onun- 
la ilgili ilk bilgilere ulaşırız. Bu eserde de onun hakkında aktarılanlar son 
derece sınırlıdır. Eflaki Hacı Bektaş-i Veli'nin Baba İlyas'ın halifelerinden 
biri olduğunu onaylar ve onun sırlara vakıf olmuş ve aydınlanmış biri olduğu 
ancak İslamiyetin kurallarını tanımadığını yazar. “Osmanoğulları'nın Tarihi 
adlı 1478 yılında yazdığı eserinde Aşık Paşazade, Hacı Bektaş-i Veli'nin 
hiçbir Osmanlı padişahı ile birlikte bulunmadığını, Kardeşi Menteş ile bir- 
likte Horasan'dan Anadolu'ya geldiklerini, 1240 yılında başgösteren Babai 
İsyanında Baba İlyas saflarına katıldıklarını, kardeşinin Sivas'ta şehit oldu- 
gunu bilgilerini verdikten sonra sözlerini; “Hacı Bektaş sırrını, keşif ve ke- 
rametlerini her nesi varsa Hatun Ana'ya emanet etti, kendisi meczup bir 
derviş idi; şeyhlik ve müridlikten uzaktı” diyerek tamamlar. Vilayetname'de 
anlatılan ve yüzyıllar boyu yaygın olarak kabul edilen Hacı Bektaş-i Veli 
imajı on altıncı yüzyıl başlarında ortaya konmuş bir Osmanlı projesiydi. Bu 
proje Osmanlı sultanının Balım Sultan'ın Hacı Bektaş Dergâhına 'dede- 
baba’ olarak ataması ve Hacı Bektaş-i Veli dergâhının ‘serçeşme’ niteleme- 
si ile öne çıkarılması ile başlatıldı. Projenin amacı Hacı Bektaş-i Veli ocağı 
başta olmak Balkanlar'da ve Anadolu'da yaygın olarak faaliyet gösteren ve 
İmparatorluk sathına yayılmış Alevi topluluklarının yönetimini ve deneti- 
mini elinde bulunduran tüm Alevi ocaklarını, İstanbul ataması, “Osmanlı 
devlet memuru'bir dedebabanın yönetiminde bir dergâha bağlanmasıydı. Bu 
suretle Osmanlı, ülke sathına yayılmış Alevi topluluklarını, “isyan odağı! ve 
‘nifak yuvası” haline gelmiş Işık tekkelerini ve derviş cemaatlerini kendisine 
bağlı denetlenebilir ve yönlendirilebilir bir üst yapının şemsiyesi altında top- 
layacaktı. Osmanlı bakış açısından ele alındığında, bu bir ‘akıllı proje’ idi. Bu 
akıllı projeyi hayata geçirmek için Osmanlılar saygın bir Alevi mürşidine 
ait tüm kimlik bilgilerini ortadan kaldırarak onunla bağlı bulunduğu köklü 
gelenek arasındaki bağları kopardılar ve ona ait tüm gerçekleri imha ettiler. 
Onun adını taşıyan ama esasta onunla hiçbir ilgisi bulunmayan, Osmanlı'nın 
emellerine hizmet eden yeni bir Hacı Bektaş-i Veli yarattılar. Bu noktada 
Melikoff ve Hasluck'un tespitlerinin son derece isabetli olduğunu belirtmek 
zorunluluğu vardır. Gerçekten de bir Osmanlı kamuoyu inşa girişimi olarak 
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on altıncı yüzyılda başlatılan projenin merkezine yerleştirilen Hacı Bektaş-i 
Veli aslında hiç var olmadı. Yedinci İmam Musa-i Kazım'ın soyundan gelen, 
altı aylıkken şehadet getiren, çocukken kuran okumayı öğrenen, hacca giden, 
ömrü boyunca namazından geri durmayan, Ahmet Yesevi'nin müridi olan, 
onun emri ile kafirlerle cenge tutuşan, Osman Bey'e ‘elif tac giydiren Hacı 
Bektaş-i Veli tamamen kurgu bir şahsiyettir, Osmanlı imalatı bir fiktif (ger- 
çek olmayan) efsanedir. 


Beş yüz yıl boyunca ülkenin her yanında bıkmadan, usanmadan aralık- 
sız tekrar edilmiş o büyük yalan ortadan çekildiğinde ne olur? Taşlar ye- 
rine oturur ve yalana hürmet etmeye, hurafeden himmet beklemeye prog- 
ramlanmış kalabalıklar içinde kayboldukları büyük bir boşluktan kurtulur- 
lar mı? Büyük kalabalıkların ruhundaki kemikleşmiş dengeler sarsılır ve bü- 
yük bir kaos mu başlar? Hemen ifade etmek gerekir ki; efsane zannedilen, 
Aleviliği kendi vatanından koparıp, Asya bozkırlarına ve Arabistan çöllerine 
taşımaya programlanmış o derme çatma hurafe yıkılırken Anadolu'nun asıl 
efsanesinin bütün ihtişamı ile yeniden geriye dönüşü başlar. Üzerimize yeni 
bir güneş doğar, gözlerimiz kamaşır. Aşık Paşazade'nin de Melikoff'un da, 
Hasluck'unda konuyu anlamanın çok ama çok uzağında kaldıkları ortaya çı- 
kar. Anadolu Anadolu olalı beri, bu topraklar üzerinde onun kadar hürmet 
gösterilen, onun kadar sadakatla bağlı kalınan ve onun kadar sevilen pek az 
kişi olmuştur. Bu sevgi, saygı ve sadakat seline rağmen Hacı Bektaş-i Veli 
“sakıncalı mahpus” olarak resmi tarihin karanlık hapishanesinde beş yüzyıl- 
dır tutukludur. Bugün aramızda Hacı Bektaş-i Veli kimliği ile serbestçe do- 
laşan hiç yaşanmamış bir hayatın, hiç varolmamış bir öznesidir. O ortadan 
çekildiğinde gerçeklere giden yolun üzerindeki koca bir engel ortadan kalk- 
mış olur. O ulu bir mürşittir. Anadolu ve Balkan Aleviliğinin simgesi ve ser- 
çeşmesidir. Onun için yaşamadı demek asla mümkün değildir. Hacı Bektaş-i 
Veli yaşadı. O omuzlarına yüklenen çok ağır ve çok soylu bir misyonu ta- 
mamladıktan sonra kutlu hikayesiyle birlikte ‘sır’ oldu, gitti. “Sır olma ma- 
kamı' yokluk hali değildir. ‘Sır olma makamı' uygun zamanda geri dönmek 
üzere ortadan çekilme halidir. O muhteşem hikayesiyle elbet tekrar aramıza 


dönecektir. Osmanlı'nın gözümüzün önüne diktiği aldatıcı yön levhalarının 
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kılavuzluğuna itibar edip, Hacı Bektaş-i Veli'yi yüzyıllar boyu Arap çölle- 
rinde, Asya'nın hiç bilmediğimiz steplerinde aradık. Halbuki o, bu coğraf- 
yanın malı ve bu ülkenin kıymetlisidir. Hacı Bektaş-i Veli'yi yeniden tanım- 
lamak, onun kendi kimliği ve tüm gerçekliği ile varlık sahnesine yeniden çı- 
karmak, iki temel disipline riayet ile mümkündür. -Hacı Bektaş-i Veli'nin iz- 
lerinin aramasına, bu izler nerede kaybedilmişse, oradan başlamak. (Erdoğan 
Aydın) Hacı Bektaş-i Veli'yi yalnızlaştırmadan onu kendi adı ile anılan der- 
gâhın tarihinden ve geleneğinden koparmadan, onu misyonu ve çevresiyle 
birlikte bir bütün olarak ele almak. (E. A) Osmanlı, Hacı Bektaş-i Veli'nin 
izlerini Hacı Bektaş-i Veli Vilayetnamesi' adı verilen metnin sararmış sayfa- 
ları arasında yok etti. Vilayetname'nin tozlu yapraklarında yapılacak dikkati 
bir incelemede Osmanlı'nın Mürşit'e giden izlerin tamamının üzerini örte- 
mediği görülecektir. Gerçek Hacı Bektaş-i Veli'ye giden doğru yolun baş- 
langıcı tam da burasıdır yani izlerin kaybolduğu yerdir. ‘Hacı Bektaş-i Veli 
Vilayetnamesi” içinde ‘mana dil? ile kayda geçmiş, ehil olmayanın göremeye- 
ceği bizleri gerçeklerle yüz yüze getirecek olan pasajların derin anlamlarını 
daha rahat kavrayabilmek için öncelikle Hacı Bektaş-i Veli Dergâhının geç- 
mişi, misyonu ve ilk sahipleri hakkında zihinlerin arındırılması ve belleğimi- 


zin tazelenmesi gerekecektir. 


Hacı Bektaş-i Veli'nin tahminen 1240 yıllarında veya bu tarihin hemen 
öncesinde Anadolu'ya geldiği; Babalılar ayaklanmasının lideri Baba İshak'a 
bağlandığı, onun halifesi olduğu; Baba İshak'ın 1240 yılında öldürülmesin- 
den sonra Sulucakarahöyük çevresine geldiği hemen hemen bütün araştır- 
macılar tarafından kabul edilir. Bu görüşün bazı yönleri yanlıştır... 


Anadolu, o çağlarda büyük düşünürlerin harman olduğu bir yerdir. Öyle 
Horasan'dan gelen herkesin hemen kabul gördüğü, veli sayıldığı gibi mantığı 
benimsemek olanaksızdır. O dönemi yansıtan menakıb kitaplarında, şeyhler 
ve babalar arasında kuvvetli bir varlık mücadelesinin olduğunu görüyoruz. 
Vilayetname'de anlatılan öykülerin en ilginçlerinden biri de Anadolu erenle- 
rinin Hacı Bektaş-i Veli'yi Anadolu'ya sokmamak için yaptıkları ittifaka iliş- 
kin olanıdır. Halkın, hiç tanımadığı birisini, gelir gelmez var olan babalara, 
dedelere, şeyhlere tercih ederek kendisine veli yapması akıl ve mantıkla bağ- 
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daşmaz. Bu nedenle ailesi Horasanlı olmakla birlikte, Hacı Bektaş; Babalılar 
arasında, Anadolu'da yetişmiş ve kendisini gerek eylemleri gerek düşünceleri 
ile kabul ettirmiştir... 


Hacı Bektaş, 1240 dolaylarında Anadolu'ya gelmiş olsaydı, tamamen ha- 
reket içinde olan Türkmenlere söz dinletmesi olanaksız olurdu. Belli ki o 
Türkmenler arasında yaşıyordu... Başsız kalan önemli bir kitleyi, 1240 isya- 
nından sonra almış, oldukça güvenli sayılabilecek Sulucakarahöyük çevresine 
götürmüştür. Bizzat bu kitlenin lideri gibi ortaya çıkmamış olsa bile, onla- 
rın manevi gıdasını veren insan olmuştur. Gerek Âşıkpaşazade tarihinde, ge- 
rekse Elvan Çelebi'nin Menakıbül Kudsiyye adlı kitabında, Hacı Bektaş'ın, 
Babailar ayaklanmasına katılmadığı vurgulanır ve yaşadığı dönem de aydın- 


lanır. 


Bizce, Hacı Bektaş-i Veli, Babalılar Ayaklanması'ndan ortalama 20 
yıl önce, Cengiz Han'ın Türkistan'a saldırıp yakıp yıktığı dönemlerde 
Anadolu'ya gelmiş; ailesinin saygınlığı, kendisinin parlak zekası önemli bir 
kitle tarafından tanınıp tutulmasını sağlamıştır. 


Hacı Bektaş-i Veli'nin 1240 isyanının askeri lideri olan Baba İshak'ın ha- 
lifesi olduğu görüşü de geleneksel bilgilere uymaz. Hacı Bektaş düşüncesin- 
de, bir şeyhin, bir komutana mürit olması mümkün değildir... 


Şimdiye değin kesin bir belge bulunmamasına karşın; Hacı Bektaş-i 
Veli'nin, Karamanoğulları hareketinin bilgi dokusunu dokuduğunu söyle- 
mek yanlış olmasa gerekir. Özellikle, 1277 yılında, Karamanoğlu Mehmet 
Bey'in “ayağı çarıklı, başı kızıl külahlı” Alevi Türkmenlerin başında Konya'yı 
ele geçirmesi ve burada yayınladığı ferman önemlidir. Bu fermanda, “Bundan 
sonra; devlet dairelerinde, evlerde, sokaklarda Türkçe'den başka bir dil kul- 
lanılmayacaktır. Aksi hareket edenler idam olunacaktır” denilmesi çok an- 
lamlıdır. 


Selçuklu yönetiminin resmi dil olarak Farsça'yı seçmesine bir tepki olan 
bu istek; Alevi kitlelerin tavrını yansıtıyordu. Alevi Bektaşiler; gerek din- 
sel törenlerini, gerekse sanatlarını öz Türkçe ile dile getiriyorlardı. Yunus 
Emre'nin şiirlerini Mevlana gibi Farsça değil de Türkçe yazması, bu yakla- 
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şımın sonucudur. Yunus Emre, Hacı Bektaş-i Veli'nin Makalat adlı kitabın- 
da dile getirdiği görüşlerden etkilenmiş ve onlardan bazılarını şiirle dile ge- 
tirmiştir. Örneğin: Hacı Bektaş-i Veli “Aşıkların tenleri ölür, canları ölmez,” 


diye yazmış, Yunus Emre bunu, 
“Ölür ise ten ölür Canlar ölesi değil” diye şiirleştirmiştir. 


Hacı Bektaş-i Veli'nin, Ahmet Yesevi dervişi olduğu yaygın bir kanıdır. 
Buradan yola çıkılarak Hacı Bektaş-i Veli'nin şeriata bağlı olduğu kanıt- 
lanmaya çalışılıyor. Hemen belirtelim ki, Ahmet Yesevi şeriatla sınırlı bi- 
risi değildir. Nakşibendi tarikatının bu yoldan çıkmış olması, Yeseviliğin 
Sünniliğini göstermez. Ahmet Yesevi adına görülen hikmet tarzı şiirlerin 
çoğu onun değildir. Ahmet Yesevi'yi bir Nakşibendi gibi gösteren bu şiir- 
lerin, Nakşibendiliğin etkisi ile daha sonradan ona mal edildiği bugün artık 
anlaşılmıştır. Çünkü, 12. yüzyıl'da yaşayan Ahmet Yesevi'ye mal edilen kimi 
şiirler, daha sonraki yüzyıllarda meydana gelen olaylardan söz etmektedir. Bu 
şiirler, 16. ve 17. yüzyıllarda Nakşibendiler tarafından biçimlendirilmiştir. Bu 
nedenle, sonradan değiştirilen metinlere bakarak Yeseviliği koyu Sünnilik 
olarak göstermek de doğru değildir. Prof. Fuat Köprülü, Yeseviliği, Sünnilik 
gibi görmenin yanlış olduğunu daha sonra kabul etmiştir. 


13. yüzyıl'daki Anadolu Alevi Türkmenlerinin başlarına kızıl külah geçi- 
rip savaşlara öyle katıldıklarını kaynaklar ortaklaşa belirtiyor. Velayetname'de 
iki yerde de Hacı Bektaş'ın başına kızıl renkli sarık sardığı yazılıdır. Bu çok 
önemli kayıt; Hacı Bektaş-i Veli'nin açık açık tavır takındığını ortaya koyar. 


Osmanlılar zamanında, devletin ve medresenin etkisiyle kızıl külahlar, 
beyaza çevrilecektir. 


Hacı Bektaş-i Veli, tam bir halk adamıdır. Sarayı ve kenti değil, kırsal 
alanı ve köylüleri yeğlemiştir. Gerek halkı ezen Selçuklu Devletine, gerekse 
Anadolu'yu yakıp yıkan Moğollara karşı Türk halkının örgütlenmesinde bi- 
rinci derecede etkili olmuştur. Hünkâr, yoksulların, güçsüzlerin yanında yer 
almış, cehalete, zorbalığa karşı çıkmış; felsefesini bunu üzerine kurmuştur... 
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Hacı Bektaş-i Veli'nin elinde kılıç kafir ülkelerine savaşa çıkan birisi gibi 
gösterilmesi olayı tamamen yanlıştır. Onun düşüncesinde, insana kıymak 
büyük bir günahtır. Cihat veya gaza denilen savaş ise insanın kendi nefsiyle 
yaptığı savaştır. Bektaşi düşüncesinde en büyük düşman, insanın içinde bu- 
lunan kötü arzular, kötü düşüncelerdir. İşte bunların tepelenmesi bir insan 


için birinci görev sayılmıştır... 


Hacı Bektaş-i Veli'nin en tanınmış eseri, Makalat adlı kitabıdır. Önce 
Sefer Aytekin, daha sonra da Esad Coşan tarafından Türkçe'si yayınlanan 
Makalat, bir dinbilgisi kitabı sayılabilir. Bu kitapta, Alevi-Bektaşi yolunda 
temel kavram olan “Dört Kapı-Kırk Makam” düşüncesi açıklanmıştır. 


Bundan başka, Hünkâr'a mal edilen ama içinde katkı olduğu anlaşılan 
Şerh-i Besmele adlı kitap yayınlanmıştır. Doç. Dr. Bedri Noyan, şu kitap- 
larında Hacı Bektaş-i Veli'ye ait olduğunu yazar : Fevaid, Bahr'ül Hakayık, 
Şathiyye, Makalat-ı Gaybiyye ve Kelimat-ı Ayniyye, Hurdename, Üss'ül 
Hakika... 


Baba Resül'un ileri gelen halifelerinden olup, sonraki gelişmeler dikkate 
alındığı takdirde, tarihte en ünlü Baba İlyas halifesi olarak ünlenecek olan, 
Hacı Bektaş-i Veli hakkında döneminin kaynaklarında hiçbir bilgi bulun- 
maz. Onun üzerine bütün bilinenler aşağı yukarı Vilayetname'ye dayanır. 
Muhtemelen Uzun Firdevsi tarafından Hacı Bektaş'ın ölümünden hemen 
hemen iki yüzyıldan fazla bir zaman sonra yazılan bu eser de aslına bakılır- 
sa Hacı Bektaş'ı tam olarak ortaya koyabilecek nitelikte değildir; yine de çok 
faydalı bilgileri de içerir. 


Günümüze kadar Hacı Bektaş, Âşıkpaşazade'nin onun Baba İlyas'la olan 
ilişkisine açıkça işaret etmesine rağmen, genellikle Baba İshak'ın halifesi sa- 
yılmıştır. Şüphesiz bu eğilimin nedeni yine İbn Bibi'nin, Baba Resül olarak 
Baba İshak'ı göstermesidir. 


Hacı Bektaş'ın Babailer isyanının lideri ile ilişkisinden Âşıkpaşazade'den 
çok daha önce söz eden kaynak, Menakıbu'l-Ârifin'dir. Burada herhangi bir 
isim belirtilmeksizin yalnızca “Baba Resül” ünvanı geçer ve Hacı Bektaş'ın 
onun “ileri gelen halifesi” (halif-i hass) olduğu kaydedilir. Ancak Elvan 
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Çelebi konuya daha bir kesinlik getirerek Hacı Bektaş'ın Baba İlyas'ın hali- 
fesi olduğunu anlamamıza yardım edecek ifadeler kullanır; yine de önde ge- 
len bir halife olup olmadığına ait hiçbir şey söylemez. 


Şu halde, Ahmed Eflaki, Elvan Çelebi ve Âşıkpaşazade'nin üçlü tanıklı- 
ğıyla Baba İlyas ile Hacı Bektaş arasında bir şeyhlik-halifelik bağlantısının 
bulunduğu kesinlik kazanır. Ancak bu bağlantıya ait ayrıntılı bilgi mevcut 
değildir. Bununla birlikte, gerek Âşıkpaşazade'nin gerekse Elvan Çelebi'nin 
ifadeleri gözden geçirilecek olursa, Hacı Bektaş'ın hiç de Eflaki'nin dediği 
gibi Baba Resül'ün ileri gelen halifesi olmadığı anlaşılır. Eğer böyle olsay- 
dı, mantık bakımından onun da Babai İsyanında hiç şüphesiz Baba İshak, 
Şeyh Osman, Aynuddevle Dede (Ayna Dola) ve diğer halifeler gibi aktif 
bir görev alması veya en azından Baba İshak gibi ayaklanma sırasında yahut 
daha sonra ya öldürülmesi ya da yakalanıp hapse atılması gerekirdi. Oysa 
hem Elvan Çelebi hem de Âşıkpaşazade'nin kayıtları, onun isyana katılma- 
dığını açıkça ortaya koyuyor: Elvan Çelebi, “Hacı Bektaş'ın sultanın tacını 
göze almadığını” yazarken, Âşıkpaşazade, “kardeşi Menteş'le birlikte Baba 
İlyas'a bağlandığı, sonra birlikte Kırşehir'e geldiklerini, oradan Kayseri'ye ge- 
çip, Menteş'in buradan Sivas'a giderek orada (şüphesiz Selçuklu kuvvetle- 
riyle gerçekleşen çatışmada öldürüldüğünü, bunun üzerine Hacı Bektaş'ın 
Karayol'a (Sulucakaraöyükle) gittiğini bildiriyor. 


Bu durumda Elvan Çelebi'nin ve Âşıkpaşazade'nin bu çok açık tanık- 
lıklarından yola çıkarak şu görüşü ileri sürmek olanaklıdır. Hacı Bektaş ya 
onaylamadığı için ya da bizim bilemediğimiz herhangi bir nedenle isyanda 
hiçbir aktif rol almamış, görünüşe göre isyan sırasında ve daha sonra uzunca 
süre gizlenerek izini kaybettirmişve büyük bir olasılıkla Moğol işgal ve ege- 
menliğinin neden olduğu karışıklıklardan faydalanarak Sulucakaraöyük'te 
ortaya çıkmıştır. 


Alevi-Bektaşi geleneğinin sözcüsü olan Vilayetname ise Hacı Bektaş'ı 
çok daha değişik bir çerçeve içinde sunar. Bu eser, Hacı Bektaş'ı daha do- 
gumundan itibaren ele alır. Vilayetname'ye göre Hacı Bektaş, Horasan'ın 
Nişapur şehrinde doğmuş olup İmam Müsa Kazım'ın neslinden gelen ve 


225 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


İbrahim-i Sani diye tanınan Seyyid Muhammed'in oğludur. Hacı Bektaş'ın 
Anadolu'nun daha eski Türk sakinlerinden olmadığı, Moğol istilası sırasında 
buraya göç ettiği kesindir. Yine Vilayetname'ye göre, Anadolu'ya önce -Dede 
Garkın'ın yerleştiği bölge olan- Elbistan'dan gitmiş, burada Dede Garkın'ın 
çevresiyle karşılaşmıştır. Böylece Elvan Çelebi'den başka, Hacı Bektaş'ı önce 
Dede Garkın'ın çevresine yerleştirerek Elvan Çelebi'yi doğruluyor. Yine bu 
Vilayetname'ye göre, Hacı Bektaş oradan Kayseri ve Ürgüp'e, daha sonra da 
Sulucakaraöyüke (bugünkü Nevşehir'e bağlı Hacıbektaş ilçesi) geçmiştir. 


Hacı Bektaş'ın niçin burayı seçtiği doğrusu üzerinde düşünülecek bir ko- 
nudur. Aslında bu bölgeyi seçen yalnız o değildi. İsyandan sonra Muhlis 
Paşa ve Şeyh Osman da Kırşehir'e yerleşmişlerdi. Düşüncemizce, gerek bu 
ikisinin gerekse Hacı Bektaş'ın, daha başka bölgeler varken Kırşehir yöresi- 
ni tercih etmeleri, buradaki Türkmen boylarıyla ilgili olmalıdır. Hacı Bektaş, 
kendisinin bu bölgedeki Babai hareketine mensup Türkmen boyları arasın- 
da rahatça kimliğini gizleyerek saklanabileceğini düşünmüş olabilir. Nitekim 
Vilayetname'de de belirtildiği gibi, bu bölgede yarı göçebe bir yaşam süren 
çok sayıda Türkmen aşireti vardı. Selçuklu hükümetinin Babailer üzerindeki 
baskı ve takibi ortadan kalkınca da, büyük bir olasılıkla açığa çıkmayı hesap 
ediyordu. Ancak onların bu bekleyişleri fazla uzun sürmemiş ve 1243 yılında 
Moğollar'ın Anadolu'ya gelmesiyle birlikte, Selçuklu hükümeti kendi başı- 


nın derdine düşmüştür. 


Hacı Bektaş'ın bu bölgeye yerleşmesi konusuna Irene Beldiceanu'nun yir- 
mi iki yıl önce yayımladığı bir makale, yepyeni bir boyut kazandırmaktadır. 
XV. ve XVI. yüzyıla ait Karaman eyaleti tahrir defterleri üzerinde gerçekleş- 
tirilen bu ilginç araştırma, Hacı Bektaş'ın Sulucakaraöyükle Vilayetname'nin 
yazdığı gibi yalnız bir derviş olarak gelmediğini, kendine bağlı Bektaşlu adı- 
nı taşıyan bir oymakla birlikte geldiğini gayet açık biçimde göstermektedir. 
Bu da Türkmen babalarının aynı zamanda hem kabile şefi hem de dini reis 
olduklarına ait görüşü destekliyor. İşte Hacı Bektaş böyle bir Babai şeyhi 
olarak Sulucakaraöyükte gelmiş ve yine Babailer'e mensup buradaki bir başka 
Türkmen boyu olan Çepniler arasına yerleşmişti. Hacı Bektaş'ın bu tercihi 
bize, onun iradesindeki Bektaşlu oymağının Çepni boyunun bir parçası ol- 
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duğunu düşündürüyor; ki eğer bu gerçekse o zaman onun yerleşmek üzere, 


niçin Sulucakaraöyüğü tercih ettiği sorusunun yanıtı da verilmiş olur. 


Hacı Bektaş'ın Sulucakaraöyük'te bu boya mensup İdris Hoca ve eşi 
Kadıncık Ana ile yakın ilişki içine girmiştir. 


Kimliği konusunda henüz yeterli bilginin bulunmadığı Kadıncık Ana 
(Hatun Ana, yahut Fatma Bacı) başta olmak üzere, bu köyde giderek ünü- 
nü çevreye yaymak suretiyle civardan pekçok mürid edindiği ve faaliyetlerini 
uygulamaya başladığı anlaşılıyor. Hacı Bektaş-i Veli'nin Moğol egemenli- 
ği dönemine rastlayan bu faaliyetlerinin, genellikle Türkmenler içinde Baba 
İlyas'ın ve kendi fikirlerini yaymak olduğu kadar, bölgedeki gayri müslim- 
ler ve hatta Moğollar arasında İslamiyet propagandasından oluşan hayli yo- 
ğun bir çalışma ve çaba harcadığı, Vilayetname'ye dayanılarak söylenebilir. 
Hacı Bektaş 1270-71 yılında ölünceye kadar Sulucakaraöyük' te yaşamış ve 
bu arada bazı Moğol otoriteleriyle de ilişkileri olmuştur. Ayrıca o dönemde- 
ki diğer tasavvuf çevreleriyle, bu arada özellikle Mevlana ve etrafındakıler- 
le, Kırşehir'deki Ahi Evran'la da bazı ilişkileri bulunduğunu, Vilayetname ve 
Menakıbu”l- Ârifin'deki bilgilere dayanarak söyleyebiliriz. 


Her ne kadar isyan olayına katılmamış olsa da Hacı Bektaş, Baba İlyas'ın 
halifelerinden biri olarak onun fikirlerinin yayıcısı olmuştur. Ne var ki bu 
konuda elimizdeki ana kaynak olan Vilayetname'de bu iki şahıs arasındaki 
bu ilgiye ait en ufak bir imaya rastlanmadığı gibi, Baba İlyas'ın adı da geç- 
mez. Ancak Hacı Bektaş'ın halifeleri arasında bir Baba Resül yahut Resül 
Baba'dan bahsedilir ki; hiç şüphesiz bu Baba İlyas'tan başkası değildir. Alevi- 
Bektaşi geleneği aradan geçen birkaç yüzyıl boyunca iki şahsiyet arasındaki 
bu ilişkiyi, Hacı Bektaş'ın yükselen kimliğine yakışır bir biçime sokarak ter- 
sine çevirmiştir. Buna karşılık, öğretmeni sıfatıyla bir Lokman-ı Perende'den 
ve en çok da şeyhi ve kendisine Rum diyarında halifelik veren üstadı kimliği 
ile Ahmed-i Yesevi'den söz edilir. (21) 


Vilayetname'ye göre Lokman-ı Perende, babası tarafından Hacı Bektaş'ın 
eğitimi ile görevlendirilmiştir ve Ahmet-i Yesevi'nin halifesidir. Bu Lokman-ı 
Perende hakkında bütün bilgimiz bundan ibarettir. Bununla beraber, 
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Revzatu's-Safa, Habibu's-Siyer ve Nefehatu'l-Üns'de, XI. yüzyılda yaşamış 
ünlü melameti şeyhi Ebü Said-I Ebü'l-Hayr ile çağdaş bir Şeyh Lokman-ı 
Serahsi'den1048 yılından bahsolunmaktadır. İlk iki kaynakta yanlızca meza- 
rının Herat'ta bulunduğu kaydedilmiş, üçüncüsünde ise, Lokman-ı Serahsi 
ile Lokman-ı Perende'nin aynı kişi olduğunu zannetirecek bir menkıabe an- 
latılmıştır. Dolayısıyla buna dayanarak Lokman-ı Serahsi'nin aynı zaman- 
da Lokman-ı Perende (Uçan Lokman) diye de tanınmış olabileceği olasılığı 
kuvvetlidir. Son Lokman perende 1492-93 yılında Hüseyin Baykaranın hü- 
kümdarlığında yaşamış Heratta türbesi olan Yesevviye mensup bir şeyhtir. 
Diğer Lokman perende ise 14. y.y.'da Erdebil'de yaşamış Safavilerin türbesi- 
ne gömülmüş bir perendedir. Perende anlamı “ayaksız başsız' yani uzaklıkla- 
rı aşma gücünün bulunduğu belirtmek için takılan bir lakaptır. Bunu Şemsi 
Tebrizi de Şemsi Perende olarak görebiliriz. Bu olay ayrı ayrı mekanlarda 
bulunabilme gücünün bulunduğu anlamına çıkmaktadır. Hacı Bektaş'ta, Pir 
Sultan'da Baba İlyas'ta görebiliriz. (22) 


Alevi-Bektaşi geleneğindeki Ahmed-i Yesevi - Hacı Bektaş bağlantısı- 
na gelince, yine kronolojik nedenden dolayı buna olanak yoktur; her ikisi- 
nin ölüm tarihleri arasında yüz yıldan fazla bir zaman farkı vardır. Ancak 
Vilayetname'deki Ahmed-i Yesevi menkiabelerinin bolluğu ve Hacı Bektaş'ın 
bu büyük Türk şeyhine bağlanmasının başka bir anlamı olduğu şüphesizdir. 
Bizce bütün bunlar bir bakıma Hacı Bektaş'ın gerçekten Yesevi geleneği ile 
bir alakasının bulunduğunu göstermeye yaradığı gibi, vaktiyle F. Köprülü 
nün çok yerinde olarak belirttiği üzere, Ahmed-i Yesevi'nin Türkmen çevre- 
lerinde hayli popüler bir sima olduğunu da kanıtlamaktadır. Bundan dola- 
yı Hacı Bektaş'ın Baba İlyas'a bağlanmadan önce, bir Yesevi dervişi olama- 
makla beraber, Yesevi geleneğini koruyan bir tarikata (Haydarilik) mensup 
olduğunu, Baba İlyas'ın çevresine katıldıktan sonra aynı zamanda Vefailiği 
de geçtiğini, yahut kendi mensubiyetini koruduğunu da söyleyebiliriz. 
Bektaşilik tarikatında Yesevi ananelerinin neden yaşamağa devam ettiğini, 
hatta Velayetname'nin yazıldığı çağa kadar bu geleneğin varlığını neden sür- 
dürdüğünü ancak bu biçimde açıklayabiliriz. 
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Vilayetname'nin önümüze koyduğu problemlerden bir başkası da, 
Hacı Bektaş'ın Haydari geleneklerine de bağlanmış olmasıdır. Çünkü 
Vilayetname'de bir de Kutbeddin Haydar'dan bahsedilmekte ve bu zat 
Ahmed-i Yesevi'nin nefes evladı yapılmaktadır. Bilindiği gibi Haydarilik, 
Yesevilik tarikatı ile Kalenderi geleneklerinin birleştirilmesi suretiyle 
Kutbeddin Haydar tarafından XII. yüzyıl sonlarında İranda kurulmuş he- 
terodoks bir Türk tarikatıdır. İşte bir yandan bu önemli konu, öte yandan 
Vilayetname de Hacı Bektaş'ı bir Haydari dervişi biçimde tanımlayan sa- 
tırlar, bizce Hacı Bektaş'ın bir Haydari şeyhi olduğunu gösteriyor. Kısaca 
bu durumda Hacı Bektaş'ın tasavvufi kimliği konusunda şunu söyleyebiliriz: 
Hacı Bektaş Anadolu'ya bir Haydari dervişi olarak gelip bir Vefai şeyhi olan 
Baba İlyas'a intisap etmiş, onun halifeliği mevkine yükselerek bu hüviyetiyle 
Sulucakaraöyük'e gelip yerleşmiştir. Gerek Baba İlyas'a intisabı, gerekse isya- 
na katılmasa bile Babai muhitine mensup bulunması, onu aynı zamanda bir 
Babai şeyhi olarak da düşünmemizi gerektiren bir nedendir. 


Hacı Bektaş'ın ait olduğu çevreyi ve tasavvufi ortamı bu süretle belirle- 
meye çalıştıktan sonra onun mistik şahsiyetini incelemeye geçebiliriz. Başta 
Âşıkpaşazade olmak üzere kaynaklar kendisini “meczup” bir derviş biçimin- 
de tanımlıyorlar. Âşıkpaşazade Hacı Bektaş'ın ne bir şeyh olacak ne de bir 
tarikat kuracak durumda olduğunu, kendini bilmeyecek kadar cezbe sahibi 
bulunduğunu yazar. Eminuddin b. Davud Fakih adında bir XV. yüzyıl mü- 
ellifi, Risale-i Kudsiyye namındaki eserinde Hacı Bektaş'ı “meczüb-ı mut- 
lak (Tanrı aşkı ile aklını yitirmiş kimse)” diye niteler. Yine bir XVI. yüzyıl 
yazarı Vahidi, kitabında benzer ifadeler kullanılır. Bütün bu bilgilerin ortak 
yanı, tasavvuf terminolojisindeki tam kimliği ile Hacı Bektaş'ın bir meczüb-ı 
hakiki, yani kendini bütün varlığıyla ilahi cezbeye kaptırmış, sürekli bu du- 
rumda yaşayan biri olduğudur. 


Doğrusunu söylemek gerekirse, bu bilgileri birden bire kabullenmek zor- 
dur. Zira Hacı Bektaş'ın Baba İlyas ile ilişkileri ve Sulucakaraöyük'teki faali- 
yetleri, söylendiği gibi kendinden tamamen habersiz bir meczup kabul edil- 
mesini zorlaştıracak niteliktedir. Bununla beraber, onun dini ilimlerde de- 
rinleşmiş, tasavvufun yüksek bir düşünme düzeyine ulaşmış bilgin, kendini 
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Tanrı'ya adamış bir kimse olduğunu ileri sürmek de, kendinden habersiz bir 
meczup gözüyle bakmak kadar bizce aşırı bir yaklaşımdır. 


Bazı araştırıcılar, Hacı Bektaş'ın Sünni ve tasavvuf inaçlarını benimse- 
miş, kendini Tanrı'ya adamış bir kimse olduğuna kanıt olarak, ona mal edi- 
len Makalat'ı gösterirler. Bir kere Makalat'ın gerçekten Hacı Bektaş tara- 
fından yazıldığının henüz kanıtlanmamış olması bir yana, bu kanıtlanma- 
mış olsa bile, bir kere bu eserin, tasavvuf edebiyatındaki birçok benzeri gibi, 
müridlere basit düzeyde tasavvufu öğretmek için yazılmış bir el kitabı oldu- 
ğunu anlamak son derece kolaydır. İkinci olarak Makalat'ın, Hacı Bektaş'ın 
kişiliğine uygun heterodoks düşünceler yansıtmak zorunda olduğu da söy- 
lenemez. Çünkü şurası unutulmamalıdır ki, bu tip popüler nitelikte ve aşağı 
derecedeki müridler için yazılmış eserlerde, Türkiye gibi, Sünniliğin egemen 
durumda olduğu bir orta çağ ülkesinde kolay kolay Sünni İslam'a karşı şeyle- 
re rastlamak olanaklı değildir. Bu itibarla Makalat'a bakarak Hacı Bektaş'ın 
heterodoks bir Türkmen babası değil, Sünni bir mutasavvıf olduğunu ileri 
sürmek kesinlikle ikna edici değildir. Onun Baba İlyas'ın halifelerinden biri 
olduğunu hiçbir zaman gözden uzak tutmamak gerekir. 


Bir başka görüş, Hacı Bektaş'ın Oniki İmam Şüiliği'ne dayalı bir 
din ve tasavvuf anlayışına bağlı bulunduğunu ileri sürmüştür. Yalnızca 
Vilayetname'deki Hacı Bektaş'ın Oniki İmam soyundan geldiğine dair pa- 
saja dayanarak onu bir Şii mutasavvıf kabul etmenin de tarihsel bir dayanağı 
yoktur. Çünkü bu olayı onaylıyacak hiçbir kanıt gösterilemeyeceği gibi, esa- 
sen, daha önce de anlatılmaya çalışıldığı üzere, Hacı Bektaş'ın yaşadığı dö- 
nemde Anadolu'da Oniki İmam Şiiliği'nin varlığını ortaya koyacak herhangi 
bir tarihi kanıta rastlanmamıştır. Bizce bu türlü yorumlar, Bektaşilik tarika- 
tının XVI. Yüzyılda fiilen oluşumu sırasındaki Şii etkilere bakılarak yapılmış 
olmalıdır. Bizce Hacı Bektaş da tıpkı şeyhi Baba İlyas gibi, daha çok İslam 
öncesi eski Türk inançlarıyla yorumlanmış bir İslam anlayışını müridlerine 
vermekteydi. Bundan dolayı kendisinin çağdaşı olan Mevlana'nın bu yüzden 
ona pek de iyi gözle bakmadığını Menakıbu'l- Ârifin bize göstermektedir. 
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Bu heterodoks karakterine rağmen Hacı Bektaş, hiç olmazsa XV. yüzyıla 
ait kaynaklardan itibaren görüldüğü üzere, Sünni topluluklarda da önde ge- 
len evliyadan kabul edilmiş ve onların nazarında da büyük bir saygı ve kut- 
sallığa erişmiştir; halen de öyledir. Bu yüzden Hacı Bektaş-i Veli Sünniler'ce 
daima Alevilik-Bektaşilikten ve Alevi-Bektaşiler'den ayrı değerlendirilmiş- 
tir. Bunun nedeni herhalde, XV. yüzyıla gelinceye kadar Hacı Bektaş'ın bir 
Veli sıfatıyla halk hafızasına mal olması ve Alevi-Bektaşiliğin Sünnilik dışı 
yapısına bakılarak böyle bir tarikatın, Hacı Bektaş ile ilgisinin bulunamaya- 
cağı düşüncesi olmalıdır. 


Hacı Bektaş'ın, daha sağlığında müridleri arasından bazı halifeler yetiş- 
tirdiği ve bunları Anadolu'nun çeşitli yerlerine yolladığı gözlemlenmiştir. 
Vilayetname'ye göre, üçyüz altmış tanesi her zaman yanında duran otuz altı 
bin halifesi vardı. Hiç şüphesiz bu rakam bir abartma olmaktan öteye gide- 
mez; fakat Vilayetname'deki bazı isimler en azından bunlardan bir kısmının 
gerçekten Hacı Bektaş'ın halifesi olduğunu gösterecek niteliktedir. Bu hali- 
feler arasına, sadece Âşıkpaşazade'de adı geçen ve kimliği tamamiyle meç- 
hul olan Koçum Seydi'yi de eklemek gerekir. Âşıkpaşazade'ye göre bu kişi, 
Osman Gazi devrini de görmüştü. 


Hacı Bektaş-i Veli'nin soy ağacının (zincirinin) Yedinci İmam Musa 
Kazım'a bağlanması ve bu halkanın İmam Cafer, İmam Muhammed Bakır, 
İmam Zeynelabidin ve İmam Hüseyin ile İmam Ali'ye ulaşması nedeni ile 
“Seyyid” sayılmaktadır. 


Ancak Türkmen (Oğuz) boyuna bağlı Çepni kolunun Bektaşlu 
Oymağı'ndan olan Hacı Bektaş-i Veli'nin doğduğu bölge, içinde yaşadığı 
topluluk, yaptıklarına ve düşüncelerine baktığımızda soy olarak Arap köken- 
li olmadığı ortaya çıkmaktadır. Buna rağmen soyca İmam Ali'ye bağlı gös- 
terilmesinin nedeni, daha çok İmam Ali'nin manevi mirasına sahip çıkma- 
sıdır. Hacı Bektaş-i Veli ile İmam Ali arasında kurulan bağ bununla da kal- 
mamaktadır. Hatta Alevi-Bektaşi öğretisi içinde yer alan menakıbname ve 
nefeslerde Hacı Bektaş-i Veli'nin İmam Ali'nin don değiştirmiş hali olarak 
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görüldüğü açıkca belirtilmektedir. Alevi-Bektaşi Ozanı Ali İlhami bu dü- 
şünceyi bir nefesinde şöyle dile getirmektedir. 


“Eğlen turnam eğlen 

Ali misin sen 

Al sevilmez mi deli misin sen 
Yoksa Hacı Bektaş-i Veli misin sen” 


Hacı Bektaş-i Veli ile İmam Ali arasında soy (kan) bağı olmasa bile ilim 


ve düşünce bağı vardır. 


Horasan erenleri diye bilinen Kalenderiyye akımı ilgisi bulunan çevre- 
sindekileri kendisine çeken tasavvufla uğraşan önemli süfilerden birisidir. 
Horasan Melametiyye okulundan olduğuna kesin gözle bakılabilir. 


Hacı Bektaş-i Veli Makalat'ında, insan olmak, kendini tanımak için sa- 
dece şeriatın yetmediğini, inancı tamamlamak ve “Hak ile hak olmak, onun- 
la birleşmek için” tarikat, marifet ve hakikat kapılarını da geçmek gerektiğini 
anlatmıştır: “İnsandan ulusu yoktur... Arifler marifet tahtı üzerinde oturur. 
Tanrıyla söyleşirler, konuşurlar. Ali'ye sordular, “Tanrı'yı, görürmüsün ki ta- 
parsın” Ali söyler: “Görmesem tapmaz idim” diyor. Bu anlayış Sünniliğe sığar 
mı? Şeriatta bu sözleri söyleyen kafirdir. 


“...Akıldan yararlanmasını bilen için gizli birşey yoktur. Bilim evrenin 
tüm değerlerinin üzerindedir. Bilimle gidilmeyen yolun sonu karanlıktır.. ” 


Akıl ve bilim hakkında söylediği bu türden sözlerin şeriat dogmalarıyla 
hiçbir ilgisi yoktur? Ayrıca “Makalat”ta Hacı Bektaş kendisine bağlı olanla- 
rın ibadetlerini de gösteriyor, sonunu da “,.. Ve insanoğlu için en önemli iba- 


det; doğruluk ve insan sevgisidir” diye bağlıyor. 


Gönlü Kabe'ye benzeten Hacı Bektaş-i Veli, “Kabe'de ihram giymek de- 
mek, hakkı batıldan seçmektir. Ve hem yoldan taş arıtmak, Kabe'de Arafat'ta 
taş atmaya, kendi nefsini (kötü) heveslerini depelemek ise Kabe'de kurban 
kesmeğe benzer”diyor. Bu ifadeler, Sünni İslamın Hac şartını yoksaymaktır, 
reddidir. Arafatta şeytan taşlayacağına, yoldaki taşları temizle; hem sen hem 
başkaları rahat yürürsünüz. , anlamına gelir. Hacı Bektaş'ın önderliğini yap- 
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tığı, kendi fadesiyle “Marifet ve Hakikat makamlarının” ehli olan “arifler ve 
muhibler zümresidir”, yani batıni Alevi inançlılardır. Onlar için 8 Ağustos 
1164 yılında Alamut'ta ilan edilen “Büyük Kıyamet Çağrısı” ilkeleriyle “ta- 
til-i Şeriat” dönemi başlamıştır; Şeriat tam 842 yıldır tatilden dönemedi. 


Hacı Bektaş'ın Hıristiyanlarla İlişkileri Üzerinde Birkaç Söz 


Hacı Bektaş-i Veli, (halife ve dervişleri dahil) içiçe yaşamakta oldukları 
Hıristiyan halk ve manastır keşişleriyle dostluk, yakınlık ilişkileri sürdürdü- 
ğü gibi, sürgün Bizans İmparatorluğunun başkenti ve aynı zamanda bilim ve 
kültür merkezi İznik'den de haberliydi; gelişmeleri izliyor olmalıydı. 


Özellikle Hacı Bektaş ile yaşıt ve aynı yıllarda ölmüş bulunan Nikephoros 
Blemmydes (1197-1272), kendi manastırında verdiği felsefe derslerinde ev- 
rensel sorunlarla ilgilenmekteydi: Burada, aşağıdaki varlıklar tarafından şe- 
killendirilmeden önce, ırk ve türlerin her cinsinin Tanrı'nın düşüncesinde 
yeraldığını farzeden nominalizim ile realizmi uzlaştırma yollarını araştırıyor. 
Aynı zamanda “herkese, her şeye yeryüzünde gerçek 'Tanrı olacak” ideal bir 
filozof-kral portresi çiziyordu. Hacı Bektaş'ın günümüze ulaşmış yapıtların- 
da akıl, bilim, evren ve dünya üzerine sözlerinde gününün felsefesinin izleri- 
ni görmemek olanaksızdır. 


Hacı Bektaş-i Veli Dergâhı herkese ve hangi din ve inanca mensub olursa 
olsun her insana açıktır. Onun Horasan'dan kalkıp ziyaretine gelen ve -ger- 
çekte İsmaililer olan- Kalenderi, Haydari konukları da vardır; her yıl düzen- 
li olarak Dergâha gelip kurbanlarını keserek, Cem-cemaata katılan ve lok- 
ma yiyen Hıristiyan köylülerinden müridleri de... Hacı Bektaş'ı Kapadokyalı 
Aziz Kharalambos'la aynılaştırıp, din değiştirmeden onun hoşgörüsüne sı- 
gınmış köylülere karşı, kentli Hıristiyanlar ve manastır keşişleri gizli gizli 
haberleşerek duasıyla birlikte yardımlarını da alıyorlardı. Çünkü Hünkâr'ın 
Bizanslı Hıristiyanlara yaklaşımı insancıldır; tüm insanlara karşı eşitlik ve 
sevgi yüklüdür davranışları. O İsa'yı da, Muhammed'den aşağı görmemekte- 
dir. Hacı Bektaş, Fevaid adlı yapıtında İsa peygamberden şu sözleri nakleder: 
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“... Ve dört şeydir ki insanı Hakk'a eriştirir: Büyüklerle oturmak, akıllı ki- 
şilere danışmak, kısmetsiz kişilerden (çalışmayan, kendine bile yararı olma- 
yanlardan İ. K.) sakınmak, münzevilerden (köşesine çekilmiş sadece ibadetle 
uğraşanlar İ. K.) yardım istemek.” 


Hacı Bektaş, Vilayetname'deki söylencelerden anlaşıldığı üzere, ger- 
çekten bu dört ilkeyi aynısıyla uygulamıştır Hıristiyanlarla ilişkilerinde: 
Büyükleriyle oturup sohbet etmiş. Akıllılarına danışmış; düşünce alışverişin- 
de bulunmuş. Kendine yararı olmayan, yani çalışıp da kısmetini ele geçire- 
miyenlerinden, tembellerinden uzaklaşmış; ama asıl yoksul Hıristiyan halkla 
karşılıklı yardımlaşmalarını sürdürmüştür. 


Serçeşme Hacı Bektaş-i Veli ve Hünkâr Dergâhı 


Hacı Bektaş-i Veli'nin kurduğu Dergâh, Sünniliğin medreseleri karşısın- 
da, günün bilimlerinin ışığı altında ve çağını aşarak, Batıni-Alevi öğretisi- 
nin kurallarının öğretilip uygulandığı Halk Üniversitesi konumu kazanmış- 
tır. Eğitim ve öğretiminde Anadolu'da çoğunluğu oluşturan Türkmen halk- 
ların dilini, öz Türkçeyi kullanmıştır. Kuşkusuzdur ki, başta Bereket Hacı 
ve çevresi olmak üzere, Malya yenilgisinden sonra yapılan Babai kırımın- 
dan kurtulmuş bulunan Baba İlyas halifelerinin ve Bacıyani Rum örgütü- 
nün büyük katkıları vardı. Ama asıl Hacı Bektaş'ı kucaklayıp bağrına basan 
Sulucakarahöyük'te yerleşmiş Çepni Türkmen topluluğunun el ve gönül bir- 
liğini, bu yerleşim biriminde yeni toplumsal yapılanmanın oluşmasında en 
ön sıraya almak gerektir. 


Buna karşılık Vilayetame'de olsun, Baba İlyas Menakıbamesi'nde olsun 
Hacı Bektaş-i Veli ile ilişkisi olan (Hünkâri, Çepni, Hacı Bereket, İbrahim 
Hacı gibi) topluluklar ve kurucularının adları geçtiği halde, kendisinin men- 
sup olduğu söylenen “Bektaş ya da Bektaşlu” topluluğundan tek söz edilmi- 
yor, tuhaf değil mi? Hayır tuhaf değil, çünkü sadece bir isim bezerliğinin öte- 
sinde bir ilgisi yok. Bektaş, Bektaşlu-Bektaşlı, Bektaşoğulları adlarıyla anı- 
lan bu topluluk Rişvan Ekrad Taifesi'ne bağlıdır, yani bir Kürd topluluğudur. 
Rişvan Kürd aşiretinden bir kişinin, bir önderin adını taşımaktadır. Osmalı 
Belgelerinde “iskan edilen yerlerden kaçan, yol kesip yolcuları soyan, ko- 
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nar-göçer Türkman Ekradı Taifesi'nden Bektaşlı Cemaatı öteden beri şekaa- 
vet üzere idi, eşkıyalık yapyordu” diye geçiyor. (Bkz. Cevdet Türkay, Osmanlı 
İmparatorluğunda oymak, aşiret ve cemaatlar, İstabul-1979, s. 239-40.) Hacı 
Bektaş'ın bu topluluğa mensup olduğu iddiası bize, eski Nakşibedi Şeyhi 


£ 


Prof. Dr. Esat Coşan'ın bir makalesideki şu cümleyi anımsatıyor: “...ma- 


demki Hacı Bektaş, Makalat'ı Arapça yazmış, demek kendisi de Arapmış...' 


Bütün bu emeksel katkılarla Sulucakarahöyük'te yapılan üretime dönük 
çalışmalar, bölgenin koşullarına uygun yeni uygulamalar Dergâhın ekonomik 
düzeyini yükseltirken, inançsal, eğitimsel ve kültürel etkinlikleri de o dere- 
ce artırıyordu. Hacı Bektaş-i Veli, baş dai ya da Hüccet olarak bağlı buludu- 
gu Şemseddin Muhammed ile 1243'te Anadolu'ya gelişine kadar gizli ilişki 
içindeydi. Velayetame'de farklı biçimde de anlatılmış olsa, zaten Mevlana'ya 
gitmeden önce Hacı Bektaş'la buluştuğu bilinmektedir. 


Sulucakarahöyük'te kurduğu Hacı Bektaş-i Veli Ocağı en fazla 20 yıl içe- 
risinde Hünkâr Dergâhı'na, sözcük anlamıyla “Ulu Padişah Kapısı”na dö- 
nüştü. Alevi-Bektaşi inançsal birliğinin merkezi oldu. Vilayetname'ye göre 
bu dönem içinde üç yüz altmış halife ve otuz altı bin derviş yetişmiş. Bunlar 
siyasal dağılmışlık içindeki Anadolu'nun çok sayıda beylik topraklarına ya- 
yılarak yerleşerek çerağ uyandırıp cemlerini-cemaatlarını yönetmektedir- 
ler. Çok daha önceden gelmiş Anadolu'nun çeşitli bölgelerinde yaşamak- 
ta olan Seyyid Ocakları'nın pirleri de Hünkâr Hacı Bektaş'ı büyük Mürşid 
ve Serçeşme olarak tanıyıp, Hünkâr Dergâhı'na bağlanmışlardı. Bu Dergâh, 
olasılıkla İsmaililer arasındayken Hacı Bektaş'ın kendisinin de eğitim gör- 
müş olduğu, 11. yy. son çeyreğinde, Hasan Sabbah'ın öğretmeni baş dai 
Abdülmalik Ataş'ın Şahdiz Daru'l Hicra kalesinde kurduğu İsmaili eğitim 
merkezi-medresesinin işlevini görmüştür: Orada da on yıl içinde çoğunlu- 
ğu İsfahanlı otuz bin kişi İsmaili inanç eğitimi almış birer dai olarak batıni 
inancını yaymakla görevlendirmiştir. 


Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli “bir olalım” diyerek, inançsal, toplumsal bir- 
liğin yanısıra; ezici çoğunluktaki Türkmen boy ve oymaklarını yönlendiren 
inançsal önderleri yetiştiren Seyyid Ocakları örgütlenmelerini de birleşti- 
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rerek merkezileştirip, dağınıklığı ve bireysel çıkarlığı geri plana çektirince 
“diri olmayı”, canlı ve sağlıklı kalmayı gerçekleştirmiş. Öbür yandan yerleş- 
tiği bölgede tarımda, zanaatta ortaklaşa üretime/bölüşüme, sosyal dayanışma 
ve ticarete ağırlık kazandırarak üçüncü ilkesi “iri olmayı”, yani ekonomisi- 
ni güçlendirerek büyümeyi de sağlamıştır. Öyle ki, Hakka yürümesinin ar- 
dından onun adına bin koyun, yüz sığır kesilip halka şölen veriliyor. Yedinci 
ve kırkıncı gününde ise o ana kadar beslenen konuklara helva dağıtılıyor. 
Bunlar gösteriyor ki dergâh bir anda 25-30 bin kişiye yemek verecek, doyu- 
racak durumdadır. 


Hünkâr Hacı Bektaş siyasetini, döneminin öznel ve nesnel koşulları içe- 
risinde, Moğol istilasıyla yıkılan yok olan kurumların restorasyonunda bir- 
lik sağlama üzerinde denedi. Baba Bektaş, geldiği Babai ihtilalci geleneğini, 
varolan koşullar içinde uygulamaya gitmemiştir, yani bu kendisine bağlı ge- 
niş Alevi Türkmen halk kitlesini bir iç isyana yöneltmedi. Çünkü önce dış 
düşman tehlikesinden kurtulmak gerekiyordu. Kısacası, istilacılardan mem- 
leketin kurtarılmasını öne almak amacı güdülmüştür. Bu nedenle bağım- 
sızlık siyaset; güden Selçuklu prensi İzzeddin II. Keykavus'u, Moğol koru- 
malığındaki işbirlikçi yönetime; kentleri köyleri yakıp yıkan, ezeli düşman 
Moğollara karşı savaşmaya yönlendirerek onun yanında yer aldılar. 


Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli'nin ölümünün ardından Bacıyan-i Rum ka- 
dınlar örgütlemesinin (eski) başkanı Kadıncık Ana adıyla tanınan Kutlu 
Melek(Fatma Nuriye) bir süre posta oturarak Hünkâr Dergâhı'nı yönetti- 
ği bilinir. Ömer Lütfi Barkan'ın “İstila devirlerinin Kolonizörler, dervişler ve 
zaviyeler adlı çalışmasında; manevi mirasçısı Kadıncık Ana Hacı Bektaş za- 
viyesi başına geçtiğinde kendisi gibi zaviyesinde görev almış Analar mevcut- 
tu. Bunlar Ahi Ana, Kız Bacı, Sağrı Hatun, Hacı Bacı, , Hundi Bacı Hatun 
Bacı, Sume Bacı gibi daha sonra kendi zaviyelerini başka yörelerde kurmuş- 
lardır. Yine Aşık Paşa'dan gelen bilgilere ve Abdal Musa Velayetnamesi'ne 
göre Kadıncık Ana emaneti, yani Dergâh yönetimini Abdal Musa Sultan'a 
devrettiğini biliyoruz. Abdal Musa'nın kendisine ardıl olarak Seyid Ali 
Sultan'ı (1310-1402) gösterdiği üzerinde kanıtlar vardır. Kızıl Deli Sultan 
ile torunu, yani Mürsel Bali oğlu Balım Sultan (6. 1518) farklı konumlarda 
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tarih sahnesinde yerlerini aldılar. Serçeşme Hacı Bektaş-i Veli'nin soyundan 
gelenlerin Dergâh'ta postnişin ya da tekkeşin adıyla, Osmanlı'ya ya tama- 
mıyla karşı, yahut uzlaşarak toplumsal-inançsal önderliklerini sürdürdükle- 
rini biliyoruz. 


1509-1511 Şah Kulu, 1512-13 Nur Halife, 1525 Baba Zünnun 1527- 
28 Kalender Şah (Çelebi) Osmanlı zulmüne karşı, Kızılbaş başkaldırı hare- 
ketleri Dergâh çevresinde oluşan siyasal birlikten kaynaklanmıştı. Osmanlı 
yönetimi hem bunlardan hem de Kızılbaş Safevilerle sıkı ilişkilerden dolayı 
Dergâhı kapattı. Hacı Bektaş soyundan gelen Seyyid ailelerin önderleri öl- 
dürüldü, kalanları dağıtıldı. Anadolu'daki nüfusun büyük çoğunluğunu oluş- 
turan geniş bir kitlenin bulunduğu kutsal yerin kapatılmış olmasının daha 
büyük başkaldırılara neden olacağı endişesiyle, Osmanlı üç yüzyıl önce yaşa- 
mış olan Hacı Bektaş-i Veli'yi hadım edip(!) çocuksuz olduğuna ferman bu- 
yurarak, 1551'de Paşa ünvanlı Sersem Ali Baba'yı (6.1559) Dergâh'ın başına 
atadı ve kendisine bağlı yeni bir Bektaşi kolu (Babagan) yarattı. Dergâh Hacı 
Bektaş evlatlarının elinden alındı. Ama çok değil 20 yıl sonra Osmanlı'nın 
bu kuşatmasına, Hünkâr Dergâhı'na elkoymasına karşı çok geniş bir protes- 
to hareketi görüyoruz. Şah İsmail adıyla ortaya çıkan bir Alevi halk önderi, 
50 bin kişinin başında Hacı Bektaş Dergâhı'nı ziyaret ederek, kurbanlar ke- 
sip kazan kaynatarak toplu Hac tapınması ve büyük Görgü Cem gerçekleş- 
tirmiştir. Bizce, Lala Mustafa Paşa tarafından 1578'de ezilmiş Düzmece Şah 
İsmail hareketinin asıl bu bağlamda özel bir önemi vardır. Sürgün edilen, 
dağıtılan ya da kaçma durumunda kalmış olan Hacı Bektaş-i Veli evlatları- 
nın Bağdad, Kerbela ve Necef'te Hacı Bektaş Tekkeleri kurdular. Buralarda 
Dede Garkınlı ve Şah İbrahimli Dede'lere “icazetnameleler” verdikleri ve 


mektuplar yazdıklarını görüyoruz. 


Aynı yüzyıl içerisinde Osmanlı yönetimi, Hacı Bektaş Dergâhı'nı ba- 
gı-bahçesi, köyleri ve arazileriyle birlikte, aileden birinin başkanlığında bir 
çeşit ayrıcalıklı vakıf tımarı biçiminde kurumlaştırıp, tümüyle denetimi al- 
tına aldı. Bu kere ikili dergâh postnişinliği sürdürürken fermanlarda Çelebi 
ailesinden olanlar da “El Şeyh.... evlad-ı Hacı Bektaş-i Veli” sıfatıyla tanı- 
nıp Hacı Bektaş soyundan geldiklerini onaylanmış oluyordu. Artık Osmanlı 
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çıkarları gereği, Hacı Bektaş-i Veli'nin çocuksuzluğu siyasetinden vazgeç- 
miş görünüyor. Yaratılan ılımlı (Babağan) Bektaşiliğe sokuşturulmuş Şeriat 
ögelerini kabula zorlanarak, yolu sürdürmeye yetkin dedelere verdiklere 
“İcazetname”lere “günde beş vakit namaz ve Ramazan'da teravih kıldırma” 
koşulları bile koydurulmuştu. Hacı Bektaş Seyyid Ocağı, soyun yaşaması 
yok olmaması adına “takiye”ye sığınarak 1826 yılına kadar bu ikilem içinde 


Hünkâr Dergâh'ının önderliğini sürdürmeye çalıştı. 


Hak Muhammed-Ali'den sonra adını gülbenklerinde, dillerinde zikredip, 
gönüllerinde sakladıkları Hacı Bektaş-i Veli'nin evlatlarından postta oturan 
zata, her durumda geniş Alevi kitlesi tarafından “el ele el Hakka” ilkesi çer- 
çevesinde Mürşid olarak kabul edilerek saygıda kusur edilmemiştir. 


Bununla birlikte izleyen yaklaşık yüz elli yıl içinde, Hünkâr Dergâhı'nda 
birlik tamamıyla bozulmuştur; hem Osmanlı'nın teşvik ve yardımlarıyla hem 
de bu dönemdeki İran Safevi Şah'larının iki yüzlü siyasetiyle Seyyid Ocakları 
teker teker Dergâh'tan kopmaya ve bağımsız hareket etmeye başladılar, yol 
ve erkanlar denetimsiz kaldı. Osmanlı yönetimi, Nakıb-ül Eşraflık kurumu- 
nun Kerbela ve Necef kolları bol keseden Evlad-ı Resul şecereleri, Seyyidlik 
beratları dağıtması ve yenilemesini kolaylaştırdı. Seyyidlere tanınan ufak-te- 
fek ayrıcalıklar Ocaklara bağlı aileleri cezbediyor ve bir yandan da şecere ye- 
niletene, talip içine öncelikle gitme, Cem-cemaat yapma hakkı doğduğu için 
rekabet ve rüşvet alıp yürümüştür. Aynı belgelerin Erdebil tarafından veril- 
mesine de dönemin Şah'ları göz yummaktaydı. I. Şah Abbas, Şah Safi ve II. 
Şah Abbas dönemlerinde Anadolu'ya gelen Buyruk metinlerinde Kızılbaş 
edep-erkanları içine sokuşturulmuş tüm Şii şeriatı ögelerini görmekteyiz; 
ama öbür yandan, adı geçen Şah'ların her fırsatta batıni anlamda Ali-Fatima 
soyundan ve zamanın İmamı, Mürşidi kâmil nitelemeleriyle övgüleri yapıl- 
makta. Oysa İran'da Ortodoks Caferilik resmi din olmuş ve Kızılbaşlık ya- 
saklanmış, önderleri yönetimden uzaklaştırılmış, çoğu katledilmişti; Kızılbaş 
Türkmen kitlesi koğuşturmaya uğramakta; ya kaçarak Anadolu'ya sığınmak- 
ta ya da Şii ve Nimatullahi sufilerinin, Noktavilerin kılığına girerek korun- 
maktadır. Anadolu Alevi-Kızılbaşları bunlardan habersiz, sahte halifeler ta- 
rafından isninsah edilen (çoğaltılan) Buyruk'lar ve Şii kitaplarıyla aralarında 
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dolaşıyor, Şahların övgülerini yapıyor, ayrıca Seyyid Ocaklarından kendile- 
rine bazı yandaşlar ediniyorlardı. Ocaklar öylesini kaptırmıştır ki kendilerini 
bu Şecere yenileme, berat alma olayına; aynı Ocak'tan bir aile Hacı Bektaş 
evlatlarından İcazetname alırken, öbürü Erdebil Dergâhı'ndan alarak talip 
bölüşüme ve çıkar rekabetine dönüşüyordu. 


Bu bölünme ve ayrılmalar daha kendi zamanında başlamış olmalı 
ki, Safevi soylu olmasına rağmen Hünkâr Dergâhı'na bağlı ve Pir Sultan 
Abdal'ın talibi büyük Kızılbaş ozanı Dede Kul Himmet (6. 17. yy. ilk yarısı) 
bir nefesinde şöyle söylemektedir: 


Bektaş-i Veli'nin yolun bilmeyen 
Gündüzü karanlık gece sayılır 


Evladı Mürsel'dir, tutmazsa damen 
Anlardan ıraktır din ile iman 
Her kim Ali evlada ederse güman 


Yüz bin emek çekse hiçe sayılır 


Kul Himmet'im bu manaya erenler 
Zamanının İmamını bulanlar 
Hazret-i Hünkâr'ı mürşit bilenler 


Bir niyazı yüz bin hoca sayılır. 


Ayrıca Medrese eğitimi alarak Şeriat eğilimlerini güçlendirmiş, Dersaadet 
İstanbul ile iyi ilişkiler kurmuş Ocaklı Seyyidlerin de bulunduğu bilgi dışı 
değildir. İmam Zeynelabidin oğlu Zeyd soyundan Ağuçanlı ve Mineyikli 
Seyyid Ocaklarıyla akraba olan Senirkentli Veli Baba bunun tipik örneğidir. 
Onun soyundan gelen Veli Baba Tekkesinin postnişinlerinin İstanbul med- 
reselerinde yetişmiş olduklarını öğreniyoruz. Öyle ki, Veli Baba'nın İstanbul 
sarayı ile yakın ilişkisi yaşamına maloldu; Katırcıoğlu başkaldırı harekti ön- 
derleriden (eniştesi) Kara Haydar'ın oğlu (yeğeni) Mehmet tarafından öl- 
dürüldü. Osmanlı yönetimi korkunç baskı-zulüm ve düşmanca siyasetiyle 
birliği parçalama ve Seyyid Ocaklarını birbirini düşürmekle de yetinmedi. 
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1826'da yeniçeri kırımıyla bilinen tüm Alevi-Bektaşi tekkelerini, dergâhla- 
rını kapattı. 


Yeniçeri kırımının arkasından Hacı Bektaş-i Veli Dergâh'ı yine Hacı 
Bektaş evlatlarının elinden alınıp, Nakşibendi'lere verilerek asıl hedef olan 
Sünnileştirmeğe gidilmiş. Son postnişin Seyyid Hamdullah Çelebi (1767- 
1836) Amasya'ya sürgün edilmiştir. O yaşamının son yıllarını sürgünde ge- 
çirirken, Alevi-Bektaşi toplumu olaya seyirci kalmamış, dönemin koşulla- 
rına uygun biçimde davranarak Anadolu'nun her köşesinden, bağlı bulun- 
dukları Dergâh postnişini Mürşidlerinin sürgün cezasının kaldırılıp, yeniden 
postuna-makamına oturtulmasını; Hacı Bektaş Dergâhının, Hacı Bektaş-i 
Veli evlatlarına geri verilmesini talebeden ve herbiri yüzlerce imzalı mektup- 
lar göndermişlerdir Padişah'a. Bu eylem, olay gerçekleşinceye dek sürmüş- 
tür. Buna karşı Hacı Bektaş evlatlarını eleştiren ve Dergâh'ı yadsıyan Ocak 
Dede'lerinden bu duruma sevinenler, bu eylemlere yardımcı olmayanlar da 
fazlaca bulunuyor olmalıydı ki, kendisi Hasireti mahlasıyla yazdığı aşağıdaki 
nefesinde kırgınlığı ve kızgınlığını ilenerek çıkarmaktadır sanki: 


Hünkâr Hacı Bektaş nesl-i Aiden 
İkrar almayanda iman mı vardır 
Vahid-ullah deyip teslim olmadan 


Gayri bir kimseden yaran mı vardır 


Lanet olsun batıl yola gidene 
Münafık ilmine amel edene 
Hünkâr evladını inkar edene 


Mahşer kapısında rıdvan mı vardır 


Hasireti'm ikrar iman Ali'ye 

Sırr-ı settar Hacı Bektaş-i Veli'ye 
Ona şek getiren Mervan kulu ya 
Ehlibeyt ten gayri daman mı vardır 
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Hacı Bektaş-i Veli ile Ahi Evran İlişkisi 


Büyük bir halk düşünürü olan Ahi Evran'ın asıl ismi, Mahmud b. 
Ahmed'dir. İran'ın Batı Azerbaycan bölgesindeki Hoy Kasabası'na XI. yüz- 
yılda gelip yerleşen Türkmen bir ailenin çocuğu olarak 566/1171 yılında dün- 
yaya gelmiştir. Doğmuş olduğu kasabanın isminden dolayı, “Hoi” diye anıl- 
mıştır. Künyesi hakikatlerin babası anlamına gelen Ebü'l-Hakaık, lakabı ise 
İslam'a ve Müslümanlara yaptığı hizmet ve katkılardan dolayı Nasiruddin'dir. 
Ahi şecerelerinin çoğunda da Nimetullah adıyla anılır. Ahi Evran'ın gerçek- 
leştirdiği faaliyetler ve verdiği mücadelenin büyüklüğüne göre hakkında bili- 
nenlerin çok az olduğu ve gerçek kişiliğinin menkıbeler arasında kayboldu- 
ğu görülür. Bu yüzden mitolojik/efsanevi kişiliğinin bir işareti olarak, daha 
çok “gök, kainat” ve “yılan, ejderha” gibi anlamlara gelen Evran ismi ile anıl- 
mıştır. Çocukluğu ve ilk tahsil devresi memleketi olan Azerbaycan'da geçen 
Ahi Evran, gençliğinde Horasan ve Maveraünnehir bölgesine giderek orada 
eğitim görmüş, dönemin önemli alim ve düşünürlerinden ders alarak yetiş- 
miştir; ders aldığı ünlü alimlerden biri, meşhur Eş'ari kelamcısı Fahreddin 
Razi (606/1210)'dir. Ahi Evran, ondan hem dini hem de beşeri ilimleri öğ- 
renmiştir. Ayrıca tıpkı Hacı Bektaş-i Veli gibi, Türkistan'ın manevi piri olan 
Ahmed Yesevi'nin yetiştirdiği talebeler vasıtasıyla tasavvufu tanımış, yine fü- 
tüvvet teşkilatının marifet piri ve önemli bir düzenleyicisi olan meşhur mu- 
tasavvıf Şihabüddin Ömer Sühreverdi (632/1234)'nin sohbetlerine katılarak 
ondan istifade etmiştir. Böylece gönül ilmi olan tasavvuf yanında tefsir, hadis, 
fıkıh, kelam gibi İslami ilimler ile felsefe ve tıp gibi müspet ilimlerde döne- 
minin sayılı düşünürleri arasında yer almıştır. Onun, yaşadığı dönemin siyasi 
ve fikri akımları içerisinde çok önemli ve etkili faaliyetler icra etmiş bir şah- 
siyet olduğu anlaşılmaktadır. 


Hacı Bektaş-i Veli ile fütüvvet ehlinin ulusu Ahi Evran arasındaki iliş- 
kiye gelince, her şeyden önce aralarında çok yakın ve canlı bir ilişkinin ol- 
duğunu söylemek mümkündür. Her iki ulu şahsiyete daha yakından bakıl- 
dığında, aralarında ortak olan bazı noktaların bir hayli fazla olduğu görülür. 
Zira her ikisi de aynı dönemde ve aynı sosyo-kültürel özelliklere sahip bir 
çevre içinde yaşamışlardır. Yine iki ulu şahsiyet de köken olarak Türkmen 
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olup Türkmen oymaklarından geliyorlardı. İkisi de Asya içlerinden, özel- 
likle Horasan orijinli olup Moğol istilasının önünden kaçan Türkmen kit- 
leleriyle birlikte Anadolu'ya gelmiş; Anadolu'nun içinde bulunduğu karga- 
şa ve kaos ortamında yaşamış ve yaşamları boyunca insanlara bu ortamdan 
çıkış yollarını göstermişler, bunun mücadelesini vermişlerdi. Yine hem Hacı 
Bektaş-i Veli hem de Ahi Evran, tasavvuf kültürü içinde yetişmiş olup dö- 
nemlerinin önde gelen süfileridirler. Tüm bu etkenlerin, her iki lideri birbiri- 
ne yakınlaştırdığı söylenebilir. Öncelikle Hacı Bektaş-i Veli ile Ahi Evran'ın 
görüştükleri yer olan Kırşehir ile ilgili bilgi verelim. Hacı Bektaş-i Veli, eski 
ismiyle Karahöyük, bugünkü adıyla Hacıbektaş'a geldiği zaman Kırşehir'in 
adı Gülşehri olarak bilinmektedir (Vilayetname, vr. 107b). Vilayetname'ye 
bakıldığında her iki lider, Kırşehir yakınlarındaki Gölpınar denilen yer- 
de sürekli görüşmüşlerdir. XIII. yüzyılın ilk yarısıyla XIV. yüzyılın başla- 
rı, Kırşehir'in kültürel ve ekonomik yönlerden geliştiği bir zaman sürecidir. 
Aynı zamanda bu dönem, Anadolu için Moğol istilasına rastlayan talihsiz 
bir dönem olmasına rağmen Kırşehir, o dönemde cami, mescit ve medrese 
gibi eğitim kurumlarıyla dolu, gelişmiş sosyal bir şehirdir. Burada bilginler, 
müderrisler ve güzel ahlak sahibi, erdemli insanlar yaşamaktadır. Ahilerin 
piri sayılan Ahi Evran da XIII. yüzyılın ilk yarısında Anadolu'ya gelmiş 
ve önce Denizli'de kalmış, ardından Konya ve Kayseri'ye geçerek, sonun- 
da Kırşehir'e yerleşmişti. O, Vilayetname'deki ifadesiyle, Fütüvvet ehlinin 
serveri ve serçeşmesi (Fütüvvet ehlinin ulusu) idi (Vilayetname ve. 107b). 
Bununla birlikte aslını, neslini ve nerede doğduğunu kimse bilmezdi; çün- 
kü o, büyük gayb erenlerindendi, bu yüzden onun sırrını kimse bilmezdi. 
Anadolu'da onun tanınıp bilinmesini sağlayan kişi, meşhur süfi Sadreddin 
Konevi (673/1274) idi (Vilayetname, vr. 107b-110a; Vilayetname, 1995: 50- 
51; Velayetname-i Hacı Bektaş-i Veli, Trz: 154-157; Bayram, 1983: 51-75). 
Yine Ahi Evran, velayet erenlerinden olup gün gibi açık pekçok kerame- 
ti vardı, bu yüzden Vilayetname'de ona sık sık Ahi Evran Padişah denile- 
rek yüceltildiği görülür (Vilayetname, vr. 107b ). Vilayetname'deki bu ifade- 
lere göre, Kırşehir'de o esnada kaos ve kargaşadan uzak güvenli ve huzurlu 
bir ortamın oluştuğu anlaşılmaktadır. O dönemde Konya başta olmak üzere, 
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Anadolu'nun önemli diğer illerinden olan bazı alim ve bilginlerle tüccar ve 
mutasavvıflar, Kırşehir'e gelerek yerleşmiş ve burada medrese, dergâh ve ti- 
carethane gibi önemli sosyal kurumların açılmasını sağlayarak bölge halkı- 
na yön vermişler, onların dini, ilmi ve sosyal yönlerden gelişmelerine katkıda 
bulunmuşlardır. Ahi Evran ile ilgili Vilayetname'deki pasajlara bakıldığın- 
da, konunun Hacı Bektaş-i Veli'nin Ahilerle ilişkisi çerçevesinde ele alındı- 
ğı görülür. Hacı Bektaş-i Veli, Ahi Evran'dan on-on beş yaş küçük olmakla 
birlikte, aralarında çok yakın, sıcak ve samimi bir ilişki olduğu, ikisinin bir- 
birini derin bir muhabbet bağıyla sevdiği ifade edilir (Vilayetname, vr. 107b). 
Böylece ikisinin arasında sıkı bir dostluk ve gönüldaşlık bulunduğu anlaşı- 
lır. Öyle ki Hacı Bektaş-i Veli'nin en yakın dostlarından biri, Ahi Evran'dır. 
Vilayetname'de zaman zaman ifade edilen bu ilişki, Ahi Evran'ın bir sohbet 
esnasında “Her kim, bizi şeyh edinirse onun şeyhi, Hacı Bektaş Hünkâr'dır” 
diyecek kadar dostane ve samimidir (Vilayetname, vr. 107b). Aslında bu- 
nun biraz düşünüldüğü zaman çok da şaşırtıcı bir şey olmadığı anlaşılır. Zira 
aynı sosyo-kültürel çevrede yaşayıp faaliyet gösteren iki ulu kişinin, birbir- 
leriyle yakın bir dayanışma içinde olmaları kaçınılmazdır. Bu yüzden ya- 
şadıkları dönemde ortak bir dini/siyasi düşünüş ve anlayış içinde olmuşlar 
ve Anadolu'yu işgal eden Moğol güçleri ile yerli iş birlikçilerine karşı çı- 
karak mücadele vermişlerdir. Bu çerçevede Ahilerin Kayseri'de Moğollara 
karşı şehri savunmaları esnasında Hacı Bektaş-i Veli'nin orada bulunması 
muhtemel olup bu esnada Konya'da tutuklu olan Ahi Evran ile gizli bir şe- 
kilde yazışıp haberleşmelerde bulunmuş olmaları muhtemel görünmektedir 
(Birdoğan, 1990: 80). Vilayetname'deki bu anlatımlar, bu iki ulu şahsiyetin 
aynı kaynaktan beslendiklerini göstermektedir. Bu yüzden sık sık bir araya 
gelip Kırşehir yakınlarındaki Gölpınar denilen yerde görüştükleri görülmek- 
tedir (Vilayetname, vr. 111b-112b, 115a-115b; Vilayetname, 1995: 51-53; 
Velayetname-i Hacı Bektaş-i Veli, Irz: 175,181-182). Bu durum da, onların 
yaşamlarının yalnızca rahat ve güvencede olduğu günlerde görüşmüş olduk- 
larını akla getirmektedir. Özellikle Ahi Evran'ın Hacı Bektaş-i Veli'ye göre 
çok daha sıkıntılı günler geçirmiş olduğunu düşünürsek, bu söylediklerimi- 
zin makul olduğunu kabul etmemiz gerekir. Zira Ahi Evran, 1240 tarihinde 
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tutuklanıp beş yıl tutuklu kaldıktan sonra 1245'te serbest kalmış, ardından 
1247'de Şems-i Tebrizi'nin öldürülmesinden hemen sonra Mevlana'nın bü- 
yük oğlu Alaaddin Çelebi ile Konya'yı terk ederek Kırşehir'e gelmişti. Buraya 
yerleştikten sonra da rahat bir yaşam sürememiş, zira sürekli Moğolların ve 
Kırşehir valisi Nureddin Caca'nın korkusu ile yaşamış ve nihayet Moğollar 
ile Nureddin Caca'nın girişimiyle öldürülmüştü (659/1264). Bu yüzden ha- 
yatının, özellikle son yıllarında pek rahat ettiğini söyleyemeyiz. Durum böy- 
le olunca Vilayetname'deki yakın arkadaşlık ve uzun dostluğun açıklaması- 
nı yapmakta ilk anda biraz zorlanır gibi oluyoruz. Bu yüzden de araştırmacı 
Nejat Birdoğan'ın ifadesiyle, “Belki bu dostluk, çok önceden daha Anadolu'ya 
geliş yıllarından başlamaktadır” diyebiliriz. Hacı Bektaş Vilayetnamesi, her 
iki liderin pekçok kez bir araya geldiğini ifade ederek, aralarında geçen bazı 
diyalogları kendine özgü ve akıcı bir dille bize aktarmaktadır. Örnek ola- 
rak bunlardan biri şöyledir; “Bir defasında Hacı Bektaş, Ahi Evran'ı gör- 
mek için Kırşehir'e hareket etmiş; bu hal, Ahi Evran'a malum olmuş; sonra 
o da gelip Kırşehir'in yakınındaki tepenin üstünde birbirleriyle buluşmuşlar, 
oturup sohbet etmişler, bu sırada Ahi Evran, “Erenler Şahı, ne olurdu bura- 
da bir pınar olsaydı da, içmeye yarasaydı” demiştir. Bunun üzerine Hünkâr, 
eliyle işaret edip bir yeri eşmiş; arı duru güzelim bir su çıkmış ve akmaya 
başlamıştı. Ahi Evran, bu defa “Erenler Şahı, bir gölgelik ağaç da olsa, sıcak 
günlerde gölgelenilirdi dediğinde Hünkâr ululuğu, ‘Ne ola Ahim demişti. 
Ahi Evran'ın kavak ağacından kesilmiş bir sopası vardı, bunun üzerine bir 
yeri kazmış, onu da alıp oraya dikmiş, bir anda ortalık yeşerip yapraklanmış- 
tı. Bu olaydan sonra bir müddet daha sohbet etmişler, sonra vedalaşmışlardı. 
Bu kavak ağacı büyümüş büyük gölgelik bir ağaç haline gelmiş ve uzun yıl- 
lar yaşamış, ayrıca o pınar da uzun zaman akmıştır. Sonra Kırşehir'e biri ge- 
lip o ağacı kesmiş ve evinde kullanmış; Ahi Evran oğulları, durumu anlayıp 
ona “İyi etmedin, bu yaptığın sana hayır getirmez, orası Ahi Evran Padişah 
ile Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli'nin oturup sohbet ettikleri yerdi, orası aşık- 
ların, muhiplerin ziyaret yeriydi demişlerdi. Gerçekten de bir süre sonra o 
adam ölmüş, evi de yıkılmıştı, aradan bir zaman geçtikten sonra pınar kuru- 
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muştu. Fakat bu pınar yeri, bugün hala bellidir” (Vilayetname, vr. 111b-112b; 
Vilayetname, 1995: 51-52; Velayetname-i Hacı Bektaş-i Veli, Trz: 175-177). 


Ahi Mahmud b. Ahmed'in Ahi Evran lakabını nasıl aldığını ise, 
Vilayetname bize şöyle anlatmaktadır: 


“Ahi Evran, Kayseri'de kimsenin yapamadığı türden renk renk sahtiyan 
(derileri) işlemiştir. Bunları, üstü örtülü bir kapta muhafaza etmekteydi. Biri 
gelip kendisinden deri istese besmeleyle elini atar, ne renkte ve kaç tane deri 
istiyorsa çıkarır verir, parasını alırdı. Ne kadar deri istenirse istensin verirdi. 
O zaman her zanaat ehlinden ve her dükkandan vergi (yevmü'l-kıst) almak 
adetti. Gammazlar (kendisini çekemeyenler), Kayseri Sancak Beyine gelip 
“Burada ulu bir üstad tabbak var, işçileri çırakları çok; her gün dilediği ka- 
dar deri satıyor, malı çok fakat vergi vermiyor, ondan da vergi alsanız yerin- 
de olur” diyerek onu şikayet ederler. Bunun üzerine Kayseri Beyi, 'Varın o 
da şu kadar mal versin. Yoktur derse bu şehre geleli işlediği derinin vergisi- 
ni versin diyerek birkaç adam gönderir. Görevliler, gelip görürler ki imalat- 
hanenin kapısı kapalı, ortada kimse görünmüyor. Kapıyı açıp içeri bakarlar. 
Bir de ne görsünler? İmalathanenin içi evrenle (ejderhalar) dolu. Hepsinin 
gözleri, külhan Alevi gibi parlıyor (ateş saçıyor); ağızlarını açıp kendilerine 
karşı kükrüyorlar. Bunun üzerine akılları başlarından gider, korkarak kaçıp 
beye gelirler, gördüklerini haber verirler ve anlarlar ki Ahi Evran, kuvvetli bir 
vilayet eridir (keramet ehlidir)” (Vilayetname, vr. 110a-110b; Vilayetname, 
1995: 51)14. 


Bu olaydan sonra Ahi Mahmud, “ejderha” anlamına gelen ejderin ateş 
gibi parlayan gözlerinden kinaye olarak “Evran”lakabını alır, Ahi Evran olur. 
Ahi Evran'ın buradaki konumu, bize eski Türk Şamanlarını hatırlatmaktadır. 
Zira onlar, bu şekilde istedikleri zamanlarda istedikleri canlının kılığına gi- 
rip düşmanlarını alt ederek insanları etkiliyorlardı. Yine buradaki Ahi Evran 
anlatımıyla yeni bir sentezin ortaya çıktığı görülmektedir. Bu da Anadolu 
Aleviliğine temel yapısını kazandıran eski Türk inanışları ile İslami değerle- 
rin birbirine geçmiş, birbiriyle yoğrulmuş ve yorumlanmış bir biçimidir. Zira 
bu sentez, Aleviliğin oluşum ve gelişimi için çok önemli bir özelliğe sahip- 
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tir. Bu yüzden burada hem eski Türk inanışları hem de İslami değerler, yeni 
bir oluşuma evrilmekte, böylece farklı ve yeni bir durum ortaya çıkmakta- 
dır. Vilayetname'ye bakıldığında Ahi Evran, kişiliği ve yaşantısı ile bu sen- 
tezi şahsında bütünleştirmektedir. Böylece hem eski göçebe Türk inanış ve 
gelenekleri, hem de yeni yerleşik İslami değerler, yeni ve özgün bir anlayış- 
la; İslam öncesi eski Türk kültür ve inançlarıyla yoğrulmuş ve yorumlanmış 
bir İslam anlayışı ortaya çıkmaktadır. Görüldüğü gibi, Hacı Bektaş-i Veli ile 
Ahi Evran'ın ilişkileri yaşadıkları süre içerisinde, çok yakın bir boyutta sey- 
etmiştir. Hemen her konuda birbirlerine yardım ettikleri, sıkı bir dayanışma 
içerisine girerek adeta birbirlerinin gönüldaşı oldukları görülmektedir. Bu 
yüzden Alevi-Bektaşi geleneğinde her iki ulu şahsiyet, birbiriyle musahip 
olarak kabul edilmektedir (Gülağ Öz, 1997: 115). Belki de bu yüzden Ahi 
Evran'ın öldürülmesinden sonra eşi Fatma Bacı, Hacı Bektaş-i Veli'ye gele- 
rek onun himayesinde ve onun çevresinde hayatını sürdürmüştür. (Bayram, 


1987: 25-27). 


Hacı Bektaş-i Veli ile Ahi Evran'ın aynı dünya görüşünü, aynı hayat fel- 
sefesini ve bu çerçevede aynı manevi ve ahlaki değerleri paylaştıklarını söy- 
leyebiliriz. Bu yüzden olmalıdır ki, Vilayetname'de ortaya konulan Hacı 
Bektaş-i Veli ile Ahi Evran arasındaki bu sıcak ve samimi ilişki, bu yakın 
dostluk, bu dini ve siyasi birliktelik, ister istemez onlara bağlı olanlar arasın- 
da da etkili olmuş ve tarihsel süreçte kendini göstermiştir. Bu durum, daha 
sonraları kurumlaşacak olan Anadolu Aleviliği ile Bektaşilik üzerinde de et- 
kisini göstermiş, zamanla Ahiliğin Alevi Bektaşi geleneğindeki ciddi ve de- 
rin izleri, değişik boyutlarıyla ortaya çıkmıştır. Bu noktada Bektaşiliğin, daha 
ilk teşekkül ettiği dönemlerden itibaren Ahiliğin etkisi altında kaldığı söy- 
lenebilir. Kırklar cemi ile ilgili rivayetler başta olmak üzere, şedd/kuşak bağ- 
lama, meydan süpürme, sır saklama, yol atası/rehber, yol kardeşi/musahiplik, 
eşik öpme ve aynı kaseden şerbet içme, taliplerin bilmesi gereken sual ve ce- 
vaplar ile bunların yanında dini ritüellerde okunan dua ve gülbanklar gibi fü- 
tüvvetnamelerde geçen pekçok unsur ve inanç motifi, süreç içerisinde Alevi 
Bektaşi çevrelere geçerek yüzyıllar boyunca bu çevreler içinde varlığını sür- 
dürmüştür. Buna karşılık Bektaşiliğe Kalenderilikten geçmiş olan çihar darb 
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(traş töreni) ile halifeye sofra, tuğ ve çerağ verilmesi gibi törenler de Ahilere 
Alevilikten geçmiştir. Tüm bu veriler gösteriyor ki, Anadolu Alevilerinin ta- 
rih boyunca en yakın ve dostane ilişkiler kurduğu toplum kesimlerinin ba- 
şında Ahiler bulunmaktadır. (23) 


Hacı Bektaş, Ahi Evran ve Mevlana Arasındaki Felsefi Ayrışmaların 
Kökeni 


Hacı Bektaş-i Veli ile Mevlana, her ikisi de Horasanlıdır. Daha önce de 
belirttiğimiz gibi Hacı Bektaş-i Veli, Horasan'ın Nişabur, Mevlana da Belh 
şehrinde dünyaya gelmiştir. Her ikisi de aynı kültür ortamında yetişmiş, 
Anadolu'ya aşağı yukarı aynı tarihlerde gelmiştir. Her ikisi de insanı kut- 
sal kabul etmiş, şiirleri ve sözleriyle onu göklere çıkarmıştır. Örneğin Hacı 
Bektaş-i Veli : 


“Hararet nardadır sacda değildir, 
Keramet baştadır, tacda değildir, 
Her ne arar isen kendinde ara 


Kudüste Mekkede Hacda değildir” 
derken, Mevlana da: 
Anha ki talebkar-ı hoda-id hoda-id 


Birun z şoma nist şoma-id şoma-id 
Çizi ki nekerdid gom ez behr-i çe cuyid 
Kes gayri şoma nist koca-id koca-id 
Der hane neşinid negerdid beher kuy 


Zira ki şoma hane u hem hane-i hoda-id” 
“Ey Tanrı'yı isteyen kimseler, o sizin dışınızda değildir, sizsiniz siz! 


O halde kaybetmediğimiz şeyi ne diye arıyorsunuz? Çünkü sizden başka- 
sı yok, nerdesiniz, nerde? Evinizde oturun, orada burada dolaşmayın. Çünkü 
siz evsiniz, hem de Tanrı'nın evi,” demiştir. Eserleri dikkatle incelenecek 


olursa, bu iki büyük insanın görüşlerinde ortak noktalar kolaylıkla ortaya çı- 
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kar. Elbette onların farklı yönleri de vardır. Bu konuda Abdülbaki Gölpınarlı 
şunları söylemektedir. 


“Her iki er de Horasanlıdır. Gerçekten sonradan adlarına kurulan tari- 
katler de Horasanilikten etkilenerek gelişmiştir. Ancak Mevlana büyük bir 
bilgin, düşünür bir hakim, coşkun ve dahi bir şairdir. Onun halkçılığı, din- 
ler üstü insani düşüncesinden gelmektedir. Hacı Bektaş'sa bir düzyazı bi- 
çiminde ve bir de manzum çevirisi bulunan ve Arapça aslı ortada olmayan 
“Makalat”ına bakılırsa olgun bir şeyhtir. Hacı Bektaş'ı halkın benimseme- 
si ve sonradan Bektaşiliğin halk tarafından benimsenmesi daha çok basitli- 
ğindendir. Mevlana Batıni inançları zahiri (görünen) törenlerle uzlaştıran 
bir karakter sahibidir. Hacı Bektaş'sa hem Makalat'tan hem de Mevlevi ve 
Bektaşi geleneklerindeki menkıabelerden açıkça anlaşıldığı gibi tam bir ba- 
tınidir. Bu davranış biçimi farkı şüphe yok ki, aralarında bir ayrılık meydana 
getirecektir.” 


Hacı Bektaş-i Veli ile Mevlana görüşmüşler midir? Bunu kesinlikle bil- 
miyoruz. Fakat her ikisinin birbirinin varlığından haberdar olduğunu hem 
Hacı Bektaş-i Veli'nin hayatını anlatan Vilayetname hem de Mevlana'nın 
hayatını anlatan Ariflerin Menkıbeleri söylemektedir. Gelelim şimdi bu iki 
büyük velinin ayrıştığı düşünce iklimlerine... 


Mevlana'nın fikir ve düşüncesi, babası Bahattin Velede dayanır. 
Onun devrinde Horasan'da, bilhassa Belh'de büyük tartışmalar başlamış- 


X 


tı. “Akılcılar “ve “Sezgiciler ” olarak adlandırılan gruplar neredeyse bir- 
birine girecektiler. Fahrettin Razi akılcıları, Bahattin Veled de sezgicile- 
ri temsil etmekteydi. Bu, Tuğrul Bey devrinde Ebu Nasır el-Kunduri'yle 
İmam Kuşeyri ve onu destekleyen Cüveyni arasındaki tartışmalardan kay- 
naklanmıştı. Akılcılardan el-Kunduri tutuklanıp öldürülmüş, sezgiciler- 
den olan Kuşeyri ve Cüveyni, Selçuklu sultanının nazarında itibar kazan- 
mıştı. Bahattin Veled Gazali'nin hayranıydı. Onun kitaplarıyla büyümüş- 
tü. Bu nedenle akılcılığı savunan Fahrettin Razi'ye karşı çıktı. Muhammet 
Harzemşah'ın, Fahrettin Razi'yi, yani akılcıları tutması ile Bahattin Veled, 
Belh'i terkederek, Anadolu'ya geldi. Mevlana da babası gibi akılcılık- 
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tan çok sezgiciliğe önem verdi. Ahi Evran ve Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli 
Horasan'dan, Fahrettin Razinin talebelerindendi. Fahrettin Razinin diğer 
talebesiyse Konya'ya yerleşen Şerefettin Herevi'dir. Bahattin Veled ve oğlu 
Mevlana Celalettin bu büyük alimin düşmanıydılar. Aralarında Horasan'dan 
gelen bir anlaşmazlık vardı. O nedenle baba ve oğul, Fahrettin Razi'nin ta- 
lebelerine de düşman oldular, Fahrettin Razi'yi kim severse, çizgisinden gi- 
derlerse onu düşman bellediler. Ancak Mevlana'nın oğlu Alaattin Çelebi, 
öyle değildi. Ahi Evran'ın ve Ahilerin yanında yer almıştı. Fahrettin Razi ile 
Bahattin Veled arasında, bir ilim meclisinde tartışma geçmişti. Bu tartışma- 
nın mahiyeti hakkında pek bilgi verilmez. Çünkü bu tartışmanın ne oldu- 
gunu bilmek için Fahrettin Mübarekşah'ı tanımak lazım. Tabii işin içinde 
Fahrettin Mübarekşah söz konusuysa tartışma muallakta kalmaya mahkum- 
dur. Fahrettin Mübarekşah'ın 1130-1206 yılları arasında yaşadığı söylenir. 
Genellikle Hindistan'da bulunmuştur. 


Fahrettin Mübarekşah'ın 1206 yılında Lahor'da öldüğü söylenir. Ancak 
sanırım o, 1206 yılında şehri terketmiş, Muhammet Harzemşah'ın yanına, 
Belhe gelmiş, onun da bulunduğu ilmi meclis toplantısına iştirak etmiştir. 
Bu toplantıda Türkçe mi üstündür, Farsça mı üstündür tartışması yapılmıştır. 
Fahrettin Mübarekşah, Türkçenin Farsçaya üstünlüğünü savunmuş, Bahattin 
Veled buna itiraz etmiş, o Farsçanın Türkçeye üstünlüğünü savunmuştur. Bu 
ilmi meclisi yöneten Fahrettin Razi, Fahrettin Mübarekşah'ın haklı olduğu- 
nu kabul etmiş, böylece Muhammet Harzemşah'ın huzurunda Türkçenin 
Farsçaya üstünlüğü teyid edilmiş, BahattinVeled bunu itiraz etmiş, hatta o 
Fahrettin Mübarekşah'ı ve Fahrettin Razi'yi kafirlikle itham etmiştir. 


Bahattin Veled'in Belh'ten ayrılma tarihi 1208'tir. Hatta bir yerde 1207 
olarak belirtilir. Bu yıllarda Mevlana'nın 5-6 yaşında bulunduğu söyle- 
nir. Bahattin Veled'in Belh'te ayrılması 1209 yılında vefat ettiği söylenen 
Fahrettin Razi'nin bu vefatından öncedir. 


Mevlanaya bir de Şemsten sonra ki sürecine ve yaşamına bakmak gere- 
kir. Mevlana'dan söz ederken Sofilikten söz etmemek olanaksızdır. Sofilik: 


Tanrı'nın seni, sende öldürmesi ve kendisinde yaratmasıdır. Sofi düşüncesin- 
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de, insanlar arasında bir ayırım yapılmaz. Ne renk ne dil ne de ırk farklılığı 
güdülmez. Sofilere göre dinde zorlamada yoktur. Kadın erkek ayırımını de 
gütmezler. Herkesin hakkına ve hukukuna büyük sayğı vardır. Köle anlayı- 
şı yoktur. Tanrı insanlara hiçbir ayırım yapmaz. Müslüman olmak ya da ol- 
mamak gibi bir ayırım da yapmaz. Tanrı'yı temsil ederek onun adına hareket 
etmeye ve insanları bazı haklardan yoksun etmeye hiç kimsenin hakkı yok- 
tur. Sofilerin inanç ve ibadetlerinden “Takva” Riyaziyatı, itikat, coşku, cezbe, 
Raks, sema ve zikir göze çarpar. Tekke ve Dergâhlar Sofilerce kurulmuştur. 
Yaratanla yaratılanın sevgi bağıyla bütünleşmesi, Sofi'ye beklediği huzurun 
kapılarını açar. Sofi çoğunlukla bir (hiç) lik dünyasındadır. Bazen de varlı- 
ğın ta kendisidir. Panteist görüş diye adlandırılan bu aşamada Sofi kendisini 
Tanrı'nın bir zerresi olarak görür. Bir Sofiye sordular: “Manevi alemde sev- 
diğimizin cemalini nasıl görebiliriz?” Sofi; “Suyun tasavvuru susuzluğu gi- 
dermez, ateşi düşünmek ısıtmaz ve sadece bir şeyi istemek, insanı dileğine 
ulaştırmaz. Bu mefhum varlık yanıp kül oluncaya ve gönül gözü yabancıla- 
ra bakmadan dönüncüye kadar canevi canının ışığıyla aydınlanmaz. Çünkü 
ekilmiş yere tohum saçılmaz ve yazılı kağıda yazı yazılmaz. Kendini her şey- 
den boşaltacak, sonra onunla dolduracaksın. Bunu yapabildiğiniz zaman gö- 
nül gözüne her şey ayan olur, ” der. Sofi derki: “Allahla kul arasında perde, 
toprak ve sema değildir. Benliktir. Bunu ortada kaldıran Hakka erer” der. İşte 
Mevlana Hazretleri benliği kaldırmış ve tabir caizse Allaha iltica etmiştir”. 
(Cemşit Bender, Kürt Uygarlığında Alevilik, s. 120). Mevlana Hazretlerini 
bir makale içerisinde özelliklerini dile getirmek olanaksız olduğu cümlenızın 
malümudur. Çabamız, bu çorbada tuzumuz olsun kabilindedir. Olay 1264 
yılında Konya'da geçer. Mevlana, idam edilmek üzere olan bir Rum genci 
Süryanos'u görür. İnfaz gerçekleşmeden gencin üzerine Ferece'sini (cübbe- 
sini) atar. İnfaz durdurulur. Durum Sultana bildirilir. Sultan görevlilere şöy- 
le söyler: “Bir Rum genci de ne oluyor ki, Mevlana tüm Konya'ya şefaat etse 
indimizde kabul olur” der. Genç özgürlüğe kavuşur. Mevlana'nın öğrencisi 
olur. Bireyselliğin ‘anlam ve özümseme' aşamasına ulaşır Süryanos. Mevlana, 
sema toplantılarına Süryanos'la katılır, coşku ve cezbe içinde dönerlerdi. Ahi 
Ahmet isminde bir bilgin: “Ben bir eşek yükü kitap okudum. Sema yapma- 
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nın helal olduğunu gösteren bir kaynağa rastlanmadım” der. Süryanos, bil- 
gini arar ve der ki: 'Ne yapalım yani. Sen o kitapları eşekçesine okudun da 
ondan görmedin. Çok şükür biz İsaca okuduk, gördük ve sırrına vakıf ol- 
duk der. Mevlana'nın barışçıl ve insancıl düşünceleri çevresindeki diğer din 
temsilcilerini de etkilemişti. Mevlana'nın ölümünde korteje katılan bir pa- 
paz, Müslüman cemaat tarafınden kovulunca Vezir Muineddin Pervane'ye 
başvurur ve “Mevlana ekmek gibidir. Siz hiç ekmekten kaçan aç gördünüz 
mü?” diyerek gerekli katılma izni alır. (Cemşid Bender. Kürt Uygarlığında 
Alevilik, S. 131-132). Mevlana, Şeriat kapılarının üstünde özgür düşünce ta- 
şıyan bir gönül eriydi. Ölümünden sonra, oğlu Sultan Veled ve Hüsamettin 
Çelebi zamanında, deyim yerindeyse Mevlana'nın Allaha olan iltica duru- 
mu iptal edilmiş, (hal) ve (naz) ehli olma durumları şeriatın içine hapsedil- 
miş, eserleri değiştirilmişti. Şemşi Tebriz'in aşıladığı Sofi düşüncelerde aynı 
akibete uğramıştır. Örneğin: “Malatyalı Şemseddin hazretleri der ki: Bir 
gün Mevlana Hazretleri, medresesinde konuşurken, orada, Mevlana: “Ben 
Şemseddin'i çok seviyorum fakat onun bir ayıbı vardır. Yüce Tanrı'nın o ayıbı 
da ondan kaldıracağını ve onu (bu ayıp sayılan) isteğinden vaz geçirdiği- 
ni ümüt ederiz” dedi. Bu kul baş koyup ondan: “Acaba bu ayıp nedir?” diye 
son derece yalvararak sordu. Mevlana: “Bu senin her varlıkta Tanrı'nın bu- 
lunduğunu tasavvur etmen ve bu hayalin peşinden koşmandır” dedi. (Bak: 
Ahmed Eflaki. Ariflerin Menkibeleri (Mevlana ve Etrafındakiler) Çeviren: 
Tahsin Yazıcı. S. 166). Bu eser 400 küsür sayfa olup tamamen hurafelerle 
dolu. Oysaki, Mevlana'yı tutuşturan gönül arkadaşı Şemsettin'dir. Aynı fik- 
ri taşırlar. Kalpleri birlikte atar. “Dünya dergâhındaki gölü pak sofi benim. 
Kararmışı değil, bağ üzümüyle sarhoş değilim. Ama sürekli sarhoşluk bende. 
Kabe Tanrı evidir. Ama şu gönlümde Tanrı evi. O ev kurulalı Tanrı içine hiç 
girmedi. Ama şu gölümüz yapıldığı günden beri Tanrı içinden hiç çıkmadı” 
der Mevlana Hazretleri. Mevlana, insana çok önem verdi ve onu sürekli var- 
lığının bir parçası saydı. Bazı yazarların eleştirisine maruz kalırdı. Yanıtı he- 
men gelirdi: “Haşa ok ve hançer yarasından, ayağımızın zincirle bağlanma- 
sından, başımızın gitmesinden korkmayız biz. Ateş gibi gidenlerdeniz. Biz 
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cehennemi su gibi içenlerdeniz. Halkın dedikodusu vız gelir bize, ” diye ce- 


Ey hacca gidenler, nereye böyle? 

Tez gelin çöllerden bu döne 

Aradığınız sevgili burada 

Duvar bitişik komşunuz 

Durun gördünüzse suretsiz suretini onun 


Hacı da sizsiniz kabede ev sahibi de 


“Tanrısal sırların örneği sensin 
Yıkılmadıkça bu medreseler, minareler 
Tanrısal güzelliğin aynası sensin 
Mutlu olmaz gönül dilinden anlayan 
Senden başka nesne yokki evrende 

İman küfür olmadıkça, Küfürde iman 
Kendinden iste, aradığın o, sensin 
Olmaz bir Tanrı kulu gerçek müslüman. 
Yılkılmadıkça bu medreseler, minareler 
Mutlu olmaz gönül dilinden anlayan 
İman küfür olmadıkça küfürde iman 
Olmaz bir Tanrı kulu gerçek Müslüman 


Mevlana ile Hünkârın ve Ahi Evranın arasında ki düşünsel, tasavvufi ve 


ilmi sürtüşmeler son nefeslerine kadar sürmüştür. 


Hacı Bektaş-i Veli ve Yunus Emre 


Hacı Bektaş-i Veli ile Yunus Emre'nin karşılaşmalarını Vilayetname şöy- 
le anlatmaktadır: “O yöre köylerinden birinde Yunus isminde rençberlikle 
geçinir çok fakir bir adam vardı. Bir sene kıtlık oldu; Yunus'un fakirliği büs- 
bütün arttı. Nihayet birçok keramet ve iyiliklerini duyduğu Hacı Bektaş-i 
Veli'ye gelip yardım istemek fikrine düştü. Sığırının üstüne bir miktar alıç 
koyup dergâha geldi. Pir'in ayağına yüz sürerek hediyesini verdi ve kendisine 
bir miktar buğday istedi. Hacı Bektaş-i Veli ona iyi davranarak birkaç gün 
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dergâhta misafir etti. Yunus geri dönmek için acele ediyordu. Dervişler Pire 
Yunus'un acelesini anlattılar. O da “Buğday mı ister, yoksa erenler himmeti 
mi” diye haber gönderdi. Gerçekleri göremeyen Yunus buğday istedi. Bunu 
duyan Hacı Bektaş tekrar haber gönderdi: “İsterse alıcın her danesine nefes 
edeyim” dedi. Yunus tekrar buğdayda israr edince artık emretti, buğdayı ver- 
diler, Yunus da dergâhtan çekilip gitti. Lakin biraz yürüdükten sonra işlediği 
hatanın büyüklüğünü anladı. Çok pişman oldu. Derhal geri dönerek kusuru- 
nu itiraf etti. O vakit Hacı Bektaş, onun kilidini Tapduk Emre'ye verdiğini, 
bu yüzden isterse ona gitmesini söyledi”. 


Yukarıdaki parça bizi iki yönden aydınlatmaktadır: Birincisi, Hacı 
Bektaş tekkesinin ne gibi görevler yaptığını göstermektedir. Ta Eskişehir'in 
Sivrihisar kasabasında yaşayan çiftçi Yunus, kıtlık olup geçim sıkıntısına dü- 
şünce, çoluk çocuğunu doyurmak için bir yardımlaşma ve dayanışma kurumu 
gibi çalışan ve ünü ülkenin her yanına yayılmış olan Hacı Bektaş-i Veli'nin 
tekkesine gelmiştir. Gerçekten de bu tekke, bozulup dağılmaya yüz tuttuğu 
zamana kadar uzun yıllar, varlıklı kimselerin verdiği, ihtiyaç sahiplerinin al- 
dığı, yolcuların yemek yediği, fakir fukaranın barındığı bir yer olmuştur. 


İkincisi ise, Yunus'un Hacı Bektaş-i Veli'nin halifelerinden Taptuk 
Emre'nin dervişi olduğunu söylemektedir. Vilayetname'nin verdiği bu bil- 
giye rağmen Yunus'un şiirlerinde Hacı Bektaş-i Veli'nin adı geçmez. Yalnız 
Yunus'a atfedilen, 


Ål ‘Osman oğluna hüküm yürüten 
Nazarilen dağı taşı eriten 
Binüp cansız duvarları yürüten 


Hacı Bektaş derler Veli'yi gördüm 


nefesinin gerek Yunus'un divanında bulunmaması, gerekse dilinin çok yeni 
olması nedeniyle Yunus'a ait olmadığı söylenmektedir. 


Cansız duvar yürütme motifi ilk Hıristiyanlarda sonra Dede Garkın ve 
Şeyh Kebir Rufai, Hünkâr ile Seyit Mahmut Hayrani arasında Seyyit Kureyş 
ve Baba Mansur arasında gerçekleşmiştir. Bunu göstermedeki batını anlam 
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ise göçerlikten yerleşik hayata geçip yurtlar evler, dergâhlar yaparak yerlşe- 


melerini anlatmaktı. 


Yunus'un Divanı bu yüzyılın başlarında, yani onun ölümünden altı yüzyı- 
la yakın bir süre sonra sözlü kaynaklara dayanılarak düzenlenmiştir. Bu yüz- 
den onun taklit edilmesi çok kolay şiirlerine başka şairlerin şiirleri karışmış 
olduğu gibi bazı şiirleri de Divan'da yer almamıştır. Bu şekilde düzenlenmiş 
bir Yunus Divanı'nda Hacı Bektaş-i Veli'nin adının geçmemiş olmasını ileri 
sürerek Yunus'un Hacı Bektaş-i Veli'yi tanımadığı sonucunu çıkarmak yan- 
lış olur. 


Abdülbaki Gölpınarlı, Yunus Emre - Hayatı, adlı eserinin önemli bir kıs- 


mını “Yunus Bektaşidir” konusuna ayırmış, Yunus'un: 


Kırkların birisine çalmışidim nişteri 

Kırkından kan akıdıp ibret gösteren menem 

Muhammed'i yarattı mahlüka şefkatinden 

Hem Ali'yi yarattı müminlere fazlıdan 

gibi beyitlerinin Bektaşi geleneklerine uygun düştüğünü, 
Bir sualim var sana ey dervişler ecesi 

Meşayih ne buyurur, yol haberi nicesi 


ile başlayan ve 


Dört kapudur kırk makam yüz altmış menzili var 


Ana eren açılur vilayet derecesi 


ile devam eden beyitlerin çok önemli olduğunu, en eski yazmalarda da 
bulunan bu şiirde Yunus'un adeta Hacı Bektaş-i Veli'nin Makalat'ını özetle- 
diğini, başka bir şiirinde de; 

Ana eren dervişe iki cihan keşfolur 


Anın sıfatın över ol Hocalar Hocası 


diyerek Yunus'un Makalat'ı gördüğünü ve “Hocalar Hocası” sözünden de 
Hacı Bektaş-i kastettiğini söylemiştir. 
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Abdülbaki Gölpınarlı'nın dışında Hacı Bektaş-i Veli'nin Makalat'ını 
yayınlayan Prof. Dr. Esad Coşan ile konunun uzmanı Prof. Dr. Iréne 
Melikoff'un konumuzla ilgili sözlerini burada nakledelim: “Türk edebiya- 
tının en büyük şairlerinden olan Yunus Emre'nin (6. 1320) şiirleri, Hacı 
Bektaş'ın düşünceleriyle aynı olduğunu açıklar. O da Hacı Bektaş gibi; dört 
kapıdan, kırk makamdan, ibadetten, yetmiş iki millete saygı gösterilmesin- 
den, insanda bulunan şeytani güçlerle ilahigüçlerin bitmeyen savaşından, iyi 
ve kötü huyların askerlerinden söz eder. Yunus'un Risaletü'l-Nushiyye adlı 
eserinde bazı ilavelerin yapıldığını kabul eden kimseler, onun yukarıda bah- 
settiğimiz düşüncelerini açıklayan şiirlerinin Divanına sonradan girdiğini 
savunsalar da doğrudan doğruya veya dolaylı yollardan olsun, Hacı Bektaş 


ile Yunus arasında geçmişte kurulmuş olan samimi ilişkiler inkar edilemez.” 


“En eski kaynakların, özellikle Hacı Bektaş'ın Vilayetnamesinin tanıklı- 
ğını kuşkuyla karşılamamız gerektiğini söyleyebiliriz. Gerek Yunus Emre ile 
Hacı Bektaş'ın ilişkilerinde, gerekse Hacı Bektaş ile Yunus'un Manevi üstadı 
Tapduk Emre arasındaki ilişkilerde gerçekten de bu kişilerin aynı toplumsal 
ve Manevi ortamdan oldukları söylenebilir.” 


Abdalan-ı Rum Yahut Rum Abdalları 


A- Abdalan-ı Rum" Tabiri: 


Bilindiği üzere bu tabiri ilk kullanan, XV. yüzyıl tarihçilerinden olup, 
XIII. yüzyılda Baba İlyas-ı Horasani tarafından kurulan eski bir şeyh sülale- 
sine mensup Aşıkpaşazade Derviş Ahmed'dir. Kendi adıyla anılan tarihinde 
belirttiğine göre, o zamanlar Anadolu (Rum)'da tanınmış dört tayife vardır: 


1- Gaziyan-ı Rum, 
2- Ahiyan-ı Rum, 

3- Abdalan-ı Rum, 
4- Bacıyan-ı Rum, 
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İşte bu zümreler içinde bizi ilgilendiren, Aşıkpaşazade'nin üçüncü sıra- 
da saydığı Abdalan-ı Rum veya daha sonraki başka kaynaklarda da rastlan- 
dığı üzere Rum Abdalları zümresidir. Bu zümre hakkında ilk fikirleri beyan 
ederek Anadolu'nun din tarih bakımından önemini ortaya koyan, bilindiği 
üzere, Fuad Köprülü olmuştur. O, başta İlk Mutasavvıflar olmak üzere, öteki 
bazı kitap ve makalelerinde ve bilhassa Türk Halk Edebiyatı Ansiklopedisi 
için yazdığı “Abdal” maddesinde, o zamana kadar kullanılmamış bazı kay- 
naklara dayanarak onemli bilgiler sunmuştur. 


Daha sonra Abdulbaki Gölpınarlı aynı şekilde bu meseleye dair bazı 
görüşler ileri sürmüştür. F. Köprülü bu zümrenin, 1240 yılında vuku bulan 
Babai İsyanı'nın yoğurduğu, çoğu Kalenderiler'den, bir kısmı da Haydariler 
ve Yeseviler'den ibaret bir zümre olduğu sonucuna varırken, A. Gölpınarlı, 
Abdalan-ı Rum'un, Kalenderiler ve Bektaşiler'e benzeyen ayrı bir tarikat 
mensubu olması gerektiğini düşünmüştür. Gerçekten de XV. yüzyılın sonla- 
rında yazılmış ilk Osmanlı vekayinameleriyle aynı dönemde kaleme alınmış 
bazı evliya menakıbnamelerinde isimleri Abdal kelimesiyle birlikte anılan ve 
bunun için de Rum Abdalları diye nitelenen bu kişiler kimlerdi? 


Aslına bakılırsa, Aşıkpaşazade'den çok zaman önce, onun büyük amcası 
Elvan Celebi, Menakıbu'l-Kudsiyye'sinde, Baba İlyas'ın müridlerini Abdal 
lakabıyla yadederek, önemli ölçüde bir gerçeği; yani Rum Abdalları'nın 
Babai çevresiyle ilgisini ortaya koyuyordu. Ayrıca bu tabirin hiç olmazsa 
XIV. yüzyıldan beri kullanılmakta olduğunu da dolaylı bir biçimde gösteri- 
yordu. Bu, F. Köprülü'nün bu kitabı görmeden ileri sürdüğü varsayımın isa- 
betini de ortaya çıkarmaktadır. Nitekim ilk Osmanlı kaynaklarında yer alan 
Rum Abdalları'nın menkiabeleri onların Kalenderilik'le ilgisini bize göste- 
ren bazı veriler sağlamaktadır. Bunlar; Geyikli Baba, Doğlu Baba, Postinpuş 
Baba, Abdal Musa, Abdal Murad örneklerinde olduğu gibi isimlerinin biti- 
minde Abdal lakapları gelir. Çünkü giriş bölümünde gösterilmeye çalışıldığı 
üzere, bu lakaplar daha XI. yüzyıldan itibaren, Baba'Tahir-i Uryan'da olduğu 
gibi, Kalenderiler tarafından kullanılıyordu. 
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Bizzat Cemalu'd-Din-i Savi'nin ise, Pir-i Abdal ünvanını taşıdığını 
unutmamak gerekir. Nitekim F. Köprülü de bazı yazılarında Abdal terimi- 
nin Kalenderi ile eş anlamlı olduğunu, metinlere dayalı örneklerle vaktiyle 
göstermişti. Diğer verilere gelince, bunlar daha çok Rum Abdalları'nın kılık 
ve kıyafetleriyle alakalı olup aşağıda yeri geldikce görülecektir. (25) 


B) Kuruluş Devrinde Rum Abdalları 


Osmanlı Devleti'nin kuruluş dönemini teşkil etmekte olup XIV. yüz- 
yıl başlarından Çelebi I. Mehmed zamanına (1413-1421) kadar olan dev- 
rede, isimleri ve menkiabeleri kaynaklara yansıyabilmiş pekaz Rum Abdalı 
Kalenderiyi bilebiliyoruz. Burada bunların biyografilerini tek tek ele almak 
yerine, bu devir Kalenderiliğini temsil ettikleri bize göre muhakkak olan ve 
Abdalan-ı Rum veya Rum Abdalları şemsiyesi altında toplanan bu kişile- 
rin temel nitelik ve özelliklerini belirlemenin daha yerinde olacağını hemen 


kaydedelim. 


Yukarıda isimleri sayılan Rum Abdalları, Aşıkpaşazade, Oruç Beğ ve 
Neşri tarihleri başta olmak uzere ilk Osmanlı vekayinameleri ile Terceme-i 
Şakayık, Tevarih-i Âl-i Osman (Kemal Paşazade), H'ünkü'i-Âhhar. Tacii”- 
Tevarih vb. daha sonraki kaynaklarda ilk Osmanlı hükümdarlarıyla ilişki 
içinde gösterilen Kalenderi şeyhleri olup hepsi de XIV. yüzyıl içinde yaşa- 
mışlardır. Bunlardan yalnız Abdal Musa XV. yüzyılda Bektaşiliğin teşekkü- 
lüyle büyük bir önem kazanmış, hakkında bir menakıbnameyi Abdal Musa 
kaleme alınmıştır. Bunlardan başka, vekayinamelerde bahsedilmemekle be- 
raber, Abdal Musa'nın müridi Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali, Sultan Kızıl Deli 
ve Sultan Şucau'd-Din gibi, XIV. yüzyılın son çeyreği ile XV. yüzyılın ilk 
yansında yaşamış Kalenderi şeyhleri veya Rum Abdalları, başka bir deyiş- 
le, proto-bektaşiler de vardır. Hiç şüphesiz Rum Abdalları hakkındaki şifahi 
geleneğin yazıya geçmiş biçiminden başka bir şey olmayan kaynaklardaki 
kayıtların bize gösterdiği gerçek, çevrelerindeki müridleriyle beraber hemen 
hepsinin Osmanlı Beyliği topraklarına sonradan gelip yerleşmiş bulunduk- 
larıdır. Söz konusu kayıtlara bakılırsa, Geyikli Baba Hoy Azerbaycandan, 
Abdal Murad ve Abdal Mehmed Buhara'dan. Abdal Musa yine Hoy'dan, 
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Postinpüş Baba ise Diyar-ı Acem'den gelmişti. Ancak öyle görünüyor ki bu 
memleket adları onların bizzat buralardan gelmiş olmaktan ziyade, mensup 
bulundukları Kalenderi zümrelerinin vaktiyle ilk çıkış noktalarını yansıtıyor- 
du. Nitekim biz Rum Abdalları'nın zaman zaman Horasan Erenleri tabi- 
riyle de nitelendirildiklerini biliyoruz. Bu tabirdeki “Horasan” kelimesi, on- 
ların hakikaten Horasan mıntıkasından geldiklerini değil, Horasan'da doğ- 
muş bulunan, cezbe ve ilahi aşk esasına dayalı Melameti süfiliğinden kay- 
naklanan Kalenderilik akımına mensup olduklanı göstermekteydi. Hal böy- 
le olmakla beraber, söz konusu Rum Abdalları'nın, yeni teşekkül etmekte- 
ve Bizans'la sürekli mücadele ederek sınırlanın genişletmekte olan bu genç 
beyliğin topraklanna Anadolu'nun öteki mıntıkatarından geldikleri de bir 
gerçektir. Çünkü Baba-i isyanının kanlı bir şekilde bastırılmasıyla oraya bu- 
raya kaçıp gizlenen Kalenderiler (Vefai, Haydar i ve Yesevi dervişleri) için bu 
beylik arazisi kadar elverişli bir ortam az bulunurdu. 


Nitekim biz bu sebeple, Orhan ve Murad Gazi'lerle yakın irtibat içinde 
görünen, adlannı zikrettiğimiz bütün Rum Abdalları veya Kalenderi şeyh- 
lerinin istisnasız savaşçı kişiler olduğunu görüyoruz. Böylece bunların ikinci 
bir özellikleri ortaya çıkıyor. Onlar belki de bu genç beyliğin topraklarında 
mevcudiyetlerini koruyabilmeyi bir bakıma bu özelliklerine de borçlu idiler. 
Başka bir deyişle, Orhan ve Murad Gaziler onlara sağladıkları imkanlar kar- 
şılığında kendilerinden fetihlere yardımcı olmalarını bekliyorlardı; zira bu 
kişiler onlar için, ailesi, belli bir yeri yurdu olmayan bekar gençlerden oluşan 
hazır kuvvetlerdi. Mesela Geyikli Baba Bursa fethine katıldıktan başka, Kızıl 
Kilise denilen mevkii bizzat kendi müridleriyle fethetmiş; Abdal Musa biz- 
zat Bursa'nm fethine katılmış; Abdal Murad fetihlerde gösterdiği kahraman- 
lıklarla menkiabelere konu olmuş; Doğlu Baba ise, muharebelerde gazilere 
soğuk ayran dağıtarak hararetlerini gidermiştir. Kumral Abdal da aynı şe- 
kilde muntazam olarak gazalara katılan bir ermiştir. İşte bu hizmetlerine bir 
mükafat olarak Osmanlı Beyleri de onlara, bizzat fethettikleri toprakların bir 
kısmını, maiyetlerindeki dervişlerle birlikte yerleşmelerine yardımcı olmak 
üzere bağışlıyorlardı. Osmanlı topraklarındaki Kalenderi Rum Abdalları 
zümreleri içinde önemli ölçüde Vefai Tarikatı mensuplarının da bulunduğu- 
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nu gösteren şu “Baba İlyas muridiyim, Seyyid Ebu'l-Vefai tarikatından” sö- 
züyle açıkca Babai hareketine mensubiyetin belirten Geyikli Baba'da, bunun 
tipik bir örneğini buluyoruz. Ayrıca Hilmi Ziya (Ülken) tarafından, vaktiy- 
le ilk defa metni yayınlanan bir arşiv belgesi de, Geyikli Baba'dan bahseden 
öteki kaynaklarda bulunmayan dikkate değer ipucları verdikten başka, onun 
tipik bir Kalenderi şeyhi olarak Sunnilik dışı bir hayat tarzını benimsediği- 
ni bize ispat etmektedir. Bu belgeye göre Geyikli Baba şarap içmektedir. Bu 
sebeple Orhan Gazi, kendisine “iki yük rakı ve iki yük şarap” yollamıştır; zira 
“Baba mey-hordur İsimleri Osmanlı kaynaklarına geçmiş Rum Abdalları 
arasında, hakkında en geniş bilgiye sahip bulunduğumuz Geyikli Baba'nın, 
o devirde ileri gelen bir Kalenderi (Vefai) şeyhi olduğu ve etrafında hayli ka- 
labalık bir müridler topluluğu bulunduğu anlaşılıyor. “Geyikli Cemaati” veya 
“Geyiklu Baba Dervişleri” “Geyiklu Baba Sultan Cemaati” adı altında kay- 
nak ve belgelerde zikredilen bu Kalenderi zümresinin, Rum Abdalları ara- 
sında, XIV. yüzyılda mahiyeti belirlenmiş, XV-XVI. yüzyıllarda da aynı adı 
koruyan en eski Kalenderi zümresi olduğunu hemen belirtelim. XV. yüzyıl- 
da yazılmış, tanınmış Bektaşi menakıbnamelerinden Velayetname-i Hacım 
Sultan, öteki Kalenderi zümreleri gibi durmadan seyahat eden bu cemaatin 
Germiyan bölgesinde de mevcudiyetini haber vermektedir. XVI. yüzyıl arşiv 
belgelerine dayanan Ömer Lütfi Barkan ve Cevdet Turkay'dan ilki, Konya 
havalisindeki bazı aşiretler arasında “Geyiklu Baba Dervişleri”nin bulundu- 
gunu; diğeri ise, Erzurum, Sivas, Malatya, Adana, Biga, Bursa ve İnegöl gibi 
birbirinden uzak mıntıkalarda Geyiklu Baba Sultan Cemaati” ne rastlandı- 
ğını habervermektedir. Özellikle son mıntakaların, Geyikli Baba'nın bizzat 
yaşadığı ve tekkesinin merkezlik ettiği yöreler olduğunu gözden uzak tut- 
mamak gereklidir. Diğer Rum Abdalları'nın etrafında teşekkül eden cema- 
atlere dair bu kabilden malumat olmadığı için, onlar hakkında bir şey söy- 
lemek maalesef şimdilik mümkün görünmüyor. Bu sebeple Geyikli Baba ve 
cemaatinden haber veren bu bilgiler daha da bir kıymet kazanmaktadır. İlk 
Osmanlı vekayinameleri, isimleri bahis konusu edilen bu Rum Abdalları'nın 
kılık ve kıyafetleri hakkında ne yazık ki bir şey söylemiyorlar. Ancak bunların 
tıpkı, Avrupalı seyyahların XV-XVII. yüzyıllarda gravürlerle belgelendirmiş 
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bulundukları halefleri gibi yarı çıplak vücutlarına hayvan postu örttüklerine 
dair bazı karineler vardır. Mesela kaynaklarda “geyiklerle gezdiği için Geyikli 
Baba diye anılan zatın, gerçekte sırtını bir geyik postu ile örttüğü için bu la- 
kapla şöhret bulmuş olması bizce kuvvetle muhtemeldir. I. Murad (1362- 
1389) tarafından kendisine Yenişehir'de bir zaviye yaptırılan Postinpuş Baba 
lakaplı Rum Abdalı'nın da aynı şekilde bir hayvan postu örtündüğü için 
Postinpuş (post örtünen) diye anıldığına muhakkak nazarıyla bakılabilir. 
Dolayısıyla, XIV. yüzyılda Osmanlı Beyliği arazisinde yaşayan bütün bu şa- 
hısların, eski meşrepdaşları gibi, yarı çıplak vücutlarını bir takım hayvanların 
postlarıyla örterek Kalenderiler'in tipik özelliklerinden birini sergilediklerini 
söyleyebiliriz. Kuruluş devri Rum Abdalları zümresi içinde üzerinde önemle 
durulması gereken bir başka Kalenderi şeyhi de, hiç şüphe yok ki sonradan 
Bektaşilik'te kazandığı önem sebebiyle Abdal Musa'dır. O, Aşıkpaşazade'nin 
çok açık ve seçik bir ifadeyle bildirdiği üzere temeli vaktiyle Hacı Bektaş-i 
Veli tarafından atılan Sulucakarahöyük (bugünkü Hacıbektaş kasabası) zavi- 
yesinden yetişmiştir. Bu sebeple o, bu zaviyede ve yöresinde kendi zamanına 
kadar gelişip kök salan Hacı Bektaş kültünü Osmanlı Beyliği arazisine taşı- 
yarak büyük bir tarihi rol oynamıştır. 


Abdal Musa'nın hayatı, bilindiği üzere Fuad Köprülü tarafından geniş bir 
şekilde incelenmiştir. Bugün için bu mükemmel monografiye eklenecek faz- 
la bir şey yoktur. Abdal Musa Geyikli Baba'nın çağdaşı idi. Sonraki önemi 
nazara alınacak olursa, o, Geyikli Baba da dahil bütün Rum Abdalları içinde 
belki en mühim simadır. Yeniçeriliğin kuruluşuna adının karışması bir yana, 
yukarıda da işaret olunduğu gibi, yalnızca, Hacı Bektaş kültünü yayarak ve 
işleyerek ilerde Bektaşiliğin teşekkülüne zemin hazırlaması bile onu bu müs- 
tesna mevkiye getirmeye tek başına yeterlidir. 


AbdalanısRum yahut Rum Abdalları terimleriyle isimlendirilen 
Kalenderi zümrelerinin, XV. yüzyıldan itibaren de Işık ve Torlak gibi iki yeni 
terimle daha nitelendirildikleri görülür. XIV. yüzyılın son yarısı ile XV. yüzyı- 
lın ilk yarısı arasında yaşamış bulunan Kaygusuz Abdal, A. Güzel'e göre muh- 
temelen Alaiye (Alanya) beği Hüsamü'd-Din Mahmud'un oğludur. Daha 
genç yaşlarda iken Kaygusuz Abdal'a mürid olmuştur. Uzun müddet onun 
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yanında yetiştikten sonra, halifelik makamına yükselmiş ve Kalenderiliğin 
şiarından olan uzun seyahatlere çıkmıştır. Menakıbnamesindeki tasvirler- 
den anlaşıldığına göre, belden yukarısı çıplak, saçı sakalı, kaşı, kirpiği “kır- 
kık” (kazınmış) bir “uryan derviş” (Şeyhi Abdal Musa gibi bir Haydari) 
olan Kaygusuz Abdal, önce 1397-98 dolaylarında Mısır'a, muhtemelen 
Dimyat'taki Cemalu'd-Din-i Savi zaviyesine gitmiş, buradan Kahire'ye ge- 
çerek bizzat Mısır Sultanı ile de görüşmüştür. 1404 -1405 tarihlerinde ora- 
da Mukattam Dağı'nda Kasru'l-Ayn zaviyesini inşa ettikten sonra, Hicaz'a 


gittiğini, sonra sırayla Dımaşk, Hama, Humus, Halep, Bağdad, Kufe, Necef, 
Kerbela ve Musul mıntakalarını dolaşıp tekrar Elmalı'daki zaviyeye geldiğini 
yine menakıbnamesinden öğreniyoruz. Onun, zikredilen bütün bu yerlerde 
Kalenderi zaviyelerini dolaştığına şüphe yoktur. O buralarda yapılan ayinle- 
re katılıyor ve öteki bütün Kalenderiler gibi bu ayinler esnasında vecde gele- 
bilmek için esrar kullanıyordu. Bunu bizzat kendi manzumelerinden tesbit 
ediyoruz. Kaygusuz Abdal'ın Elmalı'da fazla kalmadığı, bir müddet sonra ye- 
niden Mısır'a dönerek Mukattam Dağı'ndaki zaviyesinde yaşadığı ve 1424 
tarihinden sonra burada olduğu çok muhtemel görünüyor. Bununla beraber, 
onun Elmalı-Tekkeköy'deki Abdal Musa zaviyesinde vefat ettiğine ve türbe- 


sinin de burada bulunduğuna dair rivayetler de mevcuttur. 


Bugün bazı kütüphanelerde Kaygusuz Abdal adına kayıtlı manzum-men- 
sur bir takım risaleler bulunmaktadır. Bunlarda ileri sürülen tasavvufi fikir ve 
telakkiler, XIV-XV. yüzyıllarda Anadoluda Rum Abdalları adıyla yaşayan 
Kalenderiler'in inanç ve doktrinlerini tanımak bakımından bizim için bir 


hayli önem taşımaktadır. (26) 


Bacıyan-ı Rum 


Fatma Bacının öncülüğünde Anadolu'yu aydınlatan, üreten, bilgi ve 
inançlarını, törelerini yürüten, öğreten bacılara verilen addır. Hünkâr Hacı 
Bektaş zamanında ve hakka yürümesinden sonra da etkin ve zaviyelerde gö- 
rev alan, kendi zaviyelerini kuran kadın analarımız olmuştur. 


Fatma Bacı, Kız Bacı, Sakari Bacı, Hacı Fatma Bacı, Hindu bacı, Sağri 
Hatun, Süme Bacı kadın erenler olarak yetişmişlerdir. Kadıncık Ana, Abdal 
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Musa ve Seyit Ali Sultan'ı yetiştirdiği, balkanlarda Kız Ana da Demir Baba 
vilayetnamesinde tekkede posta oturan, cem yürüten olarak tanıtılır. Kadın 
Analarımız 16. yy'dan itibaren 12 İmam Şii eksenine girmesiyle konumlarını 
kaybederek, pirin yanındaki postu geri plana atılarak sadece sembolik olarak 
yerini alabilmiştir. 


Kadın Pir - Ozanlar: 


Pir Anadır hak meydanın baş tacı 
İbrikçi, meydancı, süpürgeci bacı 
Gözcü, kapıcı, meydan Güruh-u Naci 
Naciyeden sır geldim nurdayım erenler 


Nizar Daylemi 


“Türklerin ve Kürtlerin önemli bir kesimi Müslümandır. Müslümanlık 
ise erkek egemenliğini esas alan bir tapınım biçimidir. Doğal olarak bu ina- 
nışın kuralları ile şekillenen bir toplumda kadının üstelik şiir yazan bir ka- 
dının öne çıkması olası değil. Bu yüzden de İslamcı yazarlar “Şiir erkek işi- 
dir; kadın süretâ şiir...” derler. Sanıyorum Anadolu'da ilk bilinen “kadın” şair 
Selçuklular döneminde yaşamış bir falcı olan Müneccime Hatun'dur. 


Alevi önderleri olan pirlerin, eşleri de pirdir. Onlar gibi erkân yürütebilir, 
gülbang okuyabilir, semah dönebilir, hatta dilerse yapabiliyorsa ayin-i cem 
sırasında saz çalıp, deyiş okuyabilir. 


Bazı kadın pirler ve ozanların isimleri ve yaşadıkları tarihler şöyle: 


Seyyide Ana Emiş: Bamasur (Baba Mansur) ocağı postnişanesi bile ol- 
muştur. 19. yüzyılda yaşamıştır. Yaşamı boyunca dediğimiz gibi erkân sür- 
müş, yolu devam ettirmiştir. 


Pulyanlı Elif Ana: Sinemil Ocağından olan Af& Ana, Kahramanmaraş 
Pazarcıklıdır. Elif Ana başta Maraş, Antep ve Malatya olmak üzere Alevi 
toplumu içinde tanınan ve kendi adıyla anılan bir ocağın kurucusu. Ayrıca 
Elif Ananın 10 yaşından beri her şeyi gördüğü ve bildiği de dile getiriliyor. 
Yardımsever ve misafirperverliği halen anlatılmaktadır. Son derece bilgili bir 
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kadın-anadır.31 Ekim 1991 yılında hakka yürüyen Elif Ana öldükten sonra 
da ziyaret edilmektedir. 


Seyyide Ana İsme: Dersim Tehtitel köyünde 1700'lü yılarda yaşamış- 
tır. Oldukça nüfuzlu bir Anadır. Çerağ sahibidir. Kendi zamanında Kur&şan 
Ocağının postnişanesidir. 


Kereze Ana: Kurâşan Ocağından olup 19. yüzyılda da yaşamıştır. Erkân 
yürütmüştür. Cem bağlamıştır. Saygınlığı dersim bölgesinde hâlâ bilinmekte 
ve hatırlanmaktadır. 


Daha çok örnek verilebilir; fakat unutulmamalıdır ki bu verdiğimiz ör- 
nekler kayıt altına alınmış örneklerdir. Aksi halde her çağda sayısız kadın 
ozan-pir-ana'nın varlığından şüphemiz yoktur. Bahsettiğimiz dönemleri 
göz önüne alırsak Osmanlı dönemindeki kadın şairleri ile mukayese eder- 
sek; bunlar saray edebiyatı dediğimiz divan şairleridir ve tersine kadı ya da 
padişahların eşlerinden, kızlarından oluşmakta idi. Bu açıdan bakıldığında 
dönemin tabiri ile reaya denilen taban içinde pir-ozanlar çıkarmak Kızılbaş 
— Aleviliğe nasip olmuştur. 


Seyyid Ali Sultan (Kızıl Deli) ve Seyyid Rüstem: 


XIV. yüzyılın ilk yarısı ile XV. yüzyıl içinde yaşadığı anlaşılan bir başka 
önemli Kalenderi şeyhi de, yine bir derviş-gazi olup, menkiabelerin Horasan 
geleneğine bağlı gösterdiği Seyyid Ali Sultan veya meşhur lakabıyla, Kızıl 
Delidir. XV. yüzyılda adına düzenlenen Velayetname-i Seyyid Ali Sultan 
isimli menkıabe mecmuasında, kendisi gibi “yarı çıplak bir Torlak” olan sa- 
vaşcı bir arkadaşının, Seyyid Rüstem Gazi'nin menkiabeleri de hayli geniş 
yer tutar. Bunlardan anlaşıldığına göre her ikisi de maiyyetlerindeki Abdallar 
ile Yıldırım Bayezid zamanındaki (1389- 1402) Rumeli fetihlerine katılmış- 
lar, Dimetoka ve havalisinin zaptedilmesinde bizzat rol oynamışlar ve niha- 
yet burada kendi kılıçlarıyla ele geçirdikleri bir arazide zaviyelerini kurarak 
yerleşmişlerdir. İsimlerinin de gösterdiği üzere, geleneklerin Peygamber sü- 
lalesine bağladığı bu Kalenderi şeyhlerinin tarihi şahsiyetleri üzerinde duran 
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İrene Beldiceanu-Steinherr, kendilerinin gerçekten bu fetihlere katıldıkları- 
nı teyid etmektedir. Ö. Lütfi Barkan da, Kızıl Deli adına kayıtlı zaviye vak- 
fına ait belgeyi vaktiyle yayınlamıştı. Seyyid Ali Sultan ile Seyyid Rüstem 
Gazi'nin Peygamber soyuna bağlanmaları, menakıbnamede oldukca dikkat 
çekici bir tarzda vurgulanmaktadır. Rivayete göre Hz. Muhammed bizzat 
Yıldırım Bayezid'in rüyasına girerek onların kendi soyundan olduğunu, yan- 
larındaki “Kırk Er” ile yardımına geleceklerini, bu yüzden kendilerine çok 
itibar göstermesini istemiştir. Bu rüyadan kısa bir süre sonra iki şeyh, maiy- 
yetlerinde Kırk Abdal'la sultanın yanına gelip hizmet arzında bulunmuşlar, 
o da büyük bir saygı ile kendilerini kabul etmiş ve Rumeli gazalarına yolla- 
mıştır. 


Seyyid Ali Sultan'ın etkilerinin, Dimetoka'daki zaviyesi aracılığıyla uzun 
müddet canlılığını koruyarak bu zaviyenin XVI. yüzyılda Bektaşiliğin ana 
tekkelerinden biri durumuna yükseldiğini biliyoruz. 


3. Sultan Şucaud-Din (Sultan Varlığı) 


Bu dönemin bir hayli etkili olmuş bir başka Kalenderi şeyhi de, Sultan 
Şucaud-Din veya Menakıbnamesinde zikredildiği gibi, Sultan Varlığı'dır. 
XIII. yüzyıldan beri Anadolu Kalenderiliği'nin merkezi olan Seyyid Gazi 
Zaviyesi'ne çok yakın bir yerde zaviye açarak yerleşmiş ve burada teşekkul 
eden köye adını vermiştir. Söz konusu zaviye, halen adı değişerek Arslanbeyli 
olmuş bu köyde bulunmaktadır. Şeyhin hayatını anlatan, 1450'lerde kaleme 
alınmış bir de Velayetname-i Sultan Şucau'd-Din adında menakıbnamesi 
bulunmaktadır. 


İlk dönem Aleviliğinin (Kalenderi, Abdal) önemli merkezlerinden biri 
de Eskişehir ilidir. Tarihsel süreçte Eskişehir Seyitgazi merkezli ilk önem- 
li Alevi inanç yapılanması, Seyyid Battal Gazi Dergâhı etrafında gerçekleş- 
miştir. Seyitgazi yöresi ilk Türk yerleşiminden itibaren Kalenderi dervişle- 
rinin güçlü olarak örgütlendiği bir merkez olmuştur. Seyyit Battal Gazi'den 
sonra yine Seyitgazi merkezli Şücaeddin Veli ve Uryan Baba adlarına ku- 
rulu iki önemli Alevi ocağının varlığı bilinmektedir (Karamustafa, 2011: 
95). Seyit Battal Gazi kültü etrafında başlayan Kalenderi teşkilatlanma, 
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Şücaeddin Veli'nin karizmatik önderliğinde daha geniş bir etki alanına ka- 
vuşmuştur. Efsanevi hayatını anlatan velayetnamesine göre Şücaeddin Veli 
“Sultan Varlığı” adı ile bilinen bir Kalenderi şeyhidir (Köprülü, 1972; Elçin, 
1984; Yıldız, 2006; Say, 2010; Şahin, 2010). Sultan Şüca'nın tarihi şahsiye- 
ti hakkında yeterli bilgi kaynağı yoktur. Hayatı hakkında bilgi veren kay- 
naklarda da birbirini yalanlayan bilgiler bulunmaktadır. Onun hayatı hak- 
kındaki bilgilere vefatından sonra yazılan velayetnamesinden ulaşılmaktadır. 
Sultan Süça'nın yaşadığı dönem hakkında velayetnamesindeki anlatmalar ve 
bu anlatmalarda geçen şahsiyetler üzerinden ilk değerlendirmeleri Orhan 
Köprülü yapmıştır. Köprülü, söz konusu makalesinde Sultan Şüca'nın ve- 
layetnamesi merkezli değerlendirmelerde bulunarak XIV. yüzyılın sonu ile 
XV. yüzyılın başlarında yaşadığı kanaatini ortaya koymuştur. (Köprülü, 1972: 
177,184) Bu kanaati ondan sonra yapılan yayınlarda da görmek mümkün- 
dür. Özellikle Şahin'in İslam Ansiklopedisi’ ndeki “Şücaüddin Veli” madde- 
sinde Sultan Şüca'nın hayatı ve yaşadığı dönem hakkında ortaya konulan 
fikirler velayetname ve tarihi kaynaklar merkezli tartışılarak önemli sonuç- 
lara varılmıştır. Bu madde Sultan Şüca'nın hayatı hakkında farklı verileri ta- 
rihsel gerçekler bağlamında analiz ederek Köprülü'nün görüşünü farklı kay- 
nakları değerlendirerek doğrulamaktadır (Şahin, 2010: 247, 248). Söz ko- 
nusu tarihlendirme hususunda benzer kanaati eserlerinde Sultan Şüca'nın 
hayatına ve rolüne değinen yazarlarda da vardır (Karamustafa, 2011; Ocak, 
1999; Say 2010). Şeyh Şüca, yaşadığı dönemde Kalenderi ve Abdal toplu- 
luk üzerinde güçlü tesiri olan bir şahsiyettir. Şeyh Şüca'nın Eskişehir'deki 
tekkesine yerleşmeden önce Bursa, Kütahya, Manisa ve Ankara civarların- 
da dolaşmıştır. Yine Velayetnamesinde Melikgazi, Bayındırözü, Nigarinçalı, 
Atlıçalı, Çamağaç, Karacaköy, Bölükçam, Balpınarı, Karkın ve Kırkkavak 
gibi yerleşim birimlerinin isimleri de etkinlik alanları arasında geçmektedir 
(Köprülü, 1972: 183; Şahin, 2010: 247). Şeyh Şüca'nın Anadolu coğrafyası 
dışında müritleri ile birlikte Balkan coğrafyasında da etkin roller üstlendiği 
konu üzerine çalışanlarca belirtilmektedir. “Uryan Şucailer” olarak adlandı- 
rılan müritlerinin ünü yaşadığı dönemde ve vefatından sonra yazılan eser- 


lerde geçmektedir (Ocak, 1999: 93; Say, 2010: 18, 38). Etkisi ve karizmatik 
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şahsiyeti Anadolu ve Balkan coğrafyasındaki Kalenderi ve Abdal zümreleri 
de aşarak Hindistan ve İran'daki Kalenderi zümrelerin kendisini ziyaret et- 
mesine neden olacak kadar güçlü tesirler ortaya çıkarmıştır. Yine adına bir- 
çok makam mezarının olması da bu durumabir işarettir (Şahin, 2010: 247). 
Sultan Şüca, sadece Kalenderi ve Abdal zümre içinde yaşayan bir şahsiyet 
olmanın ötesinde Osmanlı hanedanı ve devrinin önemli yönetici sınıfı ile 
de ilişkiler kurmuştur. Hatta zaman zaman Rumeli'nin fethi için yapılan ga- 
zalara da katılmıştır (Ocak, 1999: 98, 99). Şeyh Şüca'nın soy silsilesi, inanç 
zümresince anlatılagelen menkıbevi tarihte, 8. İmam Rıza'ya kadar indiril- 
mektedir. Aynı zamanda XIII. asırda yaşamış olan Baba İlyas Horasani ile 
aynı kişi olarak kabul edilir (Demirtaş, 1999: 5-6; Saygı, 1996: 90- 92). Şeyh 
Şüca'nın soyunun İmam Rıza'ya dayandığına dair bir belge de yayınlanmıştır 
(Yılmaz, 2006: 10). Lakin yapılan bilimsel yayınlar Şeyh Şüca'nın Baba İlyas 
Horasani ile aynı kişi olması ihtimAli'nin olmadığını açık bir şekilde ortaya 
koymaktadır. Sözlü tarihte özellikle Balkan coğrafyasında, canlı bir şekilde 
yaşamaya devam eden, bu durum Şücaeddin Veli Ocağı'na bağlı talip top- 


an 


luluğunun kendini “Babat” olarak adlandırması sonucunu da doğurmuştur. 


Eskişehir yöresi, tarihi süreçte olsun, günümüzde olsun Alevi Dede ocak- 
larının yoğun bir şekilde teşkilatlandığı bir coğrafyadır. Nasıl birçok akarsu- 
ya kaynaklık eden su havzaları varsa Alevi inanç sistemi bağlamında da bir- 
çok Dede ocağına, pir ve mürşitlik yapan ocakların toplandığı inanç havza- 
ları vardır. Eskişehir Seyitgazi ilçesi de tarihten günümüze gelinceye kadar 
böyle bir rol üstlenmiştir. 2 Dede ocakları, kendi aralarında kurmuş olduk- 
ları hiyerarşik bir otokontrol sistemi ile varlıklarını sürdürmüşlerdir. İnanç 
zümresince “El ele, el Hakk'a” olarak deyimleşmiş sisteme göre dede ocakla- 
rı “talip-pir-mürşit”, “rehber-pir-mürşit”, “talip-rehber-pir-mürşit” hiyerar- 
şik yapılanması ile birbirlerine bağlıdır. Bazı ocaklar kendi içlerinde bir hi- 
yerarşik yapı kurarken geriye kalan ocakların büyük birçoğunluğu ise Hacı 
Bektaş-i Veli Ocağı'na bağlıdır. Söz konusu hiyerarşik yapı tarihi süreçte 
düzgün bir şekilde işlerken günümüzde birkaç örnek dışında ocaklar ara- 
sındaki hiyerarşinin bozulduğu, yeni yapıların ortaya çıktığı tespit edilmiş- 
tir (Ersal, 2012). Şücaeddin Veli Ocağı, hiyerarşik yapının geleneksel şek- 
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liyle devam ettiği nadir örneklerdendir. Hiyerarşik olarak “talip-pir-mür- 
şit” yapısı içerisinde Şücaeddin Veli Ocağı'na bağlı Yedi Dede Ocağı bulun- 
maktadır. Şücaeddin Veli Ocağı da bir üst ocak olarak Hacı Bektaş-i Veli 
Ocağı'na bağlıdır. Bir mürşit ocağı olan Şücaeddin Veli Ocağı Batı Anadolu 
Aleviliğinde önemli bir etkinliğe sahiptir. Şücaeddin Veli Ocağı'na bağ- 
lı talip toplulukları Eskişehir, Bursa, Kütahya ve Bilecik illerinde yaşamak- 
tadır. Dedelik soydan devam eder. Demirtaş soyadlılar Şücaeddin Veli'nin 
soyundan gelen Dede ailesidir. Ocak içerisinde postnişinlik sistemi ile bir 
hiyerarşi kurulmuştur. Ocakta erkanları yürütmeye yetkili kişi postta otu- 
ran postnişin Dededir. Şu an Postnişin postunda Nevzat Demirtaş'ın oğlu 
Mehmet Demirtaş oturmaktadır. Eskişehir'in merkez ve ilçelerinde yerleşik 
taliplerin hizmetlerini postnişin postunda oturan Dede görmektedir. Nevzat 
Demirtaş'ın postnişinliği döneminde talip topluluğunun çok geniş coğrafya- 
ya dağıldığı için taliplerin hizmetlerinin iki koldan görüldüğü tespit edilmiş- 
tir. Eskişehir, Kütahya ve Bilecik illerindeki talipler ile Otman Baba'ya bağlı 
Bulgaristan ve Türkiye'deki taliplerin hizmetlerini Nevzat Demirtaş yapar- 
ken Bursa Kurşunlu'daki talipler ile Hasan Dede Ocağı'nın hizmetleri am- 
caoğlu Hayrettin Demirtaş tarafından yürütülmüştür. Hayrettin Demirtaş 
2012 yılında vefat etmiştir. Eskişehir'e bağlı köylerdeki talip topluluklarına 
rehber veya baba dikilmezken Bursa, Bilecik ve Kütahya'daki taliplerin hiz- 
metlerini görmek için bazı baba ve rehberler dikilmiştir. Söz konusu rehber 
ve babalar her sene kendi köylerinde Şücaeddin Veli Ocağı postnişini tara- 
fından görülmekte ve köydeki taliplerin ikrar verme dışındaki hizmetlerini 
yürütmeye yetkilendirilmektedirler. (27) 


Otman Baba (Hilsam Şah) 


XV. yüzyılda yaşamış Kalenderi şeyhleri arasında hakkında en sağlam ve 
teferruatlı bilgiye sahip bulunduğumuz hemen tek şahsiyet, Otman Baba 
veya asıl adıyla Husam Şalı tır diyebiliriz. 


Kendisiyle bütün hayatı boyunca beraber dolaşan halifesi Küçük Abdal'ın 
kaleme aldığı menakıbnamesi, yarı belgesel denebilecek kadar sağlam bir 
eser olarak Otman Baba'yı iyi tanıma imkanını bize sağlamaktadır. 


267 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Menakıbnamede belirtildiğine göre Otman Baba, 780/1378-79 tarihin- 
de dünyaya gelmiştir. Rivayete nazaran daha çok gençken, yani Timur'un 
Anadolu'yu istilası sırasında buraya ayak basmış, Germiyan, Saruhan ve 
havalisinde uzun müddet dolaşmış ve hatta II. Mehmed'in şehzadeliğin- 
deki Manisa valiliği sırasında burada bulunmuştur. Velayetname-i Hacım 
Sultanda da Germiyan'da bir Otman Baba'dan soz ediliyor ki, bunun büyük 
bir ihtimalle bizim Otman Baba olduğu düşünülebilir. Burada anlatıldığına 
göre, Otman Baba, Hacı Bektaş-i Velinin halifelerinden Hacım Sultan'ın 
nefes evladı olup, büyüdüğünde onun tarafından Germiyan ilinde zaviye 
açmakla görevlendirilir. Kronoloji itibariyle Hacı Bektaş'm halifesi Hacım 
Sultan'la çağdaş olması mümkün değildir; yahutta Hacım Sultan, Bektaşi 
geleneğinde Hacı Bektaş'ın halifesi gosterilmesine rağmen, gerçekte ondan 
sonra yaşamış; ama yine Hacı Bektaş geleneğine bağlı bir başka Kalenderi 
şeyhidir, doğrusunun bu olduğunu, menakıbnamesinin tahlili ortaya koyuyor. 
Bu bakımdan belki ya gerçekten Otman Baba, Hacım Sultan'la ilişki için- 
dedir veya Bektaşi geleneği onun böyle takdim etmektedir. Otman Baba'nın 
kendi menakıbnamesindeki pasajlar, onun derin ve engin bir mistik cezbe 
sahibi bulunduğunu gosteriyor. Yaz ayları boyunca kendine tabi birkaç yüz 
Abdal ile birlikte, bilhassa Balkanlar'da dolaşmakta, muhtelif şehir, kasaba ve 
köyleri gezmekte; mesela Gelibolu'dan Dobruca'ya, Edirne'den Sırbistan'a 
kadar yayılan geniş alan içinde Tırnova, Yanbolu, Zağra, Semendire, Vidin, 
Filibe, Vardar, Serez ve Selanik gibi yerlerden kurban toplamaktadır. 


Gittiği yerlerde, kazınmış saç, sakal, kaş ve bıyıkları, belden yukarısı hay- 
van postuyla örtülmeye çalışılmış çıplak vücutları, boyunlarında keşkülleri, 
ellerinde asaları ile onu ve müridlerini görenler, kaç gün veya deli zanneder- 
ler. Bu sebeple sık sık halk yahut yöneticilerle kavga ederler; şehir ve kasaba- 
lardan içeri sokulmak istenmezlerdi. 


Velayetname-i Otman Baba ve Abdallarının yönetim Çevreleriyle en çok 
sık problemleri olduğunu göstermekle beraber, özellikle 11. Mehmed Fatih'le 
yakın dostluk kurduğunu anlatan menkıabeler de ihtiva etmektedir. Bu ya- 
kınlık gerçekte de mümkün olmuş olabilir. Bununla beraber, gerek şer'i ka- 
idelere uymama, gerekse hulul ve tenasuh inancına bağlı olmaları sebebiyle 
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Otman Baba ve muridlerinin ara sıra mahkeme huzuruna çıkarılıp yargı- 
landıkları, özellikle de medrese çevrelerinde dışlandıkları eserde sık görülen 
vak'alardandır. Müridlerin Kalenderi kelimesinden ziyade Rum Abdalı teri- 
mi ile ifade edilmeleri, bu terimin artık XIV. yüzyıldan beri Kalenderi der- 
vişlerini niteleme bakımından iyice ağırlık kazandığını gosteriyor. 


Otman Baba ve Abdallarının sık sık Balkanlar'daki fetih hareketlerine 
katıldıkları, Osmanlı gazileriyle beraber bizzat savaştıkları ve hatta Otman 
Baba'nın bu yakınlık sebebiyle onlardan pekçok dostu ve müridi bulunduğu 
anlaşılıyor. Onların bu şekilde gazalara katılmaları, hem uç mıntakalarında- 
ki şehir ve kasabalarda dolaşmaları hem de bir yerde geçimlerini sağlamaları 


açısından adeta bir zaruret halini almış görünüyor. 


Yazları devamlı olarak Ahmed Baba (Vize), Mü'min Derviş (Zağra), 
Bayezid Baba (Vardar), Mecnun Derviş (Serez) ve Nasuh Baba (Karasu 
Yenicesi) gibi dönemin ünlü Kalenderi zaviyelerini de dolaşan Otman 
Baba'nın, kış aylarını bazan Edirne'deki zaviyesinde, bazan da Varna'daki 
daha sonra yerine gececek olan Akyazılı'nın adıyla anılacak olan zaviyesinde 
geçirdiği anlaşılıyor. 


Balkanlarda uzun yıllar dervişleri ile dolaşmış yaşam tarzları ve dünya- 
ya bakış açıları nedeniyle çoğu zaman tepkiler almışlardır. Bu tepkilere rağ- 
men, yaşadığı dönemde Balkan coğrafyasında önemli izler bırakıp arkasın- 
da Akyazılı Sultan gibi Balkan Aleviliğine önemli ölçüde tesir eden şah- 
siyetler yetiştirmiştir. Otman Baba, 1478-79 yılında yüz yaşında vefat et- 
miştir. Türbesi Bulgaristan Haskovo (Hasköy) Tekkeköy'dedir. Otman Baba 
Velayetnamesi'nde, Otman Baba ile Şücaeddin Veli arasındaki ilişkinin izle- 
rini de bulmak mümkündür. Velayetnamede Şücaeddin Veli, “Şefkülü Bey” 
adıyla anılır ve Otman Baba'nın “koçu, yol büyüğü, dini imanı” olarak tak- 
dim edilir (Koca, 2002: 241; Kılıç vd. 2007: 244). Şeyh Şüca'nın Balkan 
Aleviliğindeki etkisinin temelinde Otman Baba ile olan inançsal hiyerar- 
şi vardır. Sözlü tarihe göre Otman Baba mücerret olarak hayatını tamam- 
lamıştır. Bu sebeple kendine bağlı olan talip topluluğuna ölmeden önce pir 
olarak Şeyh Şüca'yı göstermiştir. Yine diğer bir rivayete göre Otman Baba 
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ile Şücaeddin Veli musahip kardeştir. Otman Baba vefat edince ve arkasında 
bir evlat bırakmayınca doğal olarak ona bağlı bütün talipler Şücaeddin Veli 
Ocağı'na kalmıştır. Otman Baba'nın, Osmanlı dönemi Kalenderilik tarihi 
içinde büyük bir yeri vardır. Yukarıda da belirtildiği üzere, XV. yüzyılda özel- 
likle Balkanlar'da Kalenderiliğe damgasını vurmuş büyük bir şahsiyet olarak 
tesirini çok sonraki dönemlerde de sürüp gitmiştir. 


Şeyh Muhyid-Din Celebi, Hızırname diye de anılan Divan'ında onu gel- 
miş geçmiş en büyük evliya arasında sayar. Bektaşilikte de ona büyük bir 
önem verilir. Otman Baba'nın dervişleri de XVI. yüzyıl kaynaklarında ken- 
dilerinden sık sık bahsettirirler. Nitekim, Menakıb-ı Sultan Bayezid. Han, 
II. Bayezid'e Amavutluk ta yapılan bir suikast teşebbüsünden Otman Baba 
dervişlerini sorumlu tuttuğu gibi, sufi şair Vahidi de eserinde Otman Baba 
dervişlerini zikreder. Balkan Aleviliğinde Otman Baba'ya bağlı Alevi züm- 
re “Baba?” olarak adlandırılmaktadır. Bu adlandırmanın temelinde de söz- 
lü tarihte Şücaeddin Veli ile Babailiğin kurucusu olarak bilinen Baba İlyas 
Horasani'nin aynı şahsiyet olarak görülmesi yatmaktadır. Bu tarihsel anlam- 
da mümkün olmamakla birlikte Baba İlyas'ın tenasüh veya velayetname ve 
menkıbevi metinlerde sık sık gördüğümüz bir önceki karizmatik inanç ön- 
derinin farklı bir donda yeniden dünyaya geldiğinin kabulü fikri vardır. Hacı 
Bektaş-i Veli'nin Abdal Musa donunda, Seyit Battal Gazi'nin Şeyh Şüca do- 


nunda görünmesi buna örnek olarak sunulabilir. 


Günümüzde Alevi ocakları üzerine yapılan yayınlarda yaşanan sıkıntı- 
lardan biri de zümreyi Türkiye, Anadolu, Balkanlar, Arnavutluk, Irak, İran 
vb. coğrafi adlandırmalarla tanımlama sıkıntısıdır. Halbuki söz konusu yer- 
leşim birimleri Osmanlı Devleti'nin sınırları içerisinde yer almıştır. Bir asır 
öncesine kadar bu yerleşim birimlerinin Osmanlı'nın bir kazası ve sanca- 
ğı olarak anıldıkları bilinmektedir. Burada üzerinde durmak istediğimiz 
Osmanlı Devleti'nin yıkılarak hakim olduğu coğrafyada onlarca devletin 
kurulmuş olması ve bu coğrafyaya dağılmış inanç zümrelerinin parçalan- 
masına aynı zamanda da inanç zümresinin temel kurumlarının da değiş- 
mesine neden olmasıdır. Alevi inanç sistemindeki önemli inanç önderleri- 
nin etkisinin Osmanlı coğrafyasının büyük çoğunluğuna yayılmış olması bir 
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ocağın birden çok kola bölünmesine neden olmuştur. Tarihsel süreçte kol- 
lar arası bağlantılar siyasi ve sosyal gelişmeler bağlamında sekteye veya de- 
gişime uğramıştır. Balkan coğrafyası merkezli inanç zümresi de bu sıkıntı- 
yı yaşamıştır. Günümüzde Anadolu Aleviliğinde dede ocakları ve ona bağlı 
talipler mevcut iken Balkan coğrafyasında ise bir ocak kavramından bah- 
setmek mümkün değildir. Yine bu bölge insanları, Osmanlı coğrafyasından 
koptuktan sonra birçok siyasi, iktisadi ve sosyal sıkıntı yaşamıştır. Söz ko- 
nusu süreçler inançsal boyutta da değişimlerin hızlanması sonucunu doğur- 
muştur. Bu sebeple Balkan Aleviliğini, Anadolu Aleviliğindeki temel kaide 
ve teşkilatlanmaya göre tasnif etmek mümkün olmamaktadır. Böyle tasnif- 
ler ise doğruluğu tartışılır sonuçlar çıkarmaktadır. Çalışmamızda öncelikli 
olarak Balkan coğrafyasındaki Alevi zümrenin durumu kısaca özetlenecek 
daha sonra Babai olarak adlandırılan topluluğun yerleşim birimlerine dağı- 
lımı, inançsal yapısı ortaya konacaktır. Daha sonra Babai zümrenin göç ha- 
reketleri ve Türkiye'deki yerleşim birimleri ele alınacaktır. Yine Türkiye ve 
Bulgaristan'daki babaların yerleşim birimlerine göre dağılımı tablolarla veri- 
lecektir. Balkan Aleviliğinde, Anadolu Aleviliğindeki Dede ocaklarının ye- 
rini sürekler almıştır (Kökel, 2007). Ocak aidiyetleri kaybolmakla birlikte ri- 
tüelik unsurlar daha ön plana çıkmaya başlamıştır. Cem ritüelinin yapıldığı 
gün, cem erkanının içeriği ve tarık veya pençeli olma gibi unsurlar öne çıkar- 


tılarak buna göre sınıflama yapılmıştır. 


Bu adlandırmaların yörelere göre değiştiği de tespit edilmiştir. Güney 
Bulgaristanda Alevi zümre “Bektaşi, Babai ve Musahipli” olarak tasnif edil- 
mektedir. Bektaşi olarak adlandırılan zümre Kızıldeli'ye bağlıdır. Babai de- 
nilen zümre ise Otman Baba kanalıyla Şücaeddin Veli Ocağı'na bağlıdır. 
Musahipli olarak bilinen zümre de kendini Kızıldeli'ye bağlamaktadır. Babai 
ve Musahipsiz Bektaşilerin cem ritüelleri arasında fark yokken Musahipli 
Bektaşilerin ritüellerinde farklılıklar mevcuttur. Kuzey Bulgaristan'ın sınıf- 
landırmasına baktığımızda ortaya daha farklı bir tablo çıkmaktadır. Kuzey 
Bulgaristan'da ilk tasnif, cem ritüelinin yapıldığı güne göre olandır. Pazarı 
pazartesiye bağlayan gece cem ibadetini yapanlara 'Pazartesili”, salıyı çar- 
şambaya bağlayan gece yapanlara ise *Çarşambalı' denmektedir. Yine bu böl- 
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gede de Bektaşi ve Babai tanımlamaları vardır. “Pazartesili olarak adlandı- 
rılan zümre 'Pazartesili Baba? olarak bilinirken “Çarşambalı” olarak tanım- 
lanan zümre ‘Çarşambalı Bektaşi” olarak adlandırılır. Pazartesili Babai ola- 
rak tanımlanan zümre Şücaeddin Veli Ocağı'na bağlıdır. Her iki topluluk 
da musahiplidir. On iki erkan üzerine cemlerini yapar. Bu tasnifler dışında 
“Ali Koçlu”, “Bedreddini-Gülşeni”, “Amuca”, “Kızıldeli” ve “Akyazılı” erka- 
nını sürenler ile inanç mensubiyeti sorusuna buna benzer cevap verenler de 
bulunmaktadır. Balkan coğrafyasında Anadolu coğrafyasındaki gibi bir soy 
esaslı Dedelik Kurumu da mevcut değildir. Baba ve Halife Babalar ile hiz- 
metler yürütülmektedir. Süreklere bağlı Babaların kendine bağlı talip top- 
luluğu vardır ve hizmetlerini bu yapılanma ile görmektedirler. Anadolu'daki 
yapılanmaya kısmen benzeyen Ali Koçlu'lar vardır. Soydan dedelik kuru- 
mu devam etmektedir. Yukarıda anlatılan inanç yapılanmasını Babagan 
Bektaşiliği ile karıştırmamak gerekmektedir. Elbette doğrudan Babagan 
Bektaşiliğine bağlı yerleşim birimleri de bulunmaktadır. Ancak söz konu- 
su toplulukların ritüelik yapılanmaları Alevi dede ocakları merkezlidir. Son 
dönemde Balkanlarda ikamet eden veya Balkan coğrafyasından Trakya'ya 
göç etmiş Alevi zümre kendini Bektaşi, hatta “Balım Sultan Bektaşi”si ola- 
rak tanımlamaktadır. Balkanlardaki Alevi inanç örgütlenmesini de Balım 
Sultan öncesi ve sonrası diye tasnif etmektedirler (Engin, 2009). Özellikle 
Balkanlardan Trakya'ya göç eden Amuca veya Bedreddini topluluğunda 
Babagan Bektaşiliğine geçişler yadsınamayacak ölçüdedir. Bununla birlik- 
te Balkan Aleviliğini Kalenderi, Abdal kimliğinden uzaklaştırıp Babagan 
Bektaşiliği penceresinden tasnif etmek yazılı tarih ve sözlü gelenekle çeliş- 
mektedir. Şücaeddin Veli Ocağı'na bağlı talip ve baba toplulukları arasın- 
da da ritüelik farklılıklar mevcuttur. Güney Bulgaristan'daki Babai toplulu- 
ğu musahipsizdir. Kuzey Bulgaristandaki topluluk ise musahiplidir. Bunlar 
Pazartesili Babai olarak adlandırılırlar. Cemlerini Pazar gecesi yaparlar. 
Güneydeki Babai taliplerinin cem ritüellerini gerçekleştirdikleri sabit bir 
gün mevcut değildir. Güney Bulgaristan'da böyle bir tanımlama da mevcut 
değildir. Güney ve Kuzey Bulgaristan'daki Babai zümre on iki hizmet üze- 
rine cemlerini yürütür. Cemler demlidir. Cem ritüelleri arasında farklılıklar 
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mevcuttur. Güney ve Kuzey Bulgaristan'daki iki Babai grubu “Tek ve Çift 
Menzilli” adlandırması ile ayrı bir tasnif de inanç zümresince yapılmaktadır. 
Say, Otman Baba türbesinin ve o bölgedeki bazı türbelerin yedi köşeli olması 
sebebiyle İrene Melikoff'a da atıfta bulunarak Babai zümrenin yedi erkan- 
lı olduğunu belirtmiştir (Say, 2010: 49; Melikoff, 1999: 169). Babai zümre- 
nin birbirinden farklı cem ritüelleri tarafımızca kayıt altına alındığında böy- 
le bir durum söz konusu olmadığı anlaşılmıştır. On iki erkan üzerine cemle- 
rini yürütmektedirler. Bulgaristan Aleviliğinde yedi post kavramı Ali Koçlu 
toplulukta görülmektedir. Bu durum onların da on iki hizmet üzerine cem- 
lerini sürdürmedikleri sonucunu doğurmaz. Örneğin Eskişehir merkezli Ali 
Koç Baba Ocaklılar on iki hizmet üzerine cemlerini yürütmektedirler. İnanç 
zümresi tarafından türbelerin yedi köşeli olması ve yedi niyaz veya buna ben- 
zer yedi dem alınması gibi inanç pratiklerinin yapılıyor olması, bölgedeki adı 
geçen ocakların soy olarak yedinci İmam Musa-yı Kazım'a dayandırılmasın- 
dan kaynaklanmaktadır. Hurufiliğin Alevi zümre içindeki etkisi elbette tar- 
tışılmaz bir gerçektir. Ancak söz konusu ritüeller olunca rakamlar üzerinden 
bu kadar net cevaplar bulmanın doğruluğu tartışılır. Otman Baba'ya bağlı 
Babai topluluğun tarihte Güney Bulgaristanda Haskovo ve Kırcaali; Kuzey 
Bulgaristan Silistre, Deliorman, Güney Dobruca, Varna, Şumnu, Razgrad, 
Ruşcuk, Tuturakan ile Romanya Babadağ'da yerleşik oldukları günümüzde- 
ki verilerle tespit edilmiştir. 
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Alevi Kızılbaş İnancının Felsefi Temelleri, Yolu ve İnanç 
Dilindeki Gizemler 


Işık ‘Sudur’ Felsefesi 


Alevi Kızılbaş inancında sudur Haktan açığa çıkmış, fışkırıp enerji sal- 
ması ve hak olması, Hakkın dönüşerek evren olmasıdır. Alevi inancın da sü- 
dur öğretisine göre ilk oluşumda tanrı, hakk olarak, hakikat olarak belirmiş- 
tir. Alevi bilgelerin üstün zekasıyla örtülü anlatımla soyut Tanrı somuta dü- 
nüştürülmektedir. “Big-bang”deki anlatım buraya taşınmıştır. Big-bang son- 
suz yoğunlukta patlamaya hazır toplu iğne başı büyüklüğünde ki enerjinin 
açığa çıkmasıyla evrenin yani Tanrı'nın ortaya çıkması söz konusudur. Bu 
aşama hakk aşamasıdır. 


Hakk denilen olgu maddeleşen gerçekleşen açığa çıkan nesnel olgular 
bütünüdür. Giz olmaktan çıkan her nesne Hakktır. Dahası bedenleşen orta- 
ya çıkan her şey Hakktır. Örneklerle daha iyi pekiştirelim; doğumunuzdan 5 
yıl önceye gidin neredeydiniz? Bunun cevabını pirlerimiz evrensel var edici- 
nin özündeydi, potansiyel olarak Hakkın içindeydi demektedirler. Bunu çev- 
remizdeki herhangi bir meyvenin tohumunda görebiliriz. Tohumun içinde 
barındırdığı ağacı, meyveyi tohuma bakarak görebilir miyiz, kesinlikle hayır. 
Bir buğday tanesinin içindeki onlarca buğday tanesinin başak olarak göre- 
bilir misiniz yine hayır. Oysa buğday, ceviz yeşerip meyve vermeye başladı- 
ğında içindeki gizil nesnellik ortaya çıkmış, başağın barındırdığı tek tohum 
onlarca tohum, keza cevizin de içindeki meyve olarak açığa çıkmıştır. Hakk 
tohumun içindeki gizli meyvedir, başaktır. Ne zaman ki açığa çıkıp beden- 
leştiğinde Hakk olur. Açığa çıkmayan ise Küntü kenz olur. Dolayısıyla sudur 
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doğanın ötesinde doğanın dışında da Tanrı'ya başvurmaz aramaz. Yunusa 
bakalım neler söylemiş; 


Yunus değil bunu diyen 
Kendiliğidir söyleyen 
Mutlak kafir inanmayan 


Evvel ahir zaman benem 


Yunus konuşanın düşünenin söyleyenin kendisi değil Tanrı olduğunu be- 
lirtmektedir. Tanrı'nın kendisinden ayrı olmadığını, kendisi açığa çıkmadan 


öncede Tanrı'nın sonsuz var edici gücünün içindeydi, diyor. 


hem batınım hem zahirim 
hem evvelim hem ahirim 
hem ben oyum hem o benim 


hem o kerim ü han benim 


Orfizimde ruh Tanrı'dan kopmuştur. İnsan, hayvan bitki olarak yeniden 
doğuş sistemine girmiştir. Asıl kaynağa dönmesi on bin yıllık bir süreçten 


sonra olur. 


Orfeusçu öğretide; ruhun ölümsüzlüğü düşüncesi, ruhun zaman içinde 
farklı bedenlerde de varolabilmesi fikrini getirmiştir. Ruh, temizlenebilme- 
si için defalarca farklı bedenlerde varolmalıdır. Orfeusçuluğa göre insan tan- 
rılar tarafından yaratılmamıştır, fakat ölümsüzlükten varolmuştur. Orfizme 
göre ruh ölümsüzdü. Bedende hapsolmuş bulunan ruh, ölümle bundan kur- 
tulur ve Tanrıların yanına çıkardı. Tanrılar ruhu muhakeme ederek, hakkın- 
da hüküm verirlerdi. Ruhun sahip olabileceği en büyük mutluluk, bedenden 
bedene geçerek, birçok yaşam sürebilmesiydi. 


İlk ışık kademesi olan hak'tan, hemen her şeyin ondan yaratıldığı kabul 
edilen ilk akla (akl-i evvel) denilir. Böylece evrimin kutsal kökenden (alem-i 
gayb) duyularla algılanabilir, bilgiyle ulaşılabilir dünyaya (alem-i suhud) al- 


çalan eğri'sinin dönüşümü başlamış olur. 


Tanrı, Hak olup potansiyel kazandıktan sonra ‘dönüşümler’ geçirerek, 
yani kendine 'yabancılaşarak' kendinden daha az şeyler içeren daha az kendi- 
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si olarak beliren aşamalara doğru yol alarak, doğal elemente saf cevhere de- 
gin iner. Böylece inançta ‘varoluş çemberi” olarak algılanan çevrim'in, kutsal 
kökenden çıkıp görünür evrene doğru inen, alçalan evresinin son durağında 


hareketi tamamlamış olur. 


Varoluş Çemberi'nin bu ilk yarısı tümüyle bir inanç ürünüdür. Gönül 
Bilgisi'yle (sezgisel akıl) ulaşılan, batini bilince öncelik verilerek açıklanan ve 
geçici görünür gerçekler olarak algılanan, nesnel dünyaya göre; değişmez, ka- 
ıcı ve ebedi bulunan bu idealist düşünce ‘metafizik aydınlanma'nın doğadan 
önce var olan ve diyalektik yöntemle gelişerek 'doğalaşan' ve insan bilincinde 
kendini bulan 'mutlak düşünce'sinden başka bir şey değildir. 


Önce ‘mutlak bir düşünce’ vardı, her şey bu mutlak düşünceden oluştu, 
diyen metafizik aydınlanmacılarla önce ‘mutlak hiçlik te bir Tanrı vardı, her 
şey O'nun kendine Yabancılaşması'yla, yani diyalektik dönüşüme” uğrama- 
sıyla “görünür gerçekler durumuna geldi diyen; Anadolu Alevi inancı, tam 
bir örtüşme gösterir. 


Edip Harabi 


Daha Allah ile cihan yok iken 

Biz ani var edip ilan eyledik 
Hakk'a hiçbir layık mekan yok iken 
Hanemize aldık mihman eyledik 
Kendisinin henüz ismi yok idi 
İsmi şöyle dursun cismi yok idi 

hiç bir kıyafeti resmi yok idi 

Şekil verip tıpkı insan eyledik 


Ozan daha Allah ile evren yokken biz onu var edip açıkladık; gerçek olan 
hiçbir madde ve zaman yokken gönlümüze, evimize aldık konuk eyledik 
diyor. Alevi Kızılbaş inancında bu anlayış tanrı-evren-insan bir bütündür. 
Evren hiçbir zaman yaratılmamıştır. Ancak doğanın var edici enerjisi evren- 
deki her şeyi değiştirmekte ve dönüştürmektedir. 
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Devr'in ikinci yarısı; Hakk'tan en uzak nokta olarak beliren doğal ele- 
ment, saf cevherden çıkıp yabancılaşmadan uzaklaşacak her adımda daha 
çok Tanrı'nın kendisi olacak biçimde dönüşümler geçiren yükselen eğrinin 
hareketi ile başlar. 


Işık felsefesinde inançtan nesneye inilmesiyle birlikte, “Tanrı'nın tanrılığı 
sona erer. Varoluş Çemberi'nin yükselen eğrisinin hareketi bütünüyle ,ma- 
teryalizm zemininde, maddeci düşünce üzerinde yürür. Nesnel-toplumsal 
evren Tanrısal özün görünüşe çıkan bir 'yaratısı' olarak algılanmasına karsın; 


gerçekte bir öncel yaratıcıdan başka bir şey değildir. 


Yabancılaşmanın son noktası en az Tanrı olan şeyin nesnelleşmesi olduğu 
için doğal element/saf cevher ya da bunun akli, ruhu, Tanrı'nın da tanrılığını 
yapamayacağı bir ışık (sudur) aşamasını simgeler. 


Bu noktada ilkçağ Aydınlanmacılığı'nın canlı-cansız doğanın kurucu il- 
keleri olarak öne çıkardığı ‘toprak, su, hava, ateş' nesneleri yakalanır. Ve ide- 
alizmden, materyalizme kırılan, Tanrı'nın bilgisi, yönlendirilmesi dışında 
kendi yasaları, kuralları içinde adım adım yabancılaşmadan uzaklaşan bir sü- 
recin başlangıcı olur. 


Varoluş çember'inde ‘yükselen eğrisine dönüşümleri giderek soyuttan 
somuta evirilir. Her şeyin dünya çevresinde döndüğü algısıyla beslenen ve 
çember yayını izleyen hareketin soyutlanması olarak bilince çıkan zaman 
sürecinde dokuz ruh, dokuz akla verilen bilgilerin görüntülerinin belirdi- 
ği Tanrısal mekanlar olarak Atlas, Burçlar, Zühal, Müsteri, Merih, Zühre, 
Utarit, Güneş, Ay biçiminde somutlanır. Bu dokuz gök katından özelde nes- 
nel süreci, yaşamı önceleyen ve karşıtlıklar biçiminde varlığını gösteren (zıt- 
ların birliği) nitelikler olarak “sıcaklık-soğukluk' “kuruluk- yaşlık vb. öğeler 
belirir. 


Burada Çin, Hint, İran, Yunan-Anadolu düşüncelerinin bir bileşimi bi- 
çiminde evrilen İlkçağ aydınlanma felsefesinin birebir izlerini görürüz. 
Görünen sonsuz çeşitliliğin kuru-yaş, aydınlık-karanlık, sıcaklık-soğukluk, 
boşluk- doluluk, artı-eksi vb. karşıt güçler taşıdığı; gelişmenin, değişme- 


nin itici gücünün bu olduğu sezisi ışık felsefesinde önemli yer tutar. (Tanrı- 
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doğa-insan-varlık birliği-Vahdeti Mevcut) kutsal üçlemesini, “tez-antitez, 
sentez biçiminde besleyen de bu yaklaşımdır. 


Önsüz, sonsuz olarak algılanan bu öğe ve niteliklerin ilişkisinden üç alem 
‘yani cansızlar alemi”, ‘bitkiler alemi”, hayvanlar alem? ortaya çıktı. 


Çevrimde yükselen eğri'nin son halkası hayvanlar alemi, derece derece 
yükselerek Hakk'a ulaşan ve eksiksiz insani temsil eden İnsan-i kâmil aşa- 


masıyla son bulur. 


İlkçağ inançlarındaki izleri 


Dinsel ve gizemsel felsefenin; Tanrı'nın doğrudan akıl olduğu yolunda 
genel bir inancı vardır. Antik Yunan-Anadolu tasarımlarında Anaksagoras 
ve Herakleitos; ileri sürdükleri ‘nous ve “logos” kavramlarıyla “Aklı” tanrılaş- 
tırmışlardı. Bu anlayışın izini süren Anadolu Batıniliğinde ise akıl, potansi- 
yel Tanrı olarak algılanan “Hakk'ın ilk dönüşümüyle beliren ‘etkin güç tür. 


Batınilikte Tanrı önce aklı, sonra da onun yardımıyla nefs'i yarattı. Akıl 
tam, nefs noksandı. Evren, bu noksanlığın “tamlık” isteğinden ötürü, hareket 
etmesinden oluştu. 


Akl-i kül'ün yetkinliğine imrenen ruh (nefs-i kül) onun yetkinliğine var- 
mak için dönmeye başlayınca ilkin gökler oluştu, onların dönmesinden de 
cisimler (nesneler, hayvanlar, bitkiler) belirdi. Nefs-i kül tekillere bölündü ve 
bedenlere girdi. Varlıklar içinde yalnızca insan; akl-i kül'ü kendi kişiliğinde 
somutlaştırdı. 


Anadolu Aleviliğinin evren görüsünde akl-i kül (Adem-i mana: sabik); 
nefs-i kül (Havva-i mana: tali) adını alır. Yani akl-i kül erkek ilke (aktif ilke); 
nefs-i kül ise dişi ilke (pasif ilke)dir. Evren bu iki ilkenin karşıtlığından doğ- 
muştur. Adem-i mana - Havva-i mana özdeşliği ise tüm can anlamına gelir. 

Karşıtların çağrışımı ilkesini ilkellerde sezmişti: İlkeller bu nedenle se- 
vinç, başarı, mutluluk vb. iyiliklerden söz etmezlerdi; çünkü söz etmenin kar- 


şıtını gerçekleştireceğine inanırlardı. 


Evrensel oluşmanın karşıtların çelişmelerin doğduğu inancı; 
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a- Hint tasarımında; Brama-Siva karşılığının 
b- Yunan tasarımında; Eros-Anteros karşılığının 
c- Çin tasarımında; Yin-Yang karşılığının 


d- Anadolu batini tasarımında; Akl-i Kül (akıl) Nefs-i Kül (beden) ya da 
Aşk-Nefs karşıtlıklarının aşılmasıyla gerçekleşiyordu. 


Varoluş felsefesinde onu idealizmden materyalizme çeviren Vahdet-i 
Vücut / Vahdet-i Mevcut gibi tasavvuf aşamaları, Anadolu Alevi Bektaşi 
inancının toplumsal halk dini olmasını sağlamıştır. 


Vahdet-i vücut'daki kâmil insan yaratma aşaması, Vahdeti Mevcut'da 
kâmil toplum ve toplumlar yaratmaya dönüşür. Bunun en iyi örneği; 
(Şeyh Bedrettin ayaklanmasındaki halkların birlikteliğidir)dir. Tarih de 
Mutasavvıfların çoğu bu aşamaları bilinçli olarak birbirine karıştırıp, Alevi 
Bektaşi felsefesini bulandırmayı bir nebze de olsa başarmışlardır. 


Canlı-cansız doğayı Tanrısal özün görünüşüne çıkmış biçimi olarak gör- 
mek, aslında Tanrı'yı “nesnelerin toplamı” biçiminde algılamanın değişik an- 
latımından başka bir şey değildir. 


İnancın kâmil insanda tekleştirilmesi bu birliğinde Tanrı-evren-insan 
birlikteliğinden oluşması kadar güzel bir inanç olamaz. Ayakları yere basan 
bir Tanrı inancı tek tanrılı dinlerde yoktur, bütün kıyımlarda bundan dola- 
yıdır. 


Anadolu Alevi Bektaşiliği, Evrende elle tutulan gözle görünen bütün 
maddesel örtüyü Tanrısal özle birleştirerek tekleştirmiştir. Anadolu Alevi 
inancı; Tanrı'yı kâmil insanın gönlüne sokmuştur. Tanrı'yı toplumdan ko- 
puk hükmedici konumundan alıp ete kemiğe büründürerek gerçek yaşamın 
içine sokmuştur. 
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Virani 


Alimdir kadehim Alimdir şişe 
Alim sahralarda morlu menekşe 
Alim dolu yedi iklim dört köşe 
Alim saki Kevser dolumdur Ali 


Virani'yem düştüm şimdi derdine 
Vücudum garg oldu çile bendine 
Gönül sormaz oldu kendi kendine 
Söyler dehanım da dilimdir Ali 


Ali'ye Tanrısallık elbisesi kâmil insan sıfatı ile giydiriliyor ve doğada olan 
her şey kendisinde tekleştiriliyor, oda yetmiyor, Virani'nin kendisi de, Tanrı, 
Ali ile bütünleşiyor gönlü, dili Ali olup hiç yönlendirilmeden, sormadan, sor- 
gulanmadan kendi kendine söyleşiyor. 


“Söyler dehanımda dilimdir Ali...” Devr felsefesi de vücudunun garg olup 
çile bendinde dolanmasıdır. Virani bu şiirinde ayni zamanda da Enel-Hak 
kavramını işliyor, dört dörtlük tasavvuf yüklü ölümsüz bir eserdir. 


Aleviliğin Hz. Ali'si, Hünkâr Veli'si, Kızıl Deli'si önsüz ve sonsuzdur, dün 
Ali olmuştur bugün Veli olur yarın bir başkası olur; yaşayanlar gönülden gö- 
çüle hafızalara kazınıp evrimini dönüşümünü sürdürüp devam eder. Hiçbir 
semavi dini bu değerleri eritip yok edememiştir, edemeyecektir de. Çünkü 
akıl sürekli kendisini geliştirmektedir. Aklın gücünü engellemek zorbalar ta- 
rafından başarılıp imkanlaştırılırsa işte o zaman toplumsal hümanist inanç 


tehlikeye girer. 


İlk sufi düşüncesin de Tanrısal gerçeklerin anlaşılması için birçok dinle- 
rin gizini sırrını öğrenmişlerdir. Sufiler dervişlik yolunda tüm amaçları bu 
bedende yaşarken bir ile asıl birliğe dönüşü oluşturmaktır. Beden bırakılma- 
malı düzeltilip ruhsallaştırılmalıdır. Bu ise ruha bir yardımdır. Beden ateşle 
eğitilip niteliğinin değiştirilmesi gereken madene benzer. İşte bir talibe bu 
değişmenin sırrına sahip olduğunu söyleyerek der ki “biz seni ruhsal susuz- 
luk ateşinin içine atacağız ve sen oradan tertemiz çıkacaksın. 
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Alevi inanışına göre de insan evrim yoluyla gelişerek bu hale gelebilmiş- 
tir. Element olmaktan tutunda nebatat ve mahlukat evrelerinden süzüle sü- 
züle, seçile seçile, arına arına gelişerek insan olunabilmiştir. Bilimin tezi ile 
Alevi inanışının tezi, bu konuda da bire bir örtüşmektedir Aradaki fark ise 
Alevi inanışı bu tezi asırlar önce söylemiş olmasıdır. Alevi inanışının temel 
ögelerinden olan ‘Devriye’ kavramı. Evrimleşmeyi çok sade bir şekilde anlat- 
maktadır. Devriyenin anlamına gelince Devir sözcüğü; dönmek, dolanmak, 
bir şeyin kendi çevresinde dönmesi ya da yörüngesi üzerinde dolanması za- 
man, çağ anlamlarına gelir. Tasavvufta devir terimi insanin yaradılışı konu- 
sunda geliştirilen kuramın adıdır. Mutasavvıflara göre insan evrenin özüdür, 
evrenden süzülmüştür. Var olan alemlerin en alt basamağındaki madde ale- 
mine düşen varlık önce (su, ateş, hava, toprak) sonra mahlukat, bitki, hayvan, 
ardından insan biçiminde görünür; ama devir burada bitmez, insan belirli 
aşamalardan geçerek insan-i kâmil olur. Sonrada kendi varlığından geçerek 
yokluk içinde varlığı bulur. Yani Tanrısal güce ulaşır. Kısacası yine aslına baş- 
langıç noktasına ulaşır. Devr (varoluş) felsefesi nefeslerde, şiirlerde tenasuh 
inancına bağlı olarak işlenir. Devr inancını konu edinen şiirlere devriye denir. 
Devriyeler; destan, koşma, nefes, ilahi biçiminde yazılmış olabileceği gibi, iş- 
lenen konu açısından da kümelendirilebilir. Devriye şiirlerinde konu karma- 
şık ve egemen dünya görüşüyle çatıştığı için bu alanda örnek sayısı çok azdır. 


Dört kitapta yoktur bu ilim inan 
İlm-i Devriyedir bu bir sırrı kan 
Bulup bir mürşid-i kâmil ü irfan 
Okuyup bu dersi ayana geldim 
Hüsni (16. yy) 


Nesimi'den 


Gel aslim sorarsan ben bir niyazım 
Sabır ilmi derler yerden gelirim 
Ve katre idim şimdi han oldum 
Arştaki kandilden nurdan gelirim. 
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Tanrı minaralde uyudu 
Bitkide düş kurdu 
Hayvanda uyandı 
İnsanda kendini buldu. 
Ömer Hayyam 


Tenasüh (Ruh Göçü ) 


Cennet ve cehennem inanışı, bilindiği gibi İslam'ın en temel inanışla- 
rından biridir. Fakat gelin görün ki Alevilikte asla ama asla bu inanışa yer 
yoktur ve hayatın gerçekliğini yadsıyan, bilimdışı olan bu inanca itibar edil- 
mez. Tersine Alevilikte insanın cenneti de cehennemi de yaşadığı dünyadır. 
Alevilikte, temel konudaki bu felsefe Devriye’ olarak adlandırılan ve insanın 
kamilleşmesini-olgunlaşmasını öngören felsefeye itibar edilir. İtibar edil- 
mekle kalmaz, Devriye inanışı, Aleviliğin temel taşlarından birini oluşturur. 
Devriye konusunda her ne kadar reenkarnasyon denilen bilimdışı benzet- 
meler yapılsa da, Devriye inancının reenkarnasyon ile ilgisi yoktur. Devriye 
inancı, insanın yaşadığı hayatta, daha önce bahsini ettiğimiz Dört Kapı'dan 
Sırr-ı Hakikate ulaşarak olgunlaşması, Yaradanla / Ali'yle birleşmesini can 
ile cananın kir olmasını öngörür. Bu birliğin anlamı, insan-ı kamildir. Bu 
karşılaştırmadan sonra, Alevilik ile İslamiyet arasındaki büyük fark, derin bir 
uçurum haline dönüşür ve savlananın aksine bir din ile o dinin mezhebini 
değil, sanki iki farklı dini karşılaştırma durumu doğar. 


Arapça n-s-h kelimelerinden türeyen tenasüh kelimesi; nefsin bedenin 
yok olmasından dolayı yeni bir bedene intikal etmesi ve bu intikaller ara- 
sında bir ilişkinin söz konusu olmasıdır. Ruhun başka bir bedende yeniden 
doğması olgusunu Türkçede ifade etmek için “tekrar doğuş”, “ruh göçü” gibi 
kavramların yanı sıra, Latince kökenli Fransızca bir kelime olan reenkarnas- 
yon terimi yaygın olarak kullanılır; Hinduizm ve Budizm gibi doğu dinle- 
rinde ise “samsara” ve daha çok hulül fikriyle ilişkili olan “avatar” kelimeleri, 
ruh göçü inancını ifade etmek maksadıyla kullanılmaktadır. Diğer taraftan 
bir şeyin tıpkısını çıkarma anlamını da içeren tenasüh, bir canlının ölümün- 
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den sonra ödül ya da ceza olarak yaşamının karşılığını bulmak üzere, ruhu- 
nun bedenden bedene geçtiği ve birçok bedeni canlandırdığı varsayılan inan- 
ca verilen isimdir. 


Devriye insan ruhunun kaynağı olan Hakk'tan ayrılıp gene ona dönün- 
ceye değin geçirdiği olaylara denir, bunları açıklayan görüşe de devir kura- 
mı denir. 


Tenasühün en çok geliştiği yer, Budizm'in memleketi olan Hindistandır. 
El-Biruni Et-Tahkik adlı eserinde Hindu tenasüh anlayışıyla ilgili ola- 
rak “Şahadet kelimesi İslam, teslis Hıristiyanlık, cumartesi gününe say- 
gı Yahudilik için ne derece önemliyse tenasüh de Hindular için bu derece 
önemlidir” diyerek tenasühün bu dinlerdeki merkezi konumuna dikkat çek- 
mektedir. Tıpkı Şehristani'nin bu inancın, hemen her dinde bir grubun ileri 
sürdüğü bir iddia olduğu ve asıl kaynağın ise Mazdekiler, Brahmanlar, filo- 
zoflar ve Sabiiler olduğunu dile getirmesi gibidir. Şekil değiştirmeye mitoloji 
araştırmalarında metamorphose (Başkalaşmak, başkalaştırmak, değiştirmek; 
Başka bir varlığa, niteliğe dönüşmek, değişmek) da denir. Bu inancın nere- 
de ortaya çıktığı konusu ihtilaflı olsa da, tenasüh dünyanın ilk yerleşim böl- 
geleri olan Eski Mısır, Mezopotamya, Yunan, Roma ve Hindistan gibi yer- 
lerde kabul edilmiştir. Bu inancın sosyolojik görüntüsü kimi yerlerde mum- 
yalarda ortaya çıktığı gibi kimi zamanda ölen kimselerin eşyalarının yan- 
larına konulması şeklinde de ortaya çıkmaktadır. Bütün bu uygulamaların 
ana teması, ruhun bedenden ayrıldıktan sonra da yaşamının devam ettiği ve 
bir gün dünyaya yeniden geleceğine dair inançtır. Yine tenasüh bir düşünce 
olarak; Yunanlılarda, Pisagorcularda, Yeni Platoncularda, Eski Mısır'da, ma- 
niheizmde, orfizmde ve gnostisizmde mevcuttur. Ayrıca bu inanca İhvan'ı 
Safa'da ve bazı Hıristiyan mezheplerinde de rastlanmaktadır. 


Alevilerde Hakka Yürüyen İçin Söylenenler 


Alevi/Bektaşi kültürel kaynaklarında tenasüh; araştırmacıların söylemle- 
rinde ve yapılan araştırmalarda “ölmek” kavramı; “Bir diyardan diğer bir di- 
yara göçmek” “taşınmak”, “kalıbı dinlendirmek”, “don değiştirmek”, “esfel ka- 
lıbı donuna girmek (En sefil, çok sefil, en alçak, en aşağı, çok fena. ”” “Hakk'a 
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yürümek” “gerçeklere karışmak”, “yürümek”, “sır olmak”, “emaneti teslim et- 
mek”, “Cemal'e ve Didar'a kavuşmak” yetkin, olgun bir insan göçerse “Ruhu 
revan şad olsun, Hakka göçtü, devri asan olsun, devri daim olsun” gibi terim- 
lerle ifade edilmektedir. Görüldüğü üzere Alevi/ Bektaşilerde ölüme yük- 
lenen bazı anlamlar, yeniden dünyaya gelişi ifade eden kalıplarla ifade edil- 
mektedir. (32) 


Müslüman olmadan önce kültürel belleklerinde Budizmden ve başka 
dini geleneklerden geldiği sanılan etkiyle değişik sembol ve kişi imgeleriyle 
yer eden tenasüh inancı, Türklerin Müslüman olmasından sonra da belli öl- 
çüde, kimi evliyaların şahsiyetine uygulanarak 'evliya menkıbesi' şekline dö- 
nüştürülmüştür. Örneğin menkıbelerde geçen geyikler, kendilerini avlamak 
isteyenleri mistik bir şekilde yola götüren bir kılavuz rolündedirler (Bahattin 
Öğel, Türk mitolojisi1993: 24). Temelinde hiç şüphesiz Buda-geyik müna- 
sebetinden geliştirilen evliya-geyik ilişkisi bulunan bu telakki, Anadolu'da 
ortaya çıkmış olmayıp İslam öncesi dönemlere dayanmaktadır. Bu inancın 
sonucu, geyiğin avlanması kesinlikle yasaklanmış görünmektedir. Bütün 
Tahtacı ve Yörük aşiretleri inançlarında görüldüğü üzere, geyik vuran avcıla- 
rın başlarına mutlaka bir felaket geleceği inancının mevcudiyeti dikkati çek- 
mekte ve bu konuda sayısız olaylar nakledilmektedir (Ocak, 2007: 182-184; 
Yörükan, 2002: 31, 118, 119). Bektaşi menakıbnamelerine bakarak tenasüh 
inancını tespit eden Ocak (2007: 190-191), bu menakıbnameleri tenasüh 
inancı açısından üç bölüme ayırarak incelemektedir: 1. Tek ruhun Âdem'den 
başlayarak sırasıyla bütün peygamberlerin bedenlerinde ve en sonunda da 
Hz. Muhammed'in bedeninde şekillenmesi. 2. Hz. Ali'nin, Hacı Bektaş-i 
Veli olarak yeniden dünyaya gelmesi; daha sonra da bütün büyük evliyaların 
bedeninde yaşamaya devam edecek ve bunun kıyamete kadar sürüp gidecek 
olması. 3. Büyük bir velinin ruhunun, yine büyük bir velide ortaya çıkması 
şeklinde tasnif etmiştir. Şimdi örnek olarak kimi Bektaşi anlatılarında (vila- 
yetnameler) tenasühü çağrıştıran benzetmelere bakmakta fayda var. Örneğin 
Menakıbu”l-Kudsiye'de Baba İlyas sülalesinin usul ve kollarından gelen 
şeyhlerin hep aynı ruhun mazharları olduğu bunların da; Dede Garkın, Baba 
İlyas, Muhlis Paşa, Âşık Paşa oldukları vurgulanmaktadır. Menakıb-ı Hacı 


285 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Bektaş-i Veli'de Hz. Ali'nin Hünkâr donunda olduğu, Vilayetname-i Abdal 
Musa'da Hacı Bektaş'ın ruhunun öldükten sonra Abdal Musa olarak tekrar 
dünyaya geldiği, Vilayetname-i Sultan Şucauddin'de; Sultan'ın çok zaman- 
lar evvel aynı yerlerde, yani Eskişehir dolaylarında Seyyid Battal Gazi olarak 
yaşadığını, şimdi de Sultan Şucauddin'in bedeninde zuhur ettiğini anlatır; 
Vilayetname-i Otman Baba'da ise tenasühe örnek olabilecek pekçok anlatı 
mevcuttur. Genel olarak menakıpnamelerde Hacı Bektaş-i Veli'nin “güver- 
cin”, “şahin” donuna girdiği, Ahmet Yesevi ve baş halifelerinin “turna” şekline 
girip uçtukları, Hünkâr'ın baş halifelerinden Baba Resül'ün bir yerde “ge- 
yik” bir yerde “güvercin” donuna girdiği yollu anlatımlara da rastlanmakta- 
dır (Namık Aslan, 2004: 39). Yine temsillerde ve metinlerde Hacı Bektaş-i 
Veli veya başka bir büyük önderin “ay”a benzetilmesi ilginçtir. Şöyle ki; ayın 
hilal şeklinden başlayarak zamanla dolunay halinde en olgun biçimine gi- 
rip giderek kaybolması gibi, ruh da hilal gibi bir bedende doğmakta, olgun 
yaşa gelmekte ve zamanı dolunca bedenin ölümüyle ondan çıkıp yepyeni bir 
başka bedende ortaya çıkmaktadır. Zahir de hangi biçimde görünürse gö- 
rünsün, ay aynı ay olduğu gibi, hangi bedene girerse girsin, ruh da aynı ruh- 
tur. “Cenazeye imam olmak” biçiminde de ifade edilen bu inanca dayanak 
olarak şu söylence sık sık anlatılmaktadır: “Hz. Ali'nin ölmeden önce söy- 
lediği vasiyeti üzerine, cenazesi evden almak üzere gelen kişiye verilir. Hz. 
Ali'nin cenazesini devenin üzerine yükleyip, oradan uzaklaşan yüzü örtülü 
yabancıyı Hz. Ali'nin oğulları gizlice takip ederler. Bir ara yüzündeki örtü- 
nün açılmasıyla, cenazeyi alıp götürenin de Hz. Ali olduğunu görürler.” Yani 
bu düşüncede ölüm, aslında bir yok oluş değil, bir dönüşümdür. Bu söylen- 
ce, birçok Alevi-Bektaşi deyişine ve söylencesine (efsanesine) de kaynaklık 
etmektedir (Anadolu'da Aleviler Yörükan, 2002: 130; Aktaş, 2010). Diğer 
taraftan örneğin Hünkâr'ın Vilayetname'sinde anlatılan kimi hikayeler bi- 
rer sembol ve simgedir. Bu hikayeler derinlemesine ve tasavvufi kültür içe- 
risinde incelendiğinde onlarla bir mesajın verilmek istendiği açıktır. Bu ba- 
kımdan kendisinden önceki dinlerin ve kültürlerin ortak mesaj araçlarından 
istifadelere sıkça rastlamak mümkündür ve bu oldukça olağan karşılanma- 
lıdır (Noyan, 1998: 368). Şia mezhebinin İmamiyye kolundan Bakiriyye ve 
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Caferiyye'ye göre Cafer Es Sadık'ın hulül ve tenasüh fikrini kabul etmedi- 
ğini ilan edip reddetmesine karşılık, kimi Şia gruplar bu görüşte ısrar etmiş- 
lerdir (Şehristani, 1990: 167). Buna rağmen Şiilikten kimi terim ve sembol- 
leri Türk Aleviliği bünyesine taşıyan Şah İsmail'in bu fikre yakın olduğunu 
söylemek mümkün görünmektedir. Şah İsmail Hatayi, Kul Himmet ve Pir 
Sultan'ın Yıldız Dağı'nda buluşup dem/devran geçirdiklerini, hal diliyle mu- 
habbet ettiklerini belirleyen, Kul Himmet'in köyü Varzıl'da İrfan Çoban'ın 
derlediği anlatı, tenasühün halk inançlarındaki göstergelerinden sayılabilir. 
Söylencede Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin'in; Şah İsmail, Pir Sultan 
Abdal ve Kul Himmet'in donlarında bir arada olmaları da tesadüfi değildir 
(Kaygusuz, 2010). Bir rivayete göre de Hz. Hüseyin'in katilinin ruhunun bir 
yaban tavşanına geçtiği ve bu sebeple Alevi-Bektaşilerin yaban tavşanı avla- 
madıkları, onu yemedikleri hatta ona dokunmadıkları görülmektedir (Birge, 
1991: 146-147; Baloğlu, 2001: 75). Alevi-Bektaşi literatür ve nefeslerinde 
Hz. Ali'nin farklı insanların bedenlerinde yaşadığı, varlığını sürdürdüğü gör- 
mektedir. Bu kültürün önemli şahsiyetlerinden ve yedi büyük şairinden biri 
olan 


Kaygusuz Abdal'ın 


Geh olur alemul esrar olursun 
Gehi Ahmed gehi Haydar olursun 
Gehi Âdem gehi Şit ü geh Eyyub 
Gehi Musa olursun geh Şuayyub 


Ozan devriye inancıyla tenasüh anlayışı içinde açıklamıştır. Bazen 
Muhammed bazen Ali olarak dünyaya gelirsin; bazen Adem bazen Şit pey- 
gamber olursun bazen Şuayyup olursun Musa olursun diyerek ruh göçünü 


anlatmıştır. 


XVII. yüzyılın ünlü Bektaşi şairi Muhyiddîn Abdalın 
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Âdem'in sulbünden Şit olub geldim. 
Nuh ile beraber tufana girdim 
Bir zaman bu mülke İbrahim oldum 


Yapdım Beytullah'ı taş taşıdım ben 


Yukarıdaki şiirde ise devriye inancı ve ruhun don değiştirerek farklı be- 
denlerle dünyaya geldiğini anlatıyor. Bilge ozan Ademin soyundan geldiğini 
bazen Şit bazen Nuh bazen İbrahim olduğunu, Kabenin yapılması sırasın- 
da taş taşıdığını ve dolayısıyla farklı zaman ve mekanlarda dünyaya geldiğini 
belirtmektedir. 


Alevi kültüründe erenlerin genelde geyik ve kuş şekline girdiklerini söy- 
lemiştik. Bilhassa Hacı Bektaş-i Veli, en çok güvercin sembolüyle anılmak- 
tadır (Noyan, 2000: 665). Güvercin Hünkârın sembolüdür. 


Güvercin ruhu temsil eder ki hiçbir kötü düşünce ve cismin giremediği 
tek canlı güvercindir. Ezoterizmde süptil bedeni temsil eder. Yani bedenimiz 
katmanlardan oluşur; bu bedenler suptil beden olarak adlandırılır. Suptil: 
Mikro düzeyde fiziksel ve ruhsal etkilere yol açan enerji akışı olarak tanım- 
lanmıştır. Bunu inceltilmiş, seyreltilmiş, titreşimli, görünmeyen madde ener- 
jisi olarak da düşünebiliriz, bu anlamda ruhtan farklıdır. Görünmeyen bo- 
yutta fiziksel hareket eder. Suptil bedenler ruh ile bağlantıyı sağlar. Bu be- 
denleri genel olarak şöyle sıralayabiliriz: eterik beden, astral beden, mental 
beden, ruhsal beden ve auradaki enerji merkezleri: çakralar. Bu bedenler fizik 
bedene bağlıdır. Bedenin fiziki enerji yönetimi için çakralar üzerinde çeşitli 
çalışmalar yapılmaktadır. 


“Uykuda şu dört element çarmıhından kurtulurum. 


Şu daracık yerden can yaylasına sıçrarım.” Mevlana / Mesnevi 


Güvercini ruhun, vicdanın ve saflığın, arınmışlığın, kâmil yoculuğun son 
aşamalarında hakk ile hakk olarak uyanmışlığın sembolüdür. Velilerin içsel 
sesinin dışa yansımasının vücut bulduğunun sembolüdür. 
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Yalancı dünyanın varın getiren, 
Zemheride gonca güller bitiren, 
Güvercin donuna girmiş oturan, 


Hünkâr Hacı Bektaş kandedir (Avcı, 2006: 670). 


Alevilikte Ahiret İnancı Yoktur 
Alevilerin Hz. Ali'nin Hacı Bektaş-i Veli şeklinde yeniden dünyaya gel- 


diğine inandıklarını ifade ettikten sonra; ‘sudur nazariyesi gereği insanın 
Tanrı'dan çıkıp, yeniden "Tanrı'ya dönüşünü ‘devir’ olayıyla anlatılmakta ve 
ruhun aslına döneceğini ve bu aslın da Tanrı olduğudur. Çünkü ölen insan- 
lara öldü demiyoruz; onlar için kullandığımız kavramlar bu tenasüh hulul 
inancını açıklamaktadır. Örnek olarak, Tahtacı Alevilerinde ölenin eşyalarını 
kendisi ile birlikte gömme adeti, onların tenasüh inancından kaynaklanmak- 
tadır. Bedri Noyan Dede'ye göre İnsan-ı kâmil olana kadar ruh, farklı evre- 
lerden geçerek (cansız, bitki, hayvan, insan) dünyaya gelip gidecektir, yani 
devr edecektir. Bu manada Bektaşiler için ölüm hiçbir zaman bir yok oluşu 
ve sonu ifade etmez. Ölen bir kişi için öldü demek yerine, “kalıbı değiştirdi” 
(Noyan 1999: 236) ya da “Hakk'a yürüdü” ifadelerinin kullanılması tenasuh 
fikrini akla getirmektedir. 


Hinduizm başta olmak üzere birçok inanış Allah'ın veya O'nun kudreti- 
nin bazı insanlara ve varlıklara geçtiğini, o varlıklarda da bu tür güçlerin ve 
özelliklerin mevcut olduğunu benimser. Hulul olayını şiirle daha iyi anlama- 
nız için: Maden olarak öldüm bitki doğdum Bitki olarak öldüm hayvan doğdum 
Hayvan olarak öldüm insan doğdum Niçin korkayım ölmekle ne yitirdim? Bu 
düşünceyi Mevlana, Hallacı Mansur, Suhreverdi Maktul, Virani, Yemini gibi 
içselleştiren ozanlar, düşün insanları enelhaka götüren düşüncelerin kaynağı 
bugünkü Alevi tasavufundan doğmuştur. Anadolu Aleviliğinde ki dedeliğin, 
babadan oğula geçmesi geleneği eski şaman ve Zerdüşt inançlarından gel- 
medir. Şamanlıkta kam belli bir kamın soyundan gelir. Şamanlar içe dönük, 
sinirli kişilerdir. Kam, eğitiminde ruhların adlarını, duaları soyundaki ünlü 
şamanları yani kamları ve törenleri öğretir, öğretirken asa veya yölge denilen 
küçük yayı kullanırlardı. Bu olay Alevi dedelerindeki ile aynıdır. Cem tören- 
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lerinde asa olayı Erkanlı Alevilerde tarık, alaca değnek, erkan değneği, tö- 
renlerin yönetilmesine yarar bazı günlerde duazimam okunarak torbasından 
çıkarılır. Örneğin Malatya yöresinde Şah İbrahimciler yine Tokat, Sivas'daki 
Alevilerde asaya kutsallık vermek niyaz edip secdeye varmak mevcuttur. Bu 
gelenek dört bin yıllık bir geleneğin devamıdır. Bunu bozmadan bugüne dek 
Aleviler korumuş ve yeni kuşaklara aktarılmıştır. 


Ruhun bir cisimden başka bir cisime geçme inancını dile getirir. Tenasuh 
inancında ruh ölümsüzdür. Bu can tende konuktur vb. sözler, bunu anlat- 
maktadır. Beden ölümlüdür çünkü ruh bedenden bedene sıçrayarak varlığı- 
nı sürdürür. Alevi-Bektaşi ozanlarının nefeslerinde temelde anlatılmak iste- 
nende budur. 


Gufrani (Devriye) 


Katre idim Ummanlara karıştım 
Kaç bulandım kaç duruldum kimbilir 
Devre edip alemleri dolaştım 


Bir sanata kaç sarıldım kimbilir 


Bulut olup ağdığımı bilirim 
Boran ile yağdığımı bilirim 

Alt anadan doğduğumu bilirim 
Kaç ebeden kaç soruldum kimbilir. 


Kaç kez gani oldum kaç kere fakir 
Kaç kez altın oldum kaç kere bakir 
Bilmem ki kaç katip ismimi okur 


Kaç defterde kaç dürüldüm kimbilir 


Bazı nebat oldum toprakta sürdüm 
Bilmem kaç atanın sulbünde durdum 
Kaç defa cenneti alaya girdim 


Cehenneme kaç sürüldüm kimbilir 
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Kaç kez alet oldum elde bakıldım 
Semadan kaç kere indim çekildim 
Balcık olup kerpiç kerpiç döküldüm 
Kaç bozuldum kaç kuruldum kimbilir 


Dünyayı dolaştım hep kara batak 
Görmedim bir karar bilmedim durak 
Üstümü kaç örttü bu kara toprak 
Kaç serildim kaç dirildim kimbilir 


Gufrani'yim tarikatım boş deği! 
İyi bil ki kara bağrım taş değil 
Felek ile hiç hatırım hoş değil 

Kaç barıştım kaç darıldım kimbilir 


Ozanımız damla nokta kadar bir nesneyken bütünselliğe karıştığını bü- 
tünsellikten kopup damla olduğunu bu geliş gidişlerin sonsuzca tekrarlandı- 
ğını, tekrarlanacağını söylemektedir. Devriye inancına göre ruhu hamlıktan 
olgunluğa ulaşana kadar maden, bitkiler, hayvan ve en son aşama insana yol- 
culuk yapıp ve Tanrısal gerçeğe varana kadar dünyaya gelip gittiğini, olgun- 
luğa erişen ruhun Hakk ile Hakk olduğunu dile getirmiştir. 


Sekahüm Sırrı 


Sekahüm sırrı, Alevi inanışının en büyük sırrıdır. Bu sırra “Gerçeğin sır- 
rr veya “Sırrı hakikat” dedikleri de oluyor. Alevi inanışı, insanın var oluşunun 
evrimleşme yoluyla gerçekleştiğini söylemekte demiştik. Ancak evrimleşme 
sürecinin bir noktasında yer alan çok önemli bir şeye dikkat çekiyor; ev- 
rim sürecinde yaşanan bir sıçramaya... Bu olayı da “Sekahüm sırrı” sırrı ola- 
rak saklıyorlar. Sır etmeseler başlarına nelerin geleceği malüm. İnsanoğlunun 
kayıp hafızası, Sekahüm sırrında saklıdır. Aşık-ı Sadıklarımızın, bu büyük sır 
ile ilgili nefeslerinde, şöyle bir bakış vardır. Dünyamızdan çok çok öncele- 
ri oluşmuş, yeşil kandil dedikleri bir gezegen vardır. Bu yeşil gezegenin ge- 
lişmiş insanları kırk kişi olarak dünyamıza gelirler. Bunlara “Kırklar” diyor- 
lar. Bu kırklar, dünyada yaşayan canlıları incelerler. Kendi organizmalarına 
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çok yakın bir canlı topluluğu seçerler. Seçtikleri topuluk ise, dünya canlıla- 
rının en gelişmiş olanıdır. Yani bizim atalarımızdır. Bu topluluğa “Güruhu 
naci” demektedirler. Bazen “Zümrei Naci” veya “Ümmeti Naci” dedikleri de 
olur. Naci: Seçilmiş demektir. Güruh: Topluluk demektir. Güruhu Naci ise: 
Seçilmiş topluluk demektir. Kırklar gökte bulunan uzay araçlarına seçilmiş 
toplulukları taşıyorlar. Orada kendi genlerini, bu topluluğa transfer ediyor- 
lar. Kendi içlerinden birini, gen transferi için kurban ediyorlar. Kurbanın adı- 
nın Cibril olduğunu söylemektedirler. Gen transferinin, kan yolu ile yapıl- 
dığı söylenmektedir. Yunus Emre ise, Kırkların tamamından kan alınarak 
transferin gerçekleştirildiğini söylüyor. Gen transferinin gerçekleşmesinden 
sonra Kırklar, Semah dönerler. Bu semah dünyada dönülen ilk semahtır ve 
adı da “Kırklar Semahı” dır. Gen transferi, bu kadar net olmasa da, Hem 
Tevrat'ın “Yaradılış” bölümünde hem de Sümer tabletlerinde yer almaktadır. 
Ayin-i Cem'in miraçlama bölümünde ise, bu olay Batini bir şekilde anılır. 
Ayrıca: Türk Ulusu'nun var oluşunu konu alan “Türeyiş” destanında da ışık- 
lar içinde gelen bir kurt vasıtasıyla gen transferi “Bedenleşme” tasfiri yapıl- 
maktadır. Türklerin kurdu sembolize edip, önem vermelerinin sırrı da bura- 
dadır. Aşık-ı Sadıklarımız bu bedenleşme olayına “Bezmi Elest” veya “Elesti 
Bezm” adıyla anmaktadır. Evrim kuramcısı ünlü bilim adamı Darwin başta 
olmak üzere antrapolog bilginleri, insanın yüz bin yıl önce bir sıçrama ya- 
şadığını ve buna da bir türlü açıklık getiremediklerini söylemekteler. Buna 
ilaveten: California Üniversitesi Bio-Kimya bilginleri, yüz bin yıl önce insan 
DNA'sında ani bir kimyasal değişim sonucu sıçramanın olabildiğini, labara- 
tuvar ortamında ispat ettiler. Alevi inanışı evrenin döndüğünü, evrenin Big 
Bang patlaması sonucu oluştuğunu bin yıllar öncesi söylemiş. Bilim ise bu 
gerçekleri yeni tespit edebildi sayılır. Ben inanıyorum ki, Alevi inanışının bu 
tezi de (Yani bedenleşme tezi de) yakın bir gelecekte ispat edilecektir. Zira 
Alevi inanışının hiçbir tezi şu ana kadar çürütülemedi. Aşık-ı Sadıklarımız, 
gen transferinin sonunda insan canının içine bir can daha girmiş olduğunu 
söylüyorlar. Alevi toplumunca “Can” isminin sevilmesinin altında bu sır yat- 
maktadır. Ayrıca Alevi toplumun çok önemsediği “Musaiplik”in dayandı- 
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ğı nokta da sözünü ettiğimiz bedenleşmeye, gen transferine dayanmaktadır. 
Aşık-ı Sadıklarımız neler demişler bakalım. 


Muhiyyiddinem bil beni, 
Bir gevherem al beni. 


Naci Zümresi'ndenem, 


Ol divanda bul beni. 


Muhiyyiddin Abdal Gevher: Hakk Benzetmesi. Işık Saçan Elmas Kütlesi 


Arzulayıp geldim, devri alemden. 
Ey Güruhu Naci, size aşk olsun, 
Nasihatı böyle aldım dedemden. 


Ey güruhu Naci size aşk olsun. 
S. Ali Baba 


Sorma ne hacet bizleri sofu. 

Ta ezel künyede ismimiz vardır. 
Dünya kurulmadan yüz bin yıl evvel. 
O! yeşil kandilde cismimiz vardır. 


Devrani 


Halk etmeden arşı, kürşi, alemi. 
Şol yeşil kandilde verdik selamı. 
Seyid Feyzullah 


Kandil asılırken nur-u meskende, 
Bülbül idim, gonca gülünde idim 
Yeksani 


La mekan elinden misafir geldim. 
Bu fani mülküne bastım kademi. 

Nerenin selamın getirdin dersen. 

Elesti Bezminden indik bu deme. 
Pir Sultan Abdal 
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La mekan: Sabitlenmemiş, belirsiz olan yer. Elesti Bezm: Bedenleşmenin 
gerçekleştiği an. 


On dört bin yıl gezdim pervanelikte, 
Sıdkı ismim buldum divanelikte. 
İçtim şarabın mestanelikte. 


Kırkların Cemine düş oldum. 


Gürühu Naciye özümü kattım, 
İnsan sıfatında çok geldim gittim, 
Bülbül olup Firdevs bağında öttüm. 
Bir zaman gül için zare düş oldum. 


Sıdkı Baba 


Pervane: Yıldız, gezegen veya semah dönen kişi. Pervaneler: Uzay boşlu- 
ğu veya semah dönülen alan. 


Kırklardan birine neşter vuruldu. 

Aktı kan, varlığı ispat olundu. 

O anda Hakk mevcuttu, mevcut göründü. 
Hü vallah çağırdı irfan hü deyi. 

Kul Himmet 


İrfan: Kainatın sırlarını bilme kudreti. 


Cebrail Ademe şahit olmadan, 
Kubbe-i rahmanda tektik erenler. 
Davut Sulari 


Eğer fez içinde farzı sorarsan, 

Yine farz içinde farzdır müsahip. 

Dört kapıdan, ırk makamdan sorarsan. 
Yine farz içinde farzdır müsahip. 

Pir Sultan Abdal 


294 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Koca leşker, sen Kırklardan birisin, 
Kırklardan birine neşter vurursun. 


Fakir Edna 
Leşker: Cerrah 


Adem olup, insan içine geldim. 
Hakk nasip eylerse kandan içeri. 
Behlül gibi kandan kana gezerken. 
Bir kana uğradım candan içeri. 


Virani. 
Behlül: Divane 


Kırklar'ın kalbi durudur. 
Gelenin kalbi arıdır. 
Gelişin kandan beridir. 
Söyle sen kimsin dediler. 


Naci derler bir zümreye uğradım. 
Herbiri birinin almış elini. 
Mekanımız kanda dedim söyledim. 
Mekan tutmuş hakikatın ilimi. 


Ölmeden evvel ölmüşüz, 


Vasılı can olan, can olur. 


Şah Hatayi 
Vasılı olan: Cana kavuşan. 


Hakikat bağının gonca gülünü, 
Deren bilir, dermeyenler ne bilir. 
Canın kurban edip, canan yoluna. 
Veren bilir. Vermeyeler ne bilir. 
Mazhari 
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Hem can var. Hem canın canın canı var. 
İmdi azizmen, can ikidir. 
Biri candır, biri de “Can-ı can dır” 


H.H. Bektaş Veli 
Can-ı can: Can içindeki can. 


Canlar canını buldum, Bu canım yağma olsun. 
Evvel benim ahir benim. 
Canlara can olan benim. 


Yunus Emre 


Bir can var canında, O canı ara. 


Mevlana 


Niyaz ehlindeniz, zannetme zahid. 
Meşhuru cihandır nazımız bizim. 
Sözümüz mutlaka canana ait. 


Enel-Hakk çağırır sazımız bizim. 


Derviş Ruhullah 
Zahid: Kaba sofu. 


Bilmek istersen seni, 
Can içre ara canı. 
Geç canından bul anı. 


Sen seni bil sen seni. 


Hacı Bayram Veli 
Beni bende demen, bende değilem. 


Bir ben vardır bende, benden içeru. 


Yunus Emre 


Aşık-ı Sadıklarımız: Bedenleşme bilgisini, sade ve net bir anlatımla biz- 
lere ulaştırmaktalar. Alevi toplumunda, Hulul inancına bir sonra ki bölümde 
ayrıntılı anlatacağım ama bu konuya girmeden önce Anadolu Aleviliğindeki 
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felsefi temelini daha iyi anlamak için Tanrı'nın insanda tecelli etmesi olgu- 
y ç 8 


sunu kısaca değinelim. 


Tanrı'nın insanda tecelli etmesi olgusu Budizmden geçmiştir bize. Budist 
tanrısı İslam ya da Hıristiyan tanrısı değildir. Dünya'yı yaratan birisi de- 
gil. Budist tanrısı; dünya yaratıldıktan sonra gelip insanların içine girerek, 
(Ama kimin içine girdiği belli değil) ona yön vererek, dünyayı güzeleşti- 
ren Tanrı'dır; erdem Tanrı'sıdır. Budist tanrısının bir kişinin içine girip de 
insanların içinde olması Anadolu Aleviliğine Hülül ya da ‘Sudur Kuram?’ 
olarak geçmiştir. Sudur, Anadolu Aleviliği'nde, "Tanrı'nın insan içine girip 
yerleşmesidir. Tarihsel süreç içerisinde Anadolu Alevileri bir kişiyi, “evet 
Tanrısallık bu adamdadır diye bulmuşlardır; ki kime indiği belli olmayan bir 
Tanrısallıktır. Bu bakımdan o dönemin inancına göre toplumda olan her- 
kes etrafındakine Tanrı'dır diye bakmak zorundadır. Biz buna “beden birli- 
gi” diyoruz. “Vahdet-i Vücut.” Yani Tanrı, kendi güzelliğini görmek ister ve 
bunun için de yaratır. Anadolu Aleviliğinde bu “Küntü Kenzen Mahfiyya” 
diye geçer. Yani “Ben gizli bir hazineydim istedim ki bilineyim” demektir. 
Öteden beri Batiniler yani İsmaililer -ki bu da İslam çerçevesi içinde kaça- 
maklar yaptığımız adlardır- Dünya yaratılışını 4 öğeye bölerler. 1- Canlılar 
bölümü 2- Bitkiler Bölümü, 3- Hayvanlar Bölümü, 4- İnsanların ortaya çık- 
tığı bölüm. 


Bugün dahi Anadolu Aleviliğindeki felsefede -tasavvuf diyoruz biz buna- 
her şey Tanrı'dan bir parçadır. Bu bize eski Budizmden geçmedir. Yani Tanrı 
insana geldi ve orada kendine yer edindi. Anadolu Aleviliğinde de buna 
“HulüP” diyoruz. Yine bu Zerdüştlüğe, Gök Tanrı inancından geçmedir. Çok 
net görüldüğü gibi Ari dediğimiz Asya dinleri sürekli birbirlerini etkiliyordu. 
Birbirleriyle savaşmışlar, birbirine sığınmış bu dinler. Din adamları birbirle- 
riyle ilişki kurmuşlar. Sonra eski Budizm'de bir Tanrısal ruh vardır. Bu ruh 
ölümsüzdür ama beden ölümlüdür. 


Ölürse tenler ölür canlar ölesi değil, diyen Yunus bu anlattığımızı bir 
cümleyle vurgular. Dolayısıyla beden bu ruhu taşımayacak duruma gelip or- 
tadan kalkınca, ölünce, (Anadolu Aleviliğinin de ölüm lafı yoktur, Hakk'a 
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yürüme vardır) ruh aslına döner. Aslı Tanrısıdır ve bir süre sonra bu ruh 
yeni bir beden arayarak oraya gider. Eğer Anadolu Aleviliği'nde çok genç bir 
ölüm varsa devri tamamlansın diye “devri asan” diye de bir dua vardır. Devri 
Asan olsun demek yaşarken gerekli olgunluk aşamalarına ulaşacak bir duru- 
mu yoktu, göçtükten sonra ruhunun dolaşacağı aşamalarda kolaylık bulsun 


anlamı taşır. 


Ruhu revan şad olsun ise yetkin ve olgun kâmil insan göçtüğünde arka- 
sından söylenen sözdür. Bu ölümsüz olan ruh yalnız bir bedene bağlı de- 
gil. Bedenden bedene geçiyor. Buna tenasüh, Türkçesi ruh göçü diyebili- 
riz. Bu ruhun geçmesi Budizmden gelmektedir. Öyleyse ne diyoruz şimdi, 
Tanrı'nın insan vücuduna girmesi “Hülül” ve Sudur” olarak Budizmden gel- 


medir. Diğeri yani ruhun bedenden göçmesi de yine Budizmden gelmedir. 


Sünnilikte Allah karşısında kul olan insan vardır. Böyle bir şey yok 
Alevilikte. Allah ve Allah'ın gelip içine girdiği ikinci bir Allah denilen bir 


insan topluluğu var. 


Gafil kaldır gönlündeki gümanı 
Bu mülkün sahibi Ali değil mi? 
Yaratmıştır onsekizbin alemi 


Irızkını veren Ali değil mi? 
diyerek, Ali'yi Allah yapan ve Ali'nin de Allah olduğundan hareketle; 


Aynayı tuttum yüzüme 
Ali göründü gözüme 
Nazar eyledim özüme 
Ali göründü gözüme 


Hulul İnancı 
Hulul; Tanrı ruhunun herhangi bir bedene girdiğine inanmak; yay- 


gın olarak Tanrı'nın görünüş alanına çıkması, evren ve insanla bütünleş- 
mesi anlamında kullanılmaktadır. Hint inançlarına göre Tanrı Vişnu deği- 
şik dönemlerde değişik insanların şekline girer ve insanlara yol gösterir. 
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Hrıstiyanlık'ta Tanrı'nın İsa'nın vücudunda beden bulduğuna inanılır. Bu 
inanç, Sünni ve İmami Şii İslam'ın tevhid (Allah'ın birliği) inancıyla bağ- 
daşmamakla beraber Ghulat-i Şi'a'da mevcuttur. 


Hülul inancı, Ghulat-i Şf'a fırkalarında Allah'ın Ali bin Ebu Talib'in vü- 
cuduna rücü ederek onunla bütünleşmesi yani onda beden bularak cisimleş- 
mesi anlamında kullanılır. 


Hulul (Enkarnasyon-Avatar-) 


Arapça bir kelime olan hulul Tanrı Vişnu ‘nun insan şeklinde kendini 
göstermesi anlamına gelir. Hinduizme göre Tanrı her döneminde çeşitli şah- 
siyetlere bürünerek kendini göstermiş, kötülüğü yok ederek, insanların ihti- 
yacı olan kanunları bildirmiştir. Böylece Tanrısal mesajlar sonsuza kadar de- 
vam edecektir. 


Hinduizm başta olmak üzere Allah'ın veya O'nun kudretinin bazı in- 
sanlara ve varlıklara geçtiğini, o varlıklarda da bu tür güçlerin ve özelliklerin 


mevcut olduğunu benimseyen inanç biçimidir 


Ruh, bedenini nur cevherinin bütünleşmesi daha doğrusu ilahi nurun 
bir bedende kendini dışavurması, vücut bulması, yaratıcı aklın, insan ile bir- 
leşmesine, Tanrı'nın bir insan biçimine bürünmesine işaret eder. Hallacı 
Mansur'un Enel Hakk sözü bu anlamdadır. 


“Tanrı'nın yarattığı suretlerde ortaya çıkma inanışı” olarak tanımlanan, 
İslam düşüncesinde itikadi tartışmalara konu ve neden olmuş hulül kavra- 
mı “ilahizatın veya sıfatların yaratıklardan birine, bir kısmına yahut tamamı- 
na intikal edip onlarla birleşmesi, Allah'ın insan veya başka bir maddi var- 
lık görünümünde ortaya çıkması” şeklinde açıklanabilir. Geleneksel inanç 
sistemlerinde olduğu kadar tek 'Tanrılı inanışlarda da kendisine yer bulan 
hulâl kavramı ilahi bir kudretin belli bir amaç doğrultusunda çoğunlukla in- 
san bazen de hayvan suretinde yeryüzünde görünmesini ifade eder (Demirci, 
1998: 340). Bir başka ifade ile ilahi kudretin insan veya hayvan şeklinde be- 
denlenmesidir. Hulâl inancının bir doktrin olarak önem kazandığı dinle- 
rin başında Hinduizm gelmektedir. Sanskritçe ‘avatara’ kavramı ile karşıla- 
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nan hulül inanışında başta Vişnu olmak üzere çeşitli ilahlar insanlığı kurtar- 
mak üzere ilahlık unsurunun tamamını veya bir kısmını bedene büründü- 
rerek yeryüzüne göndermektedir (Demirci, 1998:341). Bu ilahlardan Vişnu 
çeşitli şekillerde bedenlenmektedir ki bunlardan bir tanesi de Buddha'dır. 
Ahmet Yaşar Ocak ise hulül inancının Budizm ve Zerdüştilik ile yakın ala- 
kası olduğunu belirtir. Zira Budist menkıabeler, “Buda'nın insan olmadan, 
yahut insan kılığında doğmadan önce, Veda panteonunu teşkil eden otuz 
üç Tanrı'dan biri olarak semada yaşadığını; sonra bir ara kendisini bildir- 
mek için yeryüzüne inmek istediğini; bunun için de Şuddhodana ailesinin 
bir çocuğu olarak doğmaya karar verdiğini nakletmektedirler” (Ocak, 2007: 
200). Yine A. Y. Ocak'ın aktardığı bilgilere göre Zerdüşt hakkındaki en eski 
metinler, onun doğuşunu hikaye eden menkıbelere de yer verir ki buralar- 
da Zerdüşt'ün doğumunun bir Tanrı'nın doğuşu olarak resmedildiği görül- 
mektedir. Zerdüşt, Ahura Mazda'nın yeryüzüne inmiş insan timsali kabul 
edilmektedir. Bununla birlikte ilahlık iddiasında bulunan firavunu dikkate 
alarak hulül inancının Sabiler veya firavunlar tarafından ortaya atıldığını da 
kaydedenler vardır (Yavuz, 1998: 342). Irene Melikoff, Alevilik (Kızılbaş) ve 
Bektaşiliğin en önemli inanç halkalarından birini oluşturan hulül (enkar- 
nasyon) düşüncesinde, Fazlullah'ın öğretisine dayanan Hurüfi tesire de dik- 
kat çeker. “Bektaşilik üzerinde köklü bir etki göstermiş olan Hurufilik, alfa- 
benin harflerinin Tanrısallaştırılmasına dayalı, kabalistik (ledünni) bir öğ- 
retidir” (2014: 84-92). Bu düşünce çerçevesinde harfler yazının, sözün, ak- 
lın simgesidir. Acem alfabesinin harfleri esas itibari ile Tanrı'nın birliğinin 
yani tevhidin belirtileridir ki bunlar insanın yüzünde, vücudunda ve ruhun- 
da tezahür ederler. Bu düşünce doğrultusunda ve temelinde insan kutsa- 
narak Tanrısallaştırılır. Melikoff'a atfen devam edecek olursak “insan, için- 
de makrokosmosu ihtiva eden bir mikrokosmostur. Hurufi öğretisinin te- 
meli, insanın tanrılaştırılmasıdır. Yaratılış mükemmelliğini insanın yaratı- 
lışında bulmuştur. Tanrı insanın içinden başka yerde aranmamalıdır. Fakat 
Tanrı, insanın içinde ancak, insan mükemmelliğinin en yüksek aşamaları- 
na eriştiği zaman tecessüm eder.” (2014: 86) Bu düşünceler ışığında, içinde 
Tanrı'yı ve Tanrısal olanı barındıran insanın bizzat kendisinin de Tanrılaştığı 
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/ Tanrısallaştığı belirtilebilir. Esasen genel anlamda Alevi- Bektaşi düşün- 
cesinde ve incelemeye alınan şairlerin şiirlerinde “Tanrılaştırılan insanın 
en çok Hz. Ali olduğu kolaylıkla fark edilebilir. Hulül inanışı bilhassa Şah 
İsmail Hatayi'nin şiirlerini besleyen önemli bir inanç olarak karşımıza çık- 
maktadır. Yaratıcının insan şekline bürünmesini bir şiirinde 


“Haka mazhar durur adem sücüd et uyma İblise 


Ki adem donuna girmiş Huda geldi Huda geldi” 


mısrasıyla dile getirir. Başta Şah İsmail'in ve elbette diğer şairlerin şiirle- 
rinde reenkarnasyon; yani Tanrı'nın insan bedenine girmek sureti ile be- 
denleşmesi, öncelikle Hz. Ali üzerinde, Hz. Ali'nin tanrılaştırılması şeklin- 
de görülür. Şah İsmail'in çeşitli şiirlerinde yer alan; “Bu dünya yoğ iken va- 
rım Ali'dir”, “Ali'dir dünyaya edayı veren, “Hak ile Hak olan arslan Ali'dir”, 
“Müminlere Yezdan olan Ali'dir, “Hak okurlar ismini rah-ı hakikatte senin, 
“Dü cihan halkı yoğ iken varsın sen ya Al? şeklindeki dizeler, Hz. Ali'ye at- 
fedilen Tanrısallığın açık örnekleridir. Şah İsmail'in pekçok şiirinde Ali, açık 
veya örtülü bir şekilde yaratıcının zatına ve çeşitli sıfatlarına sahip bir kişi 
olarak resmedilir. Ali'nin bütün evliyalardan, Enbiyalardan hatta bütün ya- 
ratılmışlardan daha üstün olduğunu “Enbiya vü evliyaya pişüvasın ya Ali” 
dizesinin yanı sıra “Enbiyalar evliyalar çok durur amma ki sen / Cümleden 
a'layimiş sin ya Ali senden medet” mısrasıyla dile getirilir. Bütün varlıklar- 
dan üstün olduğu için gücü ve hükmü de elinde bulunduran Ali, dua edilip 
kendisinden dilenilen bir varlık olarak belirir. “Lafeta illa Ali virdim ol aldan 
sevdiğim Kande baktımsa ayansın ya Ali senden meded” (Ergun, t. y: 141/ 
124) Allah'ın kürsüsünün yeri ve göğü kaplamış olması ve dolayısıyla aslında 
her yerde var olanın Allah olması; bunun yanı sıra insanların medet dilene- 
ceği yegane kaynağın da yine yaratıcının kendisi olması gerçekliği, yukarıda- 
ki mısrada da görüldüğü gibi yine Ali'ye atfedilmiştir. 


Şah İsmail Hatayi, Allah'ın “Evvel, Âhir, Zahir, Batın, Rahman, Sübhan, 
Hayy, Baki, Kadir isimlerini öncelikle “Hem sende bulundu ism-i Âzam” 
sözü ile Ali'ye bağlar. “Evvel ü ahır da sensin zahir u batın da sen”; “Hemişe 
özü Hayyu Baki olan / Ali'dir Ali'dir Ali'dir Ali”, “Çıkardı yüzüğün verdi ni- 
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şane / Hakikat gördü kim Sübhan Ali'dir”, “Çıkarub yeryüzünden göğe ol 
dem / Aparup getiren Rahman Ali'dir”, “Kadirsin hey ulu şahım kadirsin 
/ Her nereye baksam anda hazırsın” dizeleri; yine yaratıcının vasıflarından 
olan zamandan ve mekandan münezzeh olma, sonsuzluk gibi temel hususi- 
yetleri ifade eden “Lamekan bahrinde dürr-i müntehasın ya Ali” dizeleri gö- 
rüldüğü gibi Ali üzerinden okunur. Hak ile aynileşen ve hatta bizzat Hakk'ın 
kendisi olan Ali'dir ve bundan şüphe etmek dahi küfür sebebidir: “Geldin 
sur-i vücuda haksın Hak sende zuhur ayn-ı Hak'sın” (Arslanoğlu, 1992: 163) 
“Sözün beyan-ı Hak'dır özün Hak nişanısın Kafirdir ol ki söyledi Hak'dan 
cüda seni” (Ergun, t. y: 149/ 137) Tasavvufta seyr u sülük'un temel basamak- 
larından olan hukuk kapısı, tarikat ve marifet sonu hakikate varmak sureti 
ile Hak'ta tamamlanan bir yolculuğu ifade eder. Son basamak olan Hakikat 
durağında şüphesiz yaratıcı vardır. Bu çerçevede aşağıdaki beyitte şeriat ve 
tarikat yollarından geçen Şah İsmail'in hakikat kapısına vardığında yaratıcı 
olarak Ali'yi bulduğu görülür: 


“Şeriat şartını bildim tarikat yoluna vardım 


Hakikat bahrine daldım Aliy-yel Murteza gördüm 


(Ergun, t. y:156 /149; Arslanoğlu, 1992: 285/74). Şah İsmail Hatayi ve 
onun takipçilerinden olan Pir Sultan ve Kul Himmet'in şiirlerinde Ali, her 
şeyden evvel var olan bütün mülkün, kainatın yegane sahibi, yaratıcısı, varlık 
sebebi olarak sunulur. Allah'a ait olan ezeli ve ebedi gibi sıfatların ve bu sı- 
fatların açılımlarının Ali için zikredilmesi yaygın ve tabiidir. Hiçbir şey yok 
iken var olan ve mizanı kuran Ali'dir. Ali dünyayı halk eden, yapan, yoğuran- 
dır. Bu düşünceleri 

“Yoğ iken yer ü gök arş ile kürsi 

Hakikat mizanın kuran Ali'dir” 

Yaradan bu kudreti gök ü yeri 

Alidir Alidir Alidir Ali”, 

Yer yoğuken gök yoğuken var olan 

Alidir ki Şah-ı merdan Alidir” 
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mısralarıyla açıklarlar. Tanrı'ya ait vasıfları kendinde bulundurması sebebi ile 
de secdeye layık olan odur. Hatayi bir şiirinde bu düşünceyi “Kıblegahımdır 
Muhammed secdegahımdır Ali” dizesi ile işler. Pir Sultan Abdal ve Kul 
Himmet ise çeşitli dörtlüklerinde çok daha açık ve güçlü bir beyanla on se- 
kiz bin alemin sahibi, alemleri yaratan, onun içindeki bütün varlıkların rız- 
kını ve kısmetini verenin Hz. Ali olduğunu belirtmektedir. Yedi iklim dört 
köşede Ali'den başkası yoktur. Bu ulu divanın ve mahşer gününün sahibi ve 
hesap sorucusu odur. Hal böyle olduğu için de bir adı Ali, bir adı Allah'tır. Pir 
Sultan bu birliğe şükrederken Kul Himmet ise bu gerçekliğe “inkarım yoktur 
hem Allah hem billah diyerek” iman eder: 


Gafil kaldır şu gönlünden gümanı 
Bu mülkün sahibi Ali değil mi? 
Yaratmıştır on sekiz bin alemi 
Rızıkların veren Ali değil mi 
(Öztelli, 2004: 95/18) 


Yedi iklim dört köşeyi dolandım 

Ben Aliden gayrı bir er görmedim 
Kısmet verip alemleri yaradan 

Ben Aliden gayrı bir er görmedim. 
Bir ismi Ali'dir bir ismi Allah 
İnkarım yoktur hem Allah hem billah 
Muhammed Ali yoluna Allah eyvallah 


Ben Ali'den başka bir er görmedim (Aslanoğlu, 1997: 89/50) Hz. Ali'ye 
atfedilen Tanrısallığın yanında ve dışında bilhassa Hatayi'nin şiirlerinde, bir 
de şairin kendisini tanrılaştırması görülür. Tanrı'nın Ali'nin bedeninde var 
olduğu düşüncesi Hatayi örneği üzerinde de görülür. Şairin “Şah Hatayi ey- 
dür senindir ferman / olursun her kulun derdine derman” şeklindeki beyanı, 
“Bir zaman Hak idim Hak ile kaldım”, “Cebrail e kelam ettim ezelden” sa- 


tırları bu düşüncesinin birer yansımasıdır. 
Yer yoğ iken gök yoğ iken ta ezelden var idim 


Gevherin yekdanesinden ileru pergar idim 
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Gevheri ab eyledim tuttu cihanı 

serbeser İns ü cinni arş ü kürsi yaradan Settar idim 
Girdim adem donuna sırrımı kimse bilmedi 

Men o beytullah içinde ta ezelden var idim 


Şiirin manası; Yer yoğiken gök yoğiken ta ezelden var idim. Tek par- 
ça cevherden ilerde cevher ölçüsü idim. Cevheri suya çevirdim. Su bütün 
dünyayı kapladı yeri göğü arşı ve kürsüyü yaratan settar idim. Adem cismi- 
ne girdim sırrımı kimse bilmedi. Ben ezelden beri o beytullah içinde giz- 
li idim. On sekiz bin alemi gezip dolandım geldim. (Ergun, t. y: 153 /145) 
(Arslanoğlu, 1992: 85/114) 


Bunun yanında yukarıdaki şiirinde ise çok daha açık bir beyanla, Allah'a 
ait vasıflara ve O'nun isimlerine bürünerek kendisine Tanrısallık atfettiği gö- 
rülür. Şah İsmail kendisini, ezelden beri var olan; yeri, göğü, insi ve cinni ya- 


ratan adem donuna girmiş Settar olarak takdim eder. 


Anadolu'da, bu anlayışın temeli olan tevhid akidesine taban tabana 
zıt, kamufle edilmesi güç bir inanç oluşu olsa gerektir. Nitekim söz konu- 
su iki menkıbede de kamufle bir tarzda ortaya konulmuştur. Menakıbu”- 
Kudsiye'de Âşık Paşa'dan bahseden kısımda onun üstün vasıflan anlatılırken 
şu sözler yer almaktadır: 


Çünkü takdir var idi ezeli 
Gör ki ne kıldı lûtf-u Lem Yezeli 


Diledi kudretin kıla zahir 
Malum ola habis ger tahir 


Diledi kendüyi kıla malum Ademi suretin kılur merkum açıklaması; yani 
Cenab-ı Hak kendi kudretinin açığa çıkması ve insanlar tarafından tanın- 
ması için insan şeklinde görünmeyi uygun bulmuştur. İlk bakışta, Allah'ın, 
tanınmak için insanları yaratmaya karar verdiği ve bu sebeple Hz. Âdem'i 
kendi suretinde yarattığı şeklindeki İslami değerlendirmeyi ima ediyor inti- 
basını uyandırabilir; fakat yukarıya alınan bu sözler, yer aldığı metinle birlik- 
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te mütalaa edilecek olursa, o zaman bahis konusu yapılanın, adeta Âşık Paşa 
olduğu intibası uyanıyor. Nitekim biraz aşağıda Âşık Paşa için Mazhar-ı 
Hak, muzhır-ı kudret, Nokta-i ilim merkezi hikmet sıfatları kullanılarak 
Âşık Paşa'nın sanki Cenab-ı Hakk'm zuhur ettiği beden olduğu anlatılmak 


istenmiştir. 


Hulul inancıyla ilgili asıl çarpıcı ifadeler Vilayetname-i Otman Baba'da 
bulunmaktadır. Burada nakledildiğine göre, Otman Baba, Turnacı Baba 
adında bir şeyhin tekkesine uğramış ve misafir olmuştur. “Çün ol Turnacı 
Baba ol kan-ı pür-haşme-ti görüb müşahede eyledi. Gördü kim ol Elest 
Bezmi'nde ve aleminde ruhlara hitab eden sırr-ı hakikat ve zat-ı bimisal ol 
kan-ı alicenabın yüzi ve gönlünde tecelli eylemiş. Dahi nazarında secde-i iz- 
zet birle naz ü niyaz eyledi.” Yani cisim olarak yaratılmadan önce ruhlar ale- 
minde insanlara “Ben sizin rabbiniz değil miyim?” şeklinde hitap edip onlar- 
dan “Evet, rabbimizsin” cevabını alan Allah'ın Otman Baba'da tecelli ettiğini 
gören Turnacı Baba, önünde secde yapmıştı. Zaten müridleri de hep Otman 
Baba'ya Sırr-ı Yezdan diye hitap ediyorlardı. Bir defasında, Varna Kadısı ta- 
rafından tutuklanan müridlerine “Korkman, kim boynuzlu koyundan boy- 
nuzsuz koyunun hakkını alıverici dest-i kudret benim” diye teselli vermiş ve 
gerçekten de onları kurtarmıştı. Bir başka seferinde Otman Baba, bütün mü- 
ridleriyle tutuklanıp İstanbul'a getirilerek Fatih'in emriyle Kılıç Manastırı'na 
(muhtemelen bugünkü Kalenderhane Camii) hapsedilmişti. Kadıasker 
Otman Baba'ya: “Babacığım, Tanrı'yı bilir müsün?” diye sormuş, o da “Şimdi 
Tanrı ile söyleşür gelirim” cevabını vermişti. Kadıasker “Gel imdi ol söyleşdi- 
gin Tanrı'yı bana göster” demesi üzerine Otman Baba kendini gösterip şöy- 
le bağırmıştı: “Ya bu söyleyen kimdir?” Bu sözlerin açıkça ifade ettiği üzere 
Otman Baba Allah'ın kendine hulul ettiğini belirtmek istiyordu. Zaten git- 
tiği her yerde kendinin ve müridlerinin tutuklanması da hep bu yüzdendi. 
Tarihte zaman zaman Mısır firavunları gibi, bizzat Tanrı oldukları fikrini ta- 
şıyanlar görülmüş, ama bunlar, kendi varlıklarından ayrı bir Tanrı'nın kendi 
bedenlerine girdiği inancına kail olmamışlardır. Dolayısıyla hulul inancının, 
Tanrı'nın insan olarak düşünülmesi demek olan antropomorfizmle bir alaka- 


sı yoktur. Hulul inancı biraz incelendiğinde Budizm ve Zerdüştilik'le yakın 
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ilgisinin bulunduğu görülür. Budist menkıabeler, Buda'nın insan olmadan, 
yahut insan kılığında doğmadan önce, Veda panteonunu teşkil eden otuz 
üç Tanrı'dan biri olarak semada yaşadığını; sonra kendisini bildirmek için 
yeryüzüne inmek istediğini; bunun için de Şuddho-dana ailesinin bir çocu- 
ğu olarak doğmaya karar verdiğini naklederler. Bir başka menkıabe, Büyük 
Tanrı Vişnu'nun daha önce semada yaşadığını; fakat diğer Tanrıların, yeryü- 
zündeki şeytanların bütün iyi kuvvetleri yendiklerini kendisine bildirmele- 
ri üzerine, onları cezalandırmak için yeryüzüne indiğini bildirir. Vişnu'nun 
bunu yapabilmesi için, insan olarak doğması gerekmektedir. Bu sebeple o, bir 
savaşçı ailenin çocuğuna hulul eder. Zerdüştilikte de buna benzer bir durum 
vardır. Esasen modern araştırmalar, geniş çapta Hind-İran inançlarının ha- 
kim bulunduğu bir muhit olan bugünkü Afganistan denilen bölgede dokt- 
rinini geliştiren Zerdüşt'ün, Budist unsurlardan bir kısmını kendi sistemine 
aldığını göstermektedir. Zerdüşt hakkındaki en eski dini metinler, onun do- 
guşunu hikaye eden tipik sahnelerle doludur. Birer ilahi şeklinde bu sahne- 
lerin tasvirleri, Zerdüşt'ün doğuşunu bir Tanrı'nın doğuşu olarak terennüm 
etmektedirler. Zerdüşt, adeta ortaya koyduğu inançların merkezini teşkil 
eden Ahura Mazda'nın, yeryüzüne inmiş insan timsali kabul edilmektedir. 
Durum böyle olunca, İran ve Maveraünnehir'de Abbasiler zamanında teşek- 
kül eden Beyaniyye, Cenahiyye, Nümeyriyye, Hulmaniyye ve Rizamiyye gibi, 
eski Zerdüşti çevrelerden kaynaklanan aşırı Şii cemaatlerinde hulul inancı- 
nı anlamak mümkün olmaktadır. Bu cemaatlerin hepsi de hulul esasına da- 
yanmakta olup Allah'ın Âdem Peygamber'den sırayla büyük peygamberle- 
re, sonra Hz. Ali'ye, ondan Beyan b. Sem'an'a (Beyaniyye mezhebi); yahut 
Hz. Ali ve sonra evladına (Cenahiyye mezhebi); yahut Hz. Ali'den evladına, 
ondan Cafer-i Sadıka, ondan EHbu'l-Hattab el-Esedi'ye(Hattabiyye mez- 
hebi) hululü gibi birbirinden az farklı değerlendirmelere sahiptir. Meşhur 
Mukanna'nın da, Allahın kendisine hulul ettiğine inandığını biliyoruz. 
Mukanna'ya göre Allah önce Hz. Âdem olarak yeryüzünde görünmüş, son- 
ra Nuh Peygamber'e hulul etmiş, ondan sırasıyla bütün büyük peygamber- 
ler vasıtasıyla Hz. Muhammed'e kadar gelmiştir. Hz. Muhammed'den Hz. 
Ali'ye hulul eden Allah, sırayla evladına ve nihayet Ebü Müslim Horasani'ye 
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geçerek onun bedeninde yaşamış, en son olarak da kendi vücuduna hu- 
lul etmişti. Mukanna'nın bu telakkisi ile yukarıda Otman Baba'nın sözleri, 
Kaygusuz Abdal ve Muhyiddin Abdal'ın nefesleri arasındaki yakınlık hatta 
aynilik sezilmeyecek gibi değildir. XV. yüzyıldan günümüze kadar manzum 
Bektaşi ve Kızılbaş nefeslerinde bu fikirlerin defalarca terennüm olunduğu- 
nu görüyoruz. Hulul inancı, Kaygusuz Abdal'dan sonra en açık ve seçik bir 
biçimde Şah İsmail Hatayi'nin nefeslerinde ifadesini bulmuştur. Mesela o 
bir nefesinde; 


La feta illa Ali şanında olmuştur nüzul 
Hadd içinde sikke vü dinarsın sen ya Ali 
Evvel ü Ahir de sensin Zahir ü Batın da sen 


Akl-ı Evvel'den hüveyda yarsın sen ya Ahi, 


derken Hz. Ali'nin ulühiyetini, Yer yoğ iken gök yoğ iken ta ezelden var 
idim. Tek parça cevherden ilerde cevher ölçüsü idim. Cevheri suya çevir- 
dim. Su bütün dünyayı kapladı yeri göğü arşı ve kürsüyü yaratan settar idim. 
Âdem cismine girdim sırrımı kimse bilmedi. Ben ezelden beri o beytullah 
içinde gizli idim. On sekiz bin alemi gezip dolandım geldim mısralarıyla da, 
ondan sonra Allah'ın kendi bedeninde cesetlendiğini anlatıyordu. Bektaşi ve 
Kızılbaş şiirinde en çok Hz. Ali'nin, ondan sonra da Hacı Bektaş'ın ulühiy- 
yetinin terennüm edildiği görülür. 

Mesela Pir Sultan Abdal'ın, “Gafil kaldır şu gönlünden gümanı / Bu 
mülkün sahibi Ali değil mi / Yaratmıştır on sekiz bin alemi / Rızıkları veren 
Ali değil mi / Ezel Ebed Ali derim / Düşdüm meded Ali derim / Yokdur 
aded Ali derim 7 Ali Ali Ali Ali Evvel O'dur / Âhir O'dur Batın O'dur Zahir 
O'dur / Tayyib O'dur Tahir Ol Ali Ali Ali Ali 


Virani Baba Hz. Ali'nin dünyada sonsuzca var olduğunu ve özde, biçim- 
de, tende, ruhta her dönem yaşadığını ve onun Tanrısal nitelikler taşıdığını 
belirtmiştir. 


Yunus'a bakalım ne diyor; 
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Çok cehdedip istedim 
Yeri göğü aradım 
Hiç mekanda bulmadım 


Buldum insan içinde 


Yunus, şiirinde Tanrı'yı her yerde aradığını ama Tanrısal özellikleri yan- 
sıtan tek varlığın insan olduğunu belirtmektedir. 


Ayin-i Cem'lerde okunan nefeslerde ulühiyyeti terennüm olunan yalnız- 
ca Hz. Ali ve Hacı Bektaş değildir. Hacı Bektaş'tan sonra Bektaşi evliyası 
arasına giren belli başlı büyük şahsiyetlerin de ulühiyyetleri ifade edilmiştir 
ki, tenasüh inancı bahsinde nakledilen Muhyiddin Abdal'ın Otman Baba 
hakkındaki nefesi bunun en güzel örneklerinden biridir. Bütün bu menkıa- 
be ve nefeslerden bir sonuç çıkarılmak istenirse görülecek olan şudur: Ana 
inanç, Allah'ın önce Âdem Peygamber olarak yeryüzünde göründüğü, son- 
ra sırasıyla öteki büyük peygamberlerin (Şit, Idris, Nuh, İbrahim vs.) be- 
denlerine hulul ederek en son Hz. Muhammed'de zuhura geldiğidir. Hz. 
Muhammed'den Hz. Ali'ye, ondan evladına hulul eden Allah, daha sonra 
Şiilik tarihinin büyük isimlerini dolaşmış ve Hacı Bektaş'a gelmiştir. Hacı 
Bektaş'tan sonra ise, Bektaşiliğin takdis ettiği bütün büyük evliyayı dolaşarak 
onların vücudlarına hulul etmiştir. Bu hüviyetiyle bu telakkiye tecessüd(Belli 
etmeden kendini ilgilendirmeyen şeyleri öğrenmeye çalışma ), yani Allah'ın 
bir insan vücudunda cesetlenmesi de denilebilir. Otman Baba'nın sözleri tam 


bir tecessüd ifadesidir. 


Hulul inancının İran'da Ehl-i Haklar'da da Anadolu'dakine benzer nite- 
liklere sahip bulunduğu görülmektedir. Ehl-i Haklar'a göre, Cenab-ı Hak 
tanınmamaktan sıkıntı duyan bir Tanrı'dır. Tanınmayı istediği için çeşitli 
çehrelerde görünmek arzusundadır. Bu sebeple bazen, Hz. İsa gibi bakire 
bir anneden, bazen Fatıma b. Esed gibi görünüşte Ebü Talib'in karısı olan 
bir kadından Hz. Ali olarak doğar. Doğuşu daima fevkaladeliklerle doludur. 
Anlaşıldığı üzere, Allah'ın ruhu her insanın bedenine hulul etmez. Onun 
hulul edeceği bedenin hem maddi hem manevi bakımdan her türlü nok- 
san, kusur ve kötülüklerden arınmış olması lazımdır. Böyle insanlar az oldu- 
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Şu için tam hulul ancak Hz. Ali'de olmuştur. Allah bir bedene hulul edece- 
ği zaman, dört büyük melek (Cebrail, Mikail, İsrafil, Azrail) bu ideal bede- 
ni aramaya koyulurlar. Sonunda birtakım işaretlerden o bedenin barındığı 
ev bulunur. Böylece Allah o evde doğacak çocuğa hulul eder. Ehl-i Haklar 
bu suretle Allah'ın girdiği o vücüda Şah-mihman veya Huda-mihman, yani 
Allah'ı misafir eden beden adını vermektedirler. Bazan Allah Hz. Ali'de ol- 
duğu gibi bütün hüviyetiyle bir bedene hulul etmeyebilir. Bu takdirde ya fi- 
illeri ile ya sıfatları ile veya zatı ile tecelli eder. Ama bunlann üçünün bir ara- 
da bulunduğu bir beden Hz. Ali'den sonra gelmeyecek. Günümüzde Bektaşi 
veya Kızılbaşlar arasında tenasüh ve hulul inancının eskiden olduğu gibi tam 
hüviyetiyle devam ettiğini söylemek zordur. Bu inançlar çeşitli fikir çevrele- 
riyle pek teması olmayan halk arasında muhafaza edilmekle beraber, aydın 
kesimde tevil edilerek günümüz telakkilerine uydurulmaya çalışıldığı gözden 
kaçmaz. Eskiden bazı mutasavvıfların, Allah'ın nurunun güzel yüzlü insan- 
larda tecelli eylediğine inandıklarını biliyoruz. Hatta bazılarının bunu hulu- 
le kadar vardırdıkları da malumdur. Böyle bir hulul inancının Hulmaniyye 
mezhebi mensupları arasında da bulunduğu anlaşılıyor (bkz. el-Bağdadi, s. 
259). Bu itibarla, Hz. Ali'den sonra Allah'ın hulul ettiği hiçbir beden tam 
hulule mazhar olmuş değildir.. 


Vahdeti Vücut (Teklik - Birlik) 


Bir aşk potasında 'Tanrı ve kul sevgisini bütünleştiren ve ayrılığı kaldıran, 
yaratan ve yaradılanı birleştiren bir anlayışı ortaya koyan Hallacı Mansur 
“Ben hakkım. Çünkü ebedi olarak haklayım ondan hiç ayrılmadım Ey dile- 
yen kişinin dilediği senin yüzünden de şaşırmışım. Kendimede şaşmadayım. 
Ben kendine öylesine yaklaştırkın ki seni ben sandım. Kendimi öylesine yi- 
tirdim ki beni kendinde yok ettin.” İşte Hallacın sufiliğin sınırsız umman- 
larında dolaşıp gezdiği, getirdiği gerçeklerdir. (Bireyselliğin gelişme aşama- 
sında varlığın birliği temsilcileri Zunnun Mısri - 9 yy. Beyazıd Bistami 9 yy, 
Cüneydi Bağdadi 10 yy.) 


Tanrı'nın varlığının tek gerçek varlık olduğu ve Tanrı dışındakilerin 
Tanrı'nın farklı evrelerde tecellileri olduğu savı yer alır. Tanrı'nın iki varo- 
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luş boyutu vardır; bunlardan birisi onun her türlü tecelli ve belirmeden uzak 
mutlaklık boyutu, diğeri ise alemin varlığını gerektiren ve onun kaynağı olan 
dışa dönük açılma boyutudur. Bu iki varoluş arasındaki sonsuz evre ve mer- 
tebeler, varlık dediğimiz alanı oluşturur. Tanrı'nın mutlaklığından sıyrıldığı 
ilk evre ile en düşük varoluş evresi olan maddesel alemle arasındaki sonsuz 
tecellileri, varlık olarak adlandırılır. Bu anlamda İbn Arabi alemi bir yön- 
den Hak (Gerçek-Tanrı), diğer yönden Halk (Yaratılmış-Alem) olarak ad- 
landırmakta ve alemin, Tanrı'nın gerisine saklandığı bir perde ve Tanrı'nın 
alemin ruhu olduğunu söylemektedir. Yani Tanrı hem alemden aşkın hem 
aleme içkindir ve bu doğru bir Tanrı bilgisidir. Alemde bulunan herbir var- 
lık birimi, Tanrı'nın varlığında sabit öz olarak öncesiz bir varlığa sahiptir. 
Bu özler, sahip oldukları potansiyel gereği Tanrı'dan varlık talep etmekte ve 
Tanrı da zorunlu olarak bu talebe cevap vermektedir. Tanrı ile alem arasın- 
daki bu ilişki, Tanrısal isimler ile kurulmaktadır ve alemdeki herbir varlık, 
bir Tanrısal ismin tecellisini taşımaktadır. Bunun ötesinde alem, aşkın bir 
Tanrısal aşkı yansıtmaktadır ve Tanrı'nın kendine duyduğu aşkın bir dışavu- 
rumudur. İnsan, Tanrı'nın bu iki varoluş boyutunu bilme ve Tanrısal aşkı ya- 
şama konusunda yetkin bir potansiyele sahiptir ve Tanrı insanı kendini bil- 
me konusunda anahtar bir konumda var etmiştir. Bu anlamda İbn Arabi'nin 
sistemi, göreceli alem-Tanrı dualizmini açıklamaya çalışan, insanın Tanrı'yı 
bilişini öne çıkaran, ancak özde her şeyi tek varlık olan "Tanrı'nın “kendisi” 
olarak gören mutlak bir monist düşüncedir. 


Alevilikte, Tanrı konusunda, insanla Tanrı'nın birliğine inanılır. Bu öğreti 
vahdet-i vücud olarak adlandırılır. "Tanrı'dan gelme veya hepsinde Tanrı'nın 
parçaları veya zerrelerinin bulunması nedeniyle ve bu Tanrısal özellikleri te- 
melinde aralarında bir birlik ve bir aynilik vardır. Bu durumun farkında olan 
Alevi erenleri pirleri “Her nere varsam kendimi gördüm” veya “Her nere 
baksam Tanrı'yı gördüm” gibi belirlemelerde bulunurlar. Böylece tüm varlık- 
ların Tanrısal birliği dile getirilmiş olmaktadır. 


Tüm varlıklar, Alevilikte dört anasır, Mazdaizme göre de kutsal dörtler 
diye anılan; Güneş, Ateş, Hava, Su gidalarını alıp varlık yaşamlarını devam 
ettirmektedirler. Örnek 
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Hep ikilik birlik için 

Bak iki göz bir görüyor 

Birlik ise dirlik için 

Bak iki göz bir görüşme 

Ali kavramı (dolayısıyla bizzat insan) Tanrılaştırılır ve deyişlerde Tanrı 
olarak geçer. Kısacası Alevilikte Tanrı=Ali dir. Ali, insanla ‘bir olandır. Mesela 
şu ünlü Alevi deyişi, Alevilik öğretisini baştan sona tanımlar; 44 şeria?fa as- 
landır / Tarikatta Şah-ı Merdandır / Marifette büyücüdür / Sırr-ı Hakikatte 
Aliden başka Allah yoktur” Alevilik, “Dört Kapı Kırk Makam'dan oluşur. Bu 
‘kapr ve ‘makam kavramları, herbir Alevi'nin öğretik olarak geçmesi gere- 
ken, geçmek için çaba harcaması gereken kavramsal süreçlerdir. Aleviliğin 
özünü oluşturan “Sırr-ı Hakikat” kapısında ise Ali ismi, bilinen İslami anla- 
mının aksine Allahlaştırılır ve İslam'ın hiçbir şekilde kabul edemeyeceği bir 
boyut kazanır. Kısacası İslam'ın Tanrısı Allah, Aleviliğin ise Ali'dir. Ünlü 
Alevi ozanı Genç Abdal'dan bir örnek daha vererek, diğer ayrılık noktaları- 
nı inceleyelim. Yoğ iken yerle gökler zelden / Kudret kandilinde pünhan Alidir 
/ Kün deyince bezm-i elestten evvel / Âlemi var eden sultan Ali'dir. Öyleki bu 
deyiş, bu ifade, neredeyse Anadolu'nun tüm Alevi Ayin-i Ceminde tekrarla- 
nır ve gerçeğe / ışığa dair yeminler edilir, andlar içilir. Arştaki bir kandilden 
yani nur'dan başlatılmaktadır. Buda ilk akılla serüvenine başlamıştır. Kademe 
kademe dolaşmaktadır. Işık inancı bütün Alevi ozanlarınca dile getirilirken 
yer, gök, her ne var ise bu kaynaktan hayat bulmaktadır. Önsüz ve sonsuz- 
dur. Işık; Hakk'tır, Delil'dir. Cerağı'dır, Fitil'dir. Ocakttır, Alev'dir, Mum'dur. 
Hem sembol olarak yaşatılır hem gerçek olarak kutsanır. Karanlığın karşıtı- 
dır. Hem doğa olarak aydınlıktır, hem düşünce olarak aydınlıktır. Zifiri ka- 
ranlığın bile karanlığını bir ufacık mum ışığı bozup aydınlatabilir. Işık, Alevi 
inancında Gerçektir, Hakikat'tir, iste o yüzden cemlerde önce uyandırılır, 
sonra sırlanır. (Oniki hizmetten delilci hizmeti,) “Delil, sırlandıktan sonra 
(süpürgeci hizmeti) ile devam ettirilir. Üç defa postun önü ritüel olarak “Nur 
ola sır ola, nur ola sır ola, nur ola sır ola” denilip süpürülür. Geçmiş tarihlerde 
cem ayinlerinde mum yakılmıyordu, çıra ve benzeri kolayca yanıp aydınlatan 
odunlar seçiliyordu, süpürülen de ateşin külleridir. Sırrı kal eyleyen ser'den 
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gelmek, ateşin külünün izah edilişidir. Odun kömürü sonradan tekrar yakı- 
larak ateşe çevrilebilir; işte bu yüzden ozanlarımızca dile getirilen (sırrı kal 
eyleyen ser) kömür ve külleridir. H. Bektaşi Veli'nin Hırka dağındaki ateşin 
küllerini savurması da yasamın başlangıcı olan ateşin, nur'un, ışığın, evrenin 
özüyle, özdeşleşmesi için doğaya savrulmasıdır. Yaşam karbon'la başlamıştır. 


Hırka dağı ise eski bir sönmüş yanardağ'dır. Bilim adamları 19. yy.'da va- 
roluş fosillerini araştırırken yaşamın karbonla başladığını buldular. Yaşam 
kimyasal değişimler gösteren tabiata bağlı olarak organik oluşumların ta- 


mamlanması ile karbon gazının kimyasal bileşimlerinden oluşmuştur. 


Aleviliği ve Bektaşiliği iyi anlayabilmek için Alevi Tasavvufunu ve batıni- 
liği, edep-erkan dediğimiz “yol” değerlerini ve her şeyden önce “devriye” ku- 
ramını anlamak gerekmektedir. Bu değerleri de en iyi ozanlarımız ve önder- 
lerimiz ortaya koymuşlardır. 


Hatayi der ki: Yer yoğiken gök yoğiken ta ezelden var idim / Gevherin yek-da- 
nesinden ilerü perkar idim. (Daha dünya oluşmamışken, yıldızlar, gök cisim- 
leri yokken, ben çok daha öncesinden vardım/ Cevherin en küçük parçasın- 
dan daha da ötelerinde bulunmaktaydım. Şimdiyse, açığa çıktım, görünür 
oldum, cevherden daha ileri bir boyuttayım.) Ozan, bu dizelerinde de “dev- 
riyeyi” anlatmaktadır. Buna göre, görünür evrenin ötesinde, açığa çıkmamış 
konumdaki gizil nesnelliğin içinde kendisini var edecek tözün bulunduğu- 
nu, bu anlamda beden bulmadan önce de var olduğunu; kendisi de dahil her 
varlığın tek bir noktadan çıktığını, dolaysıyla her varlığın temel kaynağının 
aynı olduğunu belirtmektedir. Bu nedenle, görünür ve görünmez olan her 
nesnenin birbirine bağlı olduğunu belirtmektedir. Batıni felsefede, evren en- 
siz ve sonsuzdur ve evren, görünüme çıkmadan önce de vardır. Yokluk deni- 
len şey gizil nesnellikten başka bir şey değildir. Gizil nesne ancak düşünceyle 
veya nesnelerin ortaya koyduğu sonuçlarla anlaşılır. Tanrı kavramı, bir yanıy- 
la, gizil nesnelliğin adıdır. Esasında, ortaya veya görünüme çıkmamış her şey 
Tanrı'nın veya evrensel enerjinin içinde potansiyel olarak vardır. Bir nesne- 
nin açığa çıkması, potansiyel konumdan aktüel konuma geçmesi, yani be- 
den bulup görünür olması demektir. Açığa çıkan, beden bulan her şey, kendi 
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gerçekliğini de var kılar. Ozan, “ben doğmadan önce de vardım” diyerek, be- 
denleşmeden önce, kendi nesnelliğinin, batın (gizil) konumda bulunduğunu 
ama kendisi beden bularak batın konumundan, zahir (görünür, gerçek) ko- 
numa geçtiğini belirtiyor. Ozan, evrende bulunan tüm maddeler için de bu 
böyledir diyerek, her şeyin tek bir cevherden (noktadan) var olduğunu, evre- 
nin, olguların ve olayların varlaşmasının, çok hassas ve bir pergel veya cetvel 
ölçüsü duyarlılığında bulunduğunu belirtmektedir. Aslında, her şey bir biri- 
kim, bir ölçü sonucunda vardır. Atomik ve moleküler anlamda da bu böy- 
ledir. Örneğin, suyun oluşumu için iki adet Hidrojenle, bir adet Oksijenin 
birleşmesi gerekir. Eğer bu ölçüde bir birleşme olmazsa o zaman su olmaz. 
Bir insanın ölümünün de yine, insan bedenini oluşturan moleküllerin süreç 
içinde azalması ve hücrelerinin iş yapamaz konuma gelmesiyle söz konusu 
olmaktadır. Bu bağlamda, moleküller, bir bedenden ayrılıp, başka bedenlere 
can verirken, birisinin ölümüne ve bir başka şeyin ise doğumuna neden ol- 
maktadırlar. Hatayi, bu evrensel oluşumu dile getirmektedir. Yunus Emre, 
bir dizesinde şöyle der: Gel mevc-i acayip, gör derya-yı, nihan gizli / Bir bahr 
nihayetsiz, katrede olur pünhan.(Turan Alptekin, Bir Ene'l Hak Şiiri, Yunus 
Emre; Âşık Yunuslar ve Yunuslar; 


(Şu dalgayı bir gör, ne olağanüstü, bu dalgada, neler gizli, dalgayı anla- 
mak için, deryayı bilmek gerekir/Bu sonsuz, uçsuz-bucaksız deryada, sonsuz 
katreler (damlalar) bulunmaktadır, deryanın tamamı, bu damlalarda gizli). 
Yunus Emre, yukarıdaki dizelerde, evreni, deryaya benzetiyor. Deniz olma- 
sa dalga olmaz diyerek, dalgayla denizi bir bütünlük içinde sunuyor. Çünkü 
dalganın oluşumu, denizde gizlidir ve dalgayla deniz birbirinden ayrılamaz. 
Derya, sonsuz damlalardan oluşmaktadır. Bu anlamda, deryayı, damlalardan, 
damlaları da deryadan ayıramayız ve dolayısıyla derya ve damla, ikisi bir bü- 
tündür. Evren de böyledir. Evreni var eden sonsuz noktalar, damlalar, parça- 
lar, partiküller, atomlar ve atomaltı parçacıklardır. Bunların hiçbirisini diğe- 
rinden ayıramayız. Bunların, aralarında yaptıkları bağıntılar ve zincirleme 
ilişkiler sonucunda, ortaya sonsuz bir enerji çıkmakta ve bu enerjinin itici 
gücüyle, sonsuz nesneler, olgular ve olaylar meydana gelmektedir. Tüm bu 


ilişkiler ve nesnelerin toplamı evreni oluşturmaktadır. Evren ve gizil evrenin 
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toplamıysa “Tanrı”dır. Bugün bilim bize evrenin 9096'sının karanlık mad- 
de ve karanlık enerjiden oluştuğunu söylemektedir. Görünür evren yalnızca 
tüm evrenin 964'ünü oluşturmaktadır. Görünmeyen ama gerçekte var olan 96 
96, gizil nesnelliktir. Görünür evren, karanlıktaki evrenden ve enerjiden çık- 
mıştır yani Sudur etmiştir. Dolayısıyla, her şey her şeye bağlı ve her şeyden 
bir şeyler taşıyorsa, şeyleri birbirinden kopuk olarak görmek doğru değildir. 
Bu bağlamda Tanrı, evreni hareket ettiren sonsuz güçtür ve bu güç asla ev- 
renin dışında ve ötesinde değildir. Yunus'un şu dizelerine bakalım: Yı/dırım 
olup şakıyan, şak'yup u nefsi tokuyan Yer karesinde berkiyen, şol ağulı yılan be- 
nem (Alptekin, age, s. 21) Yunus, bu dizelerde, her olay ve olgunun birbir- 
leriyle bağıntısını ortaya koymakta ve diyalektik bir düşünceyi savunmakta- 
dır. Ozan, kendi varlığıyla, diğer bütün nesneleri bir bütün içinde görmekte, 
total bir anlayışla, hiçbir parçanın, bütünden ayrı olmadığını savunmaktadır. 
Yunus'un bu görüşü, panteist bir anlayışı ortaya koymaktadır. Her şey benim, 
ben her şeyim anlayışı, evreni oluşturan hiçbir nesneyi birbirinden ayrıştır- 
madan, onları nedensellik bağları içinde gören, farklı görünümlerin, biçimle- 
rin var olduğunu ve öz olarak her nesnenin aynı noktadan, aynı özden çıktı- 
ğını belirtmektedir. Yani, tüm nesneler “vahdet” konumundadır. Bir nesneyi, 
diğerinden ayırmak bir yanılgıdır. Bu bağlamda Yunus, “bazen yıldırım, ba- 
zen yağmur, bazen toprak, bazen yılan” vs olmaktayım, diyerek, hulul ve te- 
nasüh anlayışını da ortaya koymakta ve sürekli devir-daim içinde bulundu- 
gunu belirtmektedir. Niyazi-i Mısri (1618-1694), bir dörtlüğünde şöyle der: 
Bahr içinde katreyim / Bahr oldı hayran bana / Ferş içinde zerreyim / Arş oldı 
seyran bana (Turan Alptekin, Niyaz-i Mısri) 


Bu dizelerde de panteist bir anlayış egemendir. “Bahr yani derya içinde 
katre (damla, parçacık) olmak”, damla ile bütünü bir görmek demektir. Ferş 
(Yeryüzü, dünya) içinde, zerre olmak, tüm varlığı bütünselliği içinde kav- 
ramaktır. Çünkü zerre bütünü oluşturuyor, bütünde zerreyi içinde taşıyor. 
İnsanlar ve nesneler dünyaya, dünya güneşe, güneş galaksiye, galaksi, galak- 
si kümelerine vs. bağlıdır. Tüm bu büyük sistemler de sonsuzca zerrelerden 
meydana gelmiştir. Böylece, her büyük, sonsuz küçüklerden oluşurken, her 
küçük de büyüğün yapısına girer ve ona beden verir. Örneğin, güneş, galak- 
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si, insan, yani tüm nesneler, atomlardan ve atomaltı parçacıklardan oluşmuş- 
tur. Bu olgu içinde, bütünden zerreye, zerreden bütüne akış vardır ve sürek- 
li, biri diğerine dönüşür. Böylece, öz olarak hiçbir şey kaybolmaz. Yani zer- 
re, evreni, doğayı dolaşır. Yine, zerreyi oluşturan temel enerji asla yok olmaz. 
Termodinamiğin 1. yasası, “enerji asla yok olmaz” der. Bu anlamda madde de 
yok olmaz. Sonuç olarak, enerji maddeye, madde enerjiye dönüşüyorsa, o za- 
man evren sonsuzca var demektir. Kuantum, insan bilincine, en küçüklerin 
evrenini, atomaltı parçacıkların nasıl davrandığını, nasıl devindiğini ve görü- 
nenin ardındaki görünmez gerçekliği de anlamamızı sağlamıştır. Görünen, 
esasında görünmez olanın bitmez-tükenmez enerjisiyle var olur. Bu anlam- 
da görünenle-görünmeyen birbirine bağlıdır. Dolayısıyla ikisi arasında bir 
vahdet vardır. Gizli olanla açık olan bir bütündür ve her ikisi de mevcuttur. 
Zerreler yani temel parçacıklar, farklı süreçlerde, değişik uzamlarda, fark- 
lı nesneleri oluşturur. Bir zerre, yani atom veya atomaltı parçacık, bir milyar 
yıl önce bir kayanın içindeyken, bugün bir insanın hücresinde bulunabilir. 
Bunun tam tersi de olasıdır. Dolayısıyla zerreler sürekli seyran ederler. Bu 
ilişkiler içinde, madde de enerji de seyran ederler, yani her şey devinim halin- 
dedir. Bu anlayış, vahdet ve mevcut anlayışını içerir. Bu aslında, “her şey bir- 
lik içinde bulunur ve varlık sonsuzca vardır” anlamına gelir. Bunun kavram- 
sal adı da vahdet-i mevcuttur. XVI. yüzyıl ozanlarından biri olan Usuli, şu 
dizleri ortaya koymuştur: Vücud-i mutlak'ın bahri ne mevci, kim ider peyda 
Ene'l -Hak sırrını söyler, eğer mahfi, eğer peyda (Eyuboğlu, age, s. 113) Bu 
dizlerde ozan; sonsuzca var olan, hiçbir zaman, hiçbir koşulda, yok olmayan 
şey (evrenin özü, enerji, Tanrı), sonradan vücut bulan, beden olan şeyleri var 
etmiştir, diyor. Buna göre, varlığın sonsuzluğu, denizde, deryada, nesnelerde 
gizlidir. Denizin dalgası, suyun eyleminden kaynaklanır. Deniz olmasaydı, 
dalga olmazdı. Dalga da denizin bir sonucudur. İkisi bir ve aynıdır. Açık olan 
denizdir ve görünendir. Dalga ise, onun özünde, enerjisinde ve potansiyelin- 
de mevcuttur. Gizli olanla, açık olan aynı dili konuşur. Açık olandan, gizli 
olana varmak, bilgiyi gerektirir. “Ene-I Hak”, gizil konumundaki gerçekliğe, 
bilgiyle, sezgiyle ulaşmaktır. Gizli olana ulaşan, açık olanla gizli olanın kay- 
nağının aynı olduğunun farkına varan insan için, kapalı olan, gizli olan kal- 
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maz. Var oluşun gerçekliğine ulaşan için de vahdet ve mevcut ayrımı söz ko- 


nusu olamaz; çünkü ikisi birdir. 


Tasavvufta - Vahdet-i Vücud 


Tasavvuf, varlığı bir bütünlük içinde görmektir. Tasavvufta Vahdet-i 
Vücud, varlıkların birliğini, yani her şeyin (bütünün, çokluğun) bir olandan, 
tekten geldiğini ve her şeyin o teke döneceğini söyler. Vahdet-i Vücud an- 
layışna; yani varlıkların birliğine göre çokluk bir yanılgıdır, bir görüntüdür. 
Asıl olan özdür ve öz de bir'dir. Bu bir'de Tanrı'dır. Her şey Tanrı'nın açığa 
çıkmasıyla oluşmuştur. Tanrı'dan başka gerçek yoktur. Örneğin insan bedeni 
birçok organın bir araya gelmesiyle oluşmuştur. İnsan bu organların uyumlu 
olarak çalışmaları sonucunda insan olma özelliğini kazanmıştır; aynı zaman- 
da bu organların çokluğu tek bir insanı oluşturur. O zaman çokluk, biri var 
ediyor, bir ise çokluktan oluşuyor. Buna göre, görünen ve algılanan her şey 
Tanrı'nın görüntüsünden başka bir şey değildir. Tanrı birliği, varlık çokluğu 
yansıtır. Çokluk birin ürünüdür. Bir ise çokluğun bütünselliğidir. Bu görüş de 
bizi Vahdet-i Mevcut anlayışına götürür. 


Vahdet-i Mevcut 


Tasavvufta Vahdet-i Mevcut, var olanların toplamının Tanrı olduğunu 
savunur. Varlığın dışında bir Tanrı olmaz der. Bu anlayış Alevi-Bektaşi ta- 


savvufunun özünü oluşturur. 


Aslında her iki anlayış (Vahdet-i Vücut ve Vahdet-i Mevcut) Alevi- 
Bektaşilik öğretisinde geçerli olmakla birlikte, felsefi olarak Vahdet-i Mevcut 
anlayışı Alevi-Bektaşi öğretisinin temelidir. 

Surette nazar eyler isen, sen ile ben var. 


Amma ki hakikatte, ne ben var ne de sen var. 


Yunus Emre bu dizelerde eğer görüntüye bakarsan sen, ben ve o, siz, biz 
ve onlar vardır. Oysa hakikatte ne sen ben o biz siz nede onlar vardır. Her 
şey her şeyin içinde mevcuttur. Yunus nesnel gerçekliğe vurgu yapmıştır. Bu 
beden ölüp gidecektir ama dünya ve evren varlığını sürdürecek; bedenimde- 
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ki moleküller ve yirmi bir tane element ise bu dünyanın ve doğanın parça- 
sı olarak toprağa karışıp öze dönecektir. Yunus bu dizelerde vahdeti mevcut 
anlayışını ortaya koymuştur. 


Bilindiği üzere tasavvuf tarihinde ilk defa, Bayezid-i Bistami, Cüneyd-i 
Bağdadi ve bilhassa Hallac-ı Mansur gibi, IX ve X. yüzyılların büyük mu- 
tasavvıflarında kendini belli etmeğe başlayan Vahdet- i Vücud telakkisi, asıl 
XIII. yüzyılda Muhyi'd-Din b. el-Arabi ile muhteşem bir metafizik sistem 
haline gelmiş bulunuyordu. Bu yüzyıldan itibaren, Anadolu'dakiler başta ol- 
mak üzere birçok tasavvuf mektebi bu sistemden kendi yapısına göre etki- 
lendi ve yeni yorumlara ulaştı. İşte Kalenderi zumreleri de aynı şeyi yap- 
tılar. Anadolu Selçukluları zamanındaki Kalenderi zümreleri, Vahdet-i 
Vücud'u, gerçek anlamda bir sufiyane telakki biçiminden kaba bir Panteizm 
(Panteizmde her şey Tanrı'nın bir parçası olarak kabul edilir, Tanrı her şeydir 
ve her şey Tanrı'dır. Tanrı doğada, nesnelerde, insan dünyasında vardır.) tar- 
zına varıncaya kadar, değişik tarzlarda yorumladılar. Şems-i Tebrizi'de ince 
ve estetik bir telaki olan Vahdet-i Vücud, onun kanalıyla Mevlana Celalu'd- 
Din-i Rum-i'yi kendine cezbederken, Buzağu Baba ve benzeri Türkmen 
şeyhlerinde, Fuad Köprülü'nün deyimiyle, “hakiki manada akıldan geçen de- 
nemeler ve tasavvufla ilgili veya mutasavvıflara yakışır biçimde olan tecrü- 
beler, kabiliyetsiz gerici mutasavvıflar tarafından iyi hazmedilememiş bir bi- 
çimde meydana çıktı. Biraz aşağıda daha canlı örnekleriyle görüleceği gibi, 
bu hazmedilemeyişin ortaya çıkardığı devir, tenasuh ve hulul gibi inanç- 
lar, XIII. yüzyıldan XVII. yüzyıla kadar Selçuklu ve Osmanlı devri popüler 
Kalenderiliğinin doktrinine hakim telakkiler haline geldi. Zaman zaman sa- 
kalı kırkık (kazınmış) bir Kalenderi şeyhi olduğunu belirtmekten sakınma- 
yan Kaygusuz Abdal, bazan açık ve çoşkun ifadelere Vahdet-i Vücud görü- 
şünü dile getiriyor; bazan de semboller kullanıyor : 


“Zira bu vücud bir dükkandır. Sana kiraya verilmişdir. 
İçinde oturup rehberlik idesin ve ol dükkan içinde gizlü 
hazine vardur. İmdi dükkan elde iken kazub ol hazinevi bul” 


derken, hiç şüphesiz Allah'ı, onun insanda gizli olduğunu kastetmektedir. 
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“Pes imdi tahkik bil kim Hak Teala'nın evveli ve ahiri ve üstü 
altı ve sağı ve solu ve önü ve ardı yoktur. Ibtida ve intihası yokdur. Bir 
bahr-i bi-kenardur ki cümle alemi kaplayubdur. 


Yani cümle mevcudatın vücudunda Hak mevcuddur” 
ifadesinde ise, bu inancı çok açık bir şekilde dile getirmektedir. 


Hakka minnet canum kulli nur oldı 
İçum taşım nur ile mamur oldı 
Uyandı devletüm gaflet habından 

Bir ile varlığım külli bir oldı 

Hak'a minnet ki Hak cümlede mevcud 


Kamu şeyde görinen nur-i Mabud 


mısraları ise, aynı şekilde Vahdet-i Vücud görüşünü açık ve seçkin olarak be- 
lirtiyor. Biz Dilguşa'da da bu tarz açık ifadelere rastlıyoruz. Mesela; 


Bakan her yana Sultan'ı görür pes Dahi hiç gayrı yok kanı görür pes... 
Dahi hiç gayrı görünmez cihanda Heman Hakdur görinen her mekanda 


“Bu çölde neyi kaybettin neyin peşindesin? Eğer Allah'ı bulmak istiyor- 
san, O senin bütün vücudunu kaplamıştır... Senin dışında hiçbir şey yokdur, 


ne varsa sendedir” 


“Pes ışk eri oldur ki aklı mizan ide, ışkı delil ide, nefsi zelil ide. özini bile, 
arif ola, Hakk'ı kendi vücudunda bula.” 


Ancak biz Kaygusuz Abdal'da Vahdet-i Vücud'un hulul inancını andıra- 
cak son derece coşkun ifadelerine de rastlıyoruz: 
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Kamu şeyde menem ayn-ı hakikat 

Sıfat-ı Zat-ı Mutlak bahr-i hikmet 

Muh i£-i zevrak menem Hak menemdur Hak menem 
Tamuvu ucmağ menem cumle mekan bendedir 
Evvelu Ahir menem Gani vu Fakır menem 

Zakiru mezkur menem küfru iman bendedur 

Cüm leyema'bud menem Kabe menem put menem 


Ademe maksud menem işde fulan bendedir 
beyitleri bunun en çarpıcı örneklerindendir. 


Vahdet -i Vucud telakkisinin bu çoşkun biçimi, Kaygusuz Abdal'da bazan 
devir inancını hatırlatıyor. Mesela Budalaname'de yer alan şu satırlar adeta 
bu inancı açıklıyor: 


“Halik'un emri beni küze-ger balçığı gibi devranın çarhı üzerine koyub 
dolab gibi döndürdi (...) Gah beni küze dizdi (...) Gah saraylara kerpiç ey- 
ledi (...) Gah insan eyledi, gah hayvan eyledi. Gah nebat, gah ma'den eyledi. 
Gah yaprak, gah toprak eyledi. Gah pir, gah cüvan eyledi (...) Nice bin kerre 


isimler ve lakablar urundum. Nice bin kerre dürlü suretlerden göründüm...” 


Bu cümleler kanaatimizce, Kalenderiliğin ilk doğuşu sırasında vuku bu- 
lan eski Hind tesislerinin bir neticesi olarak yüzyıllar içinde süregelen un- 
surların bir yansımasıdır ki Rum Abdalları vasıtasıyla aynen Bektaşilik” te de 
devam edecektir. Biz, Kaygusuz Abdal'da nisbeten olgun ifadelerle dile geti- 
rilen Vahdet-i Vucud telakkisinin, artık tam anlamıyla tenasuh ve hulul şek- 
line dönüşmüş biçimini Otman Baba'da buluyoruz. Velayetname-i Otman 
Baba bu konuda gerçekten çarpıcı örnekler sunuyor. Burada mevcut pasaj- 
larda, gerek Otman Baba'nın gerekse Abdallarının tenasuh ve hulul inan- 
cına kail oldukları çok açık bir surette görülmektedir. Hatta bu pasajlardan 
birinde, bu inancları sebebiyle onların Pravadi'de yargı huzuruna çıkarıldık- 
ları nakledilir. Rivayete göre bu Abdallar gittikleri her yerde şeyhleri Otman 
Baba'nın Sırr-ıYezdan, yani Allah'ın insan suretine girmiş şekli olduğunu, 
bu sebeple de kendilerinin “görünmeyen Tanrı'ya değil, görünen Tanrı'ya 
taptıklarını” açıklamaktan çekinmemişlerdir Gerçekten de Otman Baba'nın 
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Allah'ın yeryüzündeki mazharı olduğu meselesi, sık sık Otman Baba'nın 
Elest aleminde ruhlara hitab eden Sırrı Hakikat ve zat-ı bi-misal olduğu 
“Her şeyin kudreti ve kuvveti ve ruhu ve ef'ali ve tasavvur u hayAli'nin onun 
(Otman Baba'nın) elinde bulunduğu” ve benzeri ifadelerle dile getirilmek- 
tedir. Bizzat velayetnamenin yazarı Küçük Abdal da mensur metnin arası- 
na serpiştirdiği manzum kısımlarda Otman Baba'nın Mazhar-ı Hak olduğu, 
Adem'in O 'nun emriyle yaratıldığı, hem velayet hem nübüvvet sahibi bu- 
lunduğu ve nübüvvetin Tenasuh inancı da bizzat Otman Baba'nın ağzından 
kuvvetli bir şekilde ifade edilir. Mesela Otman Baba bir yerde, kendisinin bu 
aleme binlerce yıldan beri gelip gitmekte olduğunu belirtirken bir yerde de 
Hz. Muhammed'in kendisi olduğunu, alemlere rahmet için geldiğini söyle- 
mekte, zaman zaman da kendinden önce yaşayan onun velayeti yanında aciz 


kaldığı tarzında ifadeler kullanır. 


İşte XV. yüzyıl başlarına kadar Fakr, tecerrüd ve nihayet çeşitli yorum 
ve boyutlarıyla Vahdet-i Vucud prensipleri Osmanlı dönemi Kalenderiliğin 
doktrin temellerini oluştururken, bu tarihten itibaren yeni bir unsur daha bu 
doktrine nüfuz etti ki bu, Hurufilik'tir. 


B- Hurufi Tesirler: 


XIV. yüzyılın ikinci yarısında muhtelif dini kaynaşmalar Azerbaycan 'da 
doğup yayılmaya başlayan Hurufilik, kururucusu Fazlullah-ı Esterabadi'nin 
idamından sonra Timur Devleti tarafından takibata uğrayınca, Anadolu'ya 
da nüfuz ederek XV. yüzyılın ikinci yarısına doğru Rumeli'ye geçti. Hatta 
kaynaklara bakılacak olursa Fatih Sultan Mehmed zamanında saraya bile 
sızabilen Hurufilik, ancak Veziriazam Mahmud Paşa'nın ve Molla Fenar 
İnin gayretleriyle engellenebildi. Başlatılan takibatın neticesinde pekçok 
Hurufi'nin Kalenderiler arasına sızdığı anlaşılıyor. Biz Kalenderilik'teki 
Hurufi tesirlere muhtemelen ilk olarak Kaygusuz Abdal'da rastlıyoruz. O 


Vücüdname'sinde bunun bir işaretini bize sunmaktadır. Ona göre mesela; 


Adem'un başı arşdur ve nokta-i ba'dur ve iki kaşı biri fadur 
ve biri kof dur ve iki gözleri biri ayrudur ve biri ğayrudur 


> 


ve iki kulağı biri dal ve biri zavuldur... * 
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Kaygusuz Abdal bu suretle baştan başlayıp ayaklara varıncaya kadar vü- 
cüdun bütün azalarını birer harfle ifade etmek suretiyle, Hurufi telakkile- 
rin ilerde Bektaşilik'te de yayın bir biçimde ortaya çıkacak bir örneğini verir. 
Hele XVI. yüzyılda Hurufilik Kalenderilik'le o kadar iç içe girmişti ki, bu 
devirde yaşamış mesela Virani gibi pekçok Kalenderi şairinde Hurufi tesir- 
ler çok kuvvetle Fazlullah-ı Huruff'iliğin en tanınmış ve en ileri gelen ha- 
lifesi olup birara Anadolu'ya da gelmiş bulunan ve uluhiyet iddia ettiği ge- 
rekçesiyle 1418 yılında Halep'te diri diri derisi yüzülerek öldürülmüş bulu- 
nan Nesimi'nin hemen hemen bütün Kalenderi zümrelerinde takdis edil- 
diği, divanının el kitabı niteliğini taşıdığı ve hatta içindeki bazı parçaların 
ilahi tarzında Kalenderi ayinlerinde okunduğunu, XVI. ve XVII. yüzyıllar- 
daki Avrupalı seyyah ve gözlemcilerin eserlerinden anlıyoruz. Nesimi'den bi- 
raz bahsetmek gerekirse; Büyük Azeri şairi İmadeddin Nesimi, 1369 yılın- 
da doğmuştur. Nesimi, mükemmel bir tahsil görmüş, “Seyyid”, “Hüseyin” ve 
“Nesimi” mahlaslarıyla şiirler yazmıştır. Nesimi'nin eserlerinde Bursa, Tebriz 
vs. şehirlerinin adları sıkça anılır. Nesimi'nin yaşadığı çağda Emir Timur ile 
Tohtamış Azerbaycan'ı almış ve Miranşah burada hakimiyet sürmüştür. Bu 
çağlarda Azerbaycanda Hurufilik hareketi geniş ölçüde yaygınlaşmıştır. Bu 
tarikatın kurucusu Fazlullah Naimi (1340-1394), Miranşah tarafından yaka- 
lanarak Elince Kalesi yanında feci bir şekilde öldürülmüştür. Nesimi, üsta- 
dı olan Naimi'den Hurufiliği öğrendikten ve kabul ettikten sonra bu tarikat 
uğrunda mücadele etmiş, hatta mahlasını bile üstadının mahlasından almış- 
tır. Bütün Hurufiler gibi Nesimi de takip edilmiş ve 1417 yılında Halep'te 
derisi yüzülerek öldürülmüştür. Nesimi, Azerbaycan edebiyat tarihinde fel- 
sefi şiirin temelini atmış; güzel ve mükemmel eserlerin sanatkarı olarak bü- 
yük şöhret bulmuştur. Onun şiirlerinde tasavvufi ve Hurufiliğe ait fikirler, 
zamanın hakim ideolojisine karşı yöneltilmiştir. Allah-insan fikrini ileri sü- 
ren şairin bütün eserleri, insan hakkında yazılmış şiirlerden ibarettir. Nesimi, 
insanı Tanrılaştırarak veya Tanrı'yı insanlaştırarak Ortaçağ hayatının beşeri 
ilişkilerine karşı gelmekteydi. “Kâmil insan” a derin sevgi besleyerek onu ila- 
hileştiriyordu. Cisim ve can sahibi olan insanın dünya ve kainata sığmama- 
sını, onun akli ve Manevi büyüklüğünde görüyordu. Nesimi'nin dünyevi ve 
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gerçek konuları işleyen eserleri de vardır. Bu tarzda yazdığı şiirlerinde teren- 
nüm ettiği duygular ve düşünceler, samimi ve hayatidir. O'nun felsefi fikir ve 
yüksek sanat örneği olan şiirleri, Yakın ve Ortadoğu ülkelerinin şiirinde de 


bir uyanışa vesile olmuştur. 


C- Şii Tesirler: 


Anadolu'da ve Rumeli'de Kalenderi zümreler arasında aşağı yukarı 
Hurufilik' ten aşağı yukarı yirmibeş otuz yıl sonra kendini göstermiştir. XV. 
yüzyılda Anadolu 'da Kalenderi zümreler arasında belirli Şii tesirler olarak 
nitelendirebileceğimiz yaygın bir Hz. Ali kültüne, Hz. Hüseyin ve Kerbela 
ile ilgili matem geleneklerine ve buna bağlı olarak Hz. Hüseyin kültüne rast- 
lanabilmektedir. Ancak burada gözden kaçırılmaması gereken, dikkate alın- 
mayan önemli bir noktaya işaret etmek lazımdır; Kalenderiliğin doktrinin 
eklenen bu Şii tesirler Şiilik'teki mahiyetleriyle değil, Kalenderiliğin mistik 
yapısına uyarlanmış bir biçimde ortaya çıkmaktadır. Bu itibarla tıpkı İran ve 
Hindistan'daki Kalenderi zümreleri gibi, Osmanlı dönemi Kalenderilerini de 
gerçek anlamda Şii saymak yanlış olur. Bizim, şimdilik bilebildiğimiz kada- 
rıyla XV. yy. ilk yarısı için de Kaygusuz Abdal'ın bazı eserlerinde oldukça ha- 
kim bir Hz. Ali kültü ile karşılaşıyoruz. Bilhassa Kitab-ı Miğlata ve Risale-i 
Kaygusuz Abdal'da, bu kült belirgin görünüyor. İlkinde belirttiğine göre, bu 
cihan mevcut değilken Allah, Muhammedin nurunu yaratmış, ondan Hz 
Ali'nin nurunu ve ruhunu yaratmıştır. Sonra bu iki nuru bir kandile koymuş, 
bunlar Arş -ı Ala'da bir zaman asılı durmuşlardır. Daha sonra bu nurların 
yanmasıyla bütün alemler vücuda gelmiştir. 


Mesela burada yazıldığına göre, Hz. Muhammed ile Hz. Ali, Adem 'den 
on dört bin yıl önce yaratılmışlardır: “Hazret-i Ali Hazret-i Resul'un sahib-i 
sırrı idi ve sırr-ı İlahiye mahrem idi” denilerek bu nurun iki parcaya bölün- 
düğü, birinden Hz. Muhammed'in, diğerinden Hz. Ali 'nin yaratıldığı dile 
getirilmektedir, Kaygusuz Abdal'a göre Hz. Muhammed “Akıl bazanın sul- 
tanı”, Hz. Ali ise “şk bazanın sultanı”dır. O, Şah-ı Evliyadır; bütün peygam- 
berlerin suretlerinde bu dünyaya gelen odur. Yüz yirmi dört bin peygamber, 
cemi enbiya ve evliya Hz. Ali'ye tahsin ederler. Görüldüğü gibi, eserlerinde 
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Hz. Ali 'ye çok özel ve üstün bir mevki tanıyan Kaygusuz Abdal'da mehdi 
inancı da dile getiriliyor. 


Sünni İslam 'dan çok Şiiliğe mahsus olan bu inanç, Risale-i Kaygusuz 
Abdal'da, Hz. Muhammed'in ağzından oldukca kuvvetli bir tarzda ifade 
ediliyor. Buna göre Mehdi, ahir zamanda “Horasan canibinden” zuhur ede- 
cek ve İsa sıfatlı olacaktır. Ona tabi olanlar kurtuluşa ereceklerdir. Kaygusuz 
Abdal'da nisbeten mutedil bir şekilde kendini gösteren Şii tesirler, Otman 
Baba'da hulul ve tenasuh inançlarıyla birleşmiş olarak açığa çıkmaktadır. 
Velayetname-i Otman Baba'dan, Otman Baba'nın zaman zaman kendisinin 
Muhammed-Ali olduğunu söyleyerek dolaştığını anlıyoruz. O bir gün de 
Tırnova şehrinde Abdallarıyla dolaşırken, oradaki halka, “Tiz bu şehrin ha- 
rabma evler yapun ve hisarın berkidin kim bu şehr Hasan ve Hüseyin şehri- 
dir ve ol Hüseyin didikleri benem ki kanımı dava itmeğe geldim.” 


16. yüzyıl ise, Safeviler'in sistemli ve yoğun propagandaları sayesinde, 
Osmanlı İmparatorluğundaki Kızılbaş Türkler ve Bektaşiler gibi bütün gayri 
Sünni çevrelerde Şii propagandanın en faal olduğu bir dönemi temsil eder. 
Kalender i zümrelerinin Osmanlı merkezi yönetimi ile ilişkilerinden bahse- 
derken de görüldüğü üzere, Kalenderiler bu propagandanın en iyi müşteri- 
lerinden olmuşlardı. Şah İsmail-Hatayi'nin divanında yer almış bulunan tek 
alemde sultandır Kalender şiiri. 


Kadimi küfrü imandır Kalender 
Kalender Mustafa vu Murtazadır 
Zihi cism ile candır Kalender 
Cihan icinde sertapa burehne 
Şeh'in aşkına kurbandır Kalender 
Velayet kabesin açdı Hatayi 
Gulam-ı Şah -1 Merdandır 


Kalender beyitleri, bu propagandanın ana hedeflerinden birininde 
Kalenderi zümreleri olduğunu göstermesi itibariyle iyi bir belge niteliğini ar- 
zederler. XVI. yüzyılın ilk çeyreği boyunca Safevi propagandası daha da yay- 
gın ve belirgin bir şekilde Hz. Ali ve on iki İmam kültünü, Muharrem mate- 
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mini, tevella ve teberra prensibini ve bilhassa Hak-Muhammed-Ali şeklin- 
de, zahirde üçlü bir görünüm arzeden, ama gerçekte yalnız Hz Ali'nin temel 
oluşturduğu, eski hulul inançları içine çok rahat bir biçimde yerleşen uluhi- 
yet telakkisini Kalenderiler'in doktrinine ekledi. Artık Kalenderi zümreleri, 
“Erenler serveri Ali namını başlarına taç eylemişlerdi”. Avrupalı seyyahlar ve 
gözlemciler, Kalenderilerin gezip dolaştıkları her yerde, “Şah-ı Merdan aşkı- 
na!” diyerek yiyecek dilendiklerini yazıyorlar. 


XVI. yüzyılda yaşamış şair Kalenderiler' in şiirlerine bakıldığında, yu- 
karıda sayılan bütün Şii unsurların, kuvvetli bir tenasüh ve hulul zemini- 
ne oturtularak terennüm edildiklerini görmemek kabil değildir. Bunların en 
başında, uluhiyet telakkisi ile içiçe kuvvetli bir Hz. Ali kültü gelir. Kalender 
Abdal'ın, 


Bir kimsede olmasa ol aşk-ı Ali'den 

Pes nice ana kafir-i Haydar dimesinler 
Her can ki Şeh'i bilmese bu kişver icinde 
Şah kulu değil, caker-i Kanber demesinler 


tarzında sürüp giden şiiri, bunun iyi bir örneğidir. 


Riyazat: 


İnsanın nefsini her türlü dünyevi zevkten olabildiğince alıkoyarak ancak 
hayatını sürdürebilecek asgari şeylerle yetinmeye alıştırması demek olan ri- 
yazat, Kalenderiliğin doktrin esaslarından olduğu kadar, terk u tecrid pren- 
sibini yansıtan bir erkandır da. Diğer tarikatlarda da esas olan riyazat erka- 
nı, Hatib-i Farisi tarafından uzun uzun anlatılmış olup, Kalenderiliğe gi- 
ren her müridin yerine getirmesi gereken bir çeşit çile çekmekten ibarettir. 
Kalenderiliğin ilk zamanlarında bu gibi erkana sıkı sıkıya riayet olunduğu 
halde, Osmanlı döneminde bu durumun gevşediğini, gerek Osmanlı, gerekse 
Batı kaynaklarından anlıyoruz. Bu kaynaklara göre Kalenderi zümreleri ar- 
tık tasavvufi niteliklerinden tamamen uzaklaşmış, zevk ve sefahet alemlerine 
düşmüş insan toplululuklarından oluşmaktadır. Bununla beraber zaman za- 
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man Kaygusuz Abdal ve Otman Baba gibi büyük Kalenderi şeyhlerinin ri- 
yazat erkanına uymayı sürdürdükleri söylenebilir. 


Seyahat: 


Belki en eski devirlerden en son zamanlarına kadar Kalenderiliğin en çok 
uyulan esas erkanından biri seyahattir. Gelenek diğer konularda olduğu gibi 
bunu da Cemalu'd-Din-i Savi 'ye bağlamakla beraber, aslında meselenin yine 
eski Budist ve Maniheist etkiler ve geleneklerle alakası olduğu muhakkaktır. 
Hatib-i Farisi'ye göre, seyahat Kalenderiliğin mutlaka yerine getirilmesi icap 
eden bir erkanıdır; zira seyahat insanın içini olgunlaştırır. Mana ehli bununla 
yücelir; yumuşak huylu olmanın mayası seyahattir. 


Gerçekten aşağı yukarı bütün İslam dünyasında hemen her devirde 
Kalenderi dervişleri, eski Budist ve maniheist rahipler gibi, genellikle bütün 
yaz boyunca, üç beş kişilik gruplar halinde sürekli seyahat ediyorlardı. Erkan 
icabı yapılan bu seyahatler sebebiyle, Kalenderiler Fas” tan Hindistan'a ka- 
dar bütün İslam alemi içinde çok geniş bir alan da sürekli dolaşım halin- 
deydiler. Bu sebeple herhangi bir yerdeki bir Kalenderi zaviyesinde değişik 
millet ve memleketlere mensup Kalenderi dervişlerine rastlanabiliyordu. Bu 
sürekli dolaşım zümreler arasında oldukça sağlam bir dayanışmaya yol aç- 
tığı gibi, birbirlerinden aşırı bir şekilde farklılaşmalarına da engel oluyor- 
du. Hindistan'daki bir Kalenderi dervişinin Anadoludaki bir meslektaşından 
düşünce ve inanç itibariyle olsun, kılık kıyafet itibariyle olsun temele inen bir 
ayrılığı yoktu. XVI. yüzyılda yaşamış ünlü bir Kalenderi şairi olan Yetim Ali 
Çelebi, meslektaşlarının nasıl seyahat ettiklerini şöyle anlatıyor : 


Terk-i adetle yine kendimize bend edelim 
Resmu ayin - i cihanı nice pa-bend idelim 
Azm - i Şirazu Buhara vu Semerkand idelim 
Gel Kalender olalım terk-i diyar eyleyelim 
Emr-i Hak erdi çün sefer eyledi Pir Cema! 


325 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Tese'ul (dilenme) veya cerr: 


Tese'ul veya cerr de kökü Budist tesirlere kadar uzanan erkandan biri- 
dir. Gezici Budist rahipler de yaz aylarında, tek tek veya birkaç kişilik grup- 
lar halinde seyahat ederek ve bu esnada uğradıkları şehir ve kasabalarda di- 
lenerek günlerini geçiriyorlardı. Budistler'deki bu rituel dilenme, aynen 
Kalenderilik'te de kendini kabul ettirmiş ve Kalenderi dervişleri de fakr ve 
tecerrüd esasının bir gereği olarak, nefislerini aşağılamak, böylece onun ha- 
kimiyetinden kurtulmak için dilenmeyi erkandan kabul etmişlerdir. 'Tese'ul 
erkanına dair Menakıb-ı Cemalu'd-Din-i Savide herhangi bir izahata rast- 
lanmaması dikkat çekicidir. Bununla beraber, diğer kaynaklarımız bu konuda 
bol malzeme ihtiva ederler. Böylece Kalenderiler'in bu ritüel dilenme vasıta- 
sıyla yiyeceklerini sağladıklarını da anlatmış olmaktadırlar. Aslında Osmanlı 
İmparatorluğunda hemen hemen bütün Kalenderi tekke ve zaviyeleride di- 
gerleri gibi vakıf sistemine dahil bulundukları halde, yani maddi ihtiyaçları 
bu çerçevede sağlandığı halde, Kalenderiler tese'ul erkanını uygulamak sure- 
tiyle kendilerine bir ek geçim kaynağı sağlamış oluyorlardı. Avrupalı seyyah- 
lar ve gözlemciler, çeşitli Kalenderi zümrelerini anlatırken onların bu tese'ul 
adetlerinden de bahsederler. 


Onların anlattıklarına göre, Kalenderiler çeşitli biçimlerde dilenmekte- 
dirler. Bazan gruplar halinde şehir şehir, kasaba kasaba, hatta köy köy İlahiler 
söyleyerek dolaşmakta, önlerine çıkana keşküllerini uzatarak verilen para 
veya yiyecekleri toplamaktadırlar. Keşkul, hindistan cevizi kabuğundan veya 
o biçime uydurularak madenden yapılan boyuna asılmak üzere iki yanından 
bir zincirle tutturulan, içi çukur ve genişce kabın adıdır. Bazen de Keşgül 
veya Gecgul şeklinde de yazılıp söylenebilmektedir. 


F- Mücerredlik: 


Bekar bir hayat sürmenin, Kalenderilik gibi gezginci niteliğe sahip bulu- 
nan ve terk u tecrid'ı esas prensip edinmiş bir tasavvufi teşekkülde en gerekli 
erkandan biri olması çok tabiidir. Temelde İslami esaslara aykırı olan böyle 
bir erkanın benimsenmesi, muhakkak ki yine eski Budist ve Maniheist tesir- 
lerle ilgili görülmelidir. 
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Çünkü kaynaklarımız Budist ve Maniheist rahiplerinde mücerred bir 
hayat sürdüklerini gösteriyor, ki bundan daha önce bahsedilmişti. Özellikle 
Budist mistik kültürünün bir gereği olan bekar yaşantı, kesinlikle vazgeçil- 
mezdi. Bu hemen bütün Kalenderi zümrelerinde de böyle olmuştur. Nitekim 
Kalenderiliğin tarihinde isim yapmış ünlü şeyhlerin büyük birçoğunluğunun 
da bekar yaşadıkları bilinmektedir. (34) 


Alevi Kızılbaş Zaviye ve Tekkeler: 


Kalenderiliğin, daha doğrusu onun en eski şubelerinden bulunan 
Cavlakilik ve Haydarilik'in XIII. yüzyıl ortalarına doğru Anadolu'ya gir- 
diği kesin olduğuna göre, ilk zaviyelerin de bu yüzyılda vücut buldu- 
ğu muhakkaktır. Nitekim Ahmed Eflaki, Cemalu'd-Din-i Savi'nin ha- 
lifelerinden Ebubekr-i Niksari ile Kutbud-Din Haydar'ın halifelerin- 
den Hacı Mübarek'in Konya'da birer zaviyesi bulunduğunu haber vermek- 
tedir. Bunlardan başka diğer kaynaklardaki ipuçlarından da aynı yüzyılda 
Erzurum, Erzincan, Mardin, Diyarbakır ve havalisinde ve daha başka yer- 
lerde de bir takım Kalenderi zaviyeleri bulunduğu söylenmektedir. Bunların 
tarihçeleri hakkında ne yazık ki bugün hiçbir bilgiye sahip değiliz. Buna kar- 
şılık, aynı yüzyılda Anadolu'da açılan ilk Kalenderi zaviyelerinden birisinin, 
Baba İlyas-ı Horasani'nin halifelerinden olmakla birlikte, aynı zamanda 
bir Kalenderi niteliğini taşıdığını kuvvetle tahmin ettiğimiz Hacı Bektaş-i 
Veli'nin Sulucakarahöyük'teki zaviyesinin tarihçesini oldukca bilebiliyoruz. 


1. Hacı Bektaş-i Veli Zaviyesi: 


Bugün Hacı Bektaş Dergâhı veya Pirevi adıyla mevcut binanın, haliha- 
zırdaki biçimini II. Bayezid devrinde (1481-1512) aldığı muhakkak olmak- 
la birlikte, Hacı Bektaş velayetnamesinin de gösterdiği üzere, daha önce bu 
binanın yerinde bulunması gereken ilk zaviyeyi bizzat Hacı Bektaş kendisi 
tesis etmiştir. 1240 yılındaki Babai İsyanı üzerine, Selçuklu yönetimi tara- 
fından başlatılan sıkı takibat sebebiyle onun bir müddet izini kaybettirme- 
ye muvaffak olduğunu, daha sonra, muhtemelen 1246'daki Moğol tahakkü- 
mü devrinde bugünkü Hacıbektaş kasabasının yerinde Çepni Türkmen bo- 
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yunun kışlağı olan Sulucakarahöyük mevkiinde ortaya çıktığını bilmekte- 
yiz. Son araştırmalarımız, Hacı Bektaş'ın kuvvetli bir ihtimalle bir Kalenderi 
şeyhi olduğu kanaatini uyandırdığından, onun burada kurduğu zaviyenin de, 
daha ilk kuruluşundan İtibaren bir Kalenderi zaviyesi hüviyetini taşıdığına 
aynı şekilde kuvvetli bir ihtimal olarak bakmak gerektiği düşüncesindeyiz. 
Muhtemelen 1250'li yıllarda faaliyete geçen bu zaviye, Beylikler devrinde, 
yani Hacı Bektaş'ın vefatından sonra da aynı hüviyetini sürdürmüş olma- 
lıdır, ilk Osmanlı devrinde Orhan Gazi zamanında, bu zaviyeden yola çı- 
karak yanındaki Abdallarıyla beraber Osmanlı Beyliği arazisine gelip yer- 
leşen Abdal Musa, bu zaviyenin dolayısıyla ilerde Bektaşiliğin tarihindeki 
en ünlü ve aynı zamanda bize göre en önemli Kalenderi şeyhidir. Onun ay- 
rılmasından sonra da burası, en azından Yıldırım Bayezid devrinde Balım 
Sultan'ın gelmesine kadar belirtilen hüviyetini korumuş olmalıdır. 1501 ta- 
rihinde Balım Sultan'ın Dimetoka'daki Kızıl Deli Zaviyesi'nden gelip bu- 
rada Bektaşiliği teşkilatlamasıyla beraber Hacı Bektaş Zaviyesi resmen ve 
fiilen bir Bektaşi zaviyesine dönüşmüş olmasına rağmen; Kalenderiler'le il- 
gisini tamamiyle kaybetmediği, onların imparatorluğun pekçok yerinde bu 
devirde kendilerine artık Bektaşi diyen meşrep taşlarıyla içiçe olmaları se- 
bebiyle, yine Kalenderiler'i barındırdığı bilinmektedir. Bunun ispatı, 1526- 
27'deki Şah Kalender İsyanı'dır. O sırada zaviyede bizzat şeyhlik makamını 
işgal eden Şah Kalender, hem Kalenderi hem Bektaşi olup, müridleri ışık 
diye anılıyordu. Böylece, Hacı Bektaş Zaviyesi'nin daha XIV. yüzyıldan iti- 
baren hem Kalenderiliğin hem Bektaşiliğin tarihinde çok önemli bir mevki 
işgal ettiğine şüphe olmamalıdır. Bu zaviyenin çok önemli diğer bir fonk- 
siyonu da Bektaşiliğin ortaya çıkması ile ilgili olarak, Hacı Bektaş'ın 1271 
tarihinde ölümünü takiben, giderek kuvvetlenen ve kökleşen kültünün, bu- 
radan ayrılan Abdal Musa gibi büyük şeyhler ve halifeler aracılığıyla, bütün 
XIV. ve XV. yüzyıllar boyunca Anadolu sathına yayılmasına kaynaklık etmiş 


olmasıdır. 
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Seyyid Gazi Zaviyesi ve yöresindeki diğer zaviyeler 


(Üryan Baba ve Sultan Şucaud-Din zaviyeleri): 


Sultanönü (Eskişehir) Sancağı'nın Seyitgazi nahiyesinde bulunan 
Seyyid Gazi Zaviyesi, butun Selçuklu ve Osmanlı devirleri boyunca, mevcut 
Kalenderi zaviyelerinin en önemlilerinin de başında geliyordu. Bu önem yal- 
nızca onun merkez zaviye olmasından değil, aynı zamanda, yakın çevresinde 
bulunan Üryan Baba, Sultan Şuca' (Şucau'd-Din) vb. diğer Kalenderi zaviye- 
leriyle çevrili bulunmasından da doğuyordu. 


Bu zaviyeye adını vermiş olan Battal Gazi'nin, VIII. yüzyılda Anadolu'da 
Bizanslılar'la yaptığı mücadelelerle şöhret kazanmış bulunup, tarihi şahsi- 
yeti efsanevi şahsiyeti bir müslüman Arap mücahidi olduğu malumdur. O, 
Orta Asya'dan ta Endülüs” e kadar yaygın bir şöhretin sahibiydi. Türkler 
Anadolu'ya geldikleri zaman, onun kahramanlık menkıabeleriyle karşılaş- 
tılar ve kendisine büyük bir hayranlık duydular. Bu sebeple onun bir Emevi 
komutanı ve bir Arap gazisi olduğunu unutarak menkıabelerini yeni bir yo- 
rumla ele aldılar ve Battalname denilen büyük destani romanı meydana ge- 
tirdiler. Bu suretle Anadolu'yu fethetmiş müslüman bir Türk kahramanına 
dönüşen Battal Gazi'ye, muhtemelen XIII. yahut XIV. yüzyılda bir de sey- 
yidlik payesi uygun görülerek Peygamber soyuna bağlanmıştır. Böylece daha 
XIII. yüzyılda gerek halk, gerekse Bizans sınırındaki gaziler arasında bir ga- 
zi-evliya olarak takdis edilmeye başlanan Seyyid Battal Gazinin, aynı devir- 
de, başta Kalenderiler olmak üzere çeşitli gayri sünni zümreler arasında yay- 
gın bir külte konu teşkil ettiği görüldü. Yüksek bir tepe üzerinde bütün haş- 
metiyle yükselen ve Anadolu'nun bugüne kadar sapasağlam ayakta kalabilen 
bu en büyük zaviyesinin ilk teşekkül tarihi, rivayetlerle bakılırsa, Anadolu 
Selçukluları devrine kadar inmektedir. İlk yazılı haline XVII. yüzyılda rastla- 
nan ve günümüze kadar ulaşan mahalli rivayetler, Selçuklu Sultanı 1. Alaud- 
Din Keykubad (1220-1237) tarafından, annesinin Seyyid Battal Gazi'nin 
burada gömülü olduğunu rüyasında görmesi ile keşfedilen mezar üzerine bir 


türbe ve yanına bir cami yaptırıldığını anlatırlar. Bu rivayetler, zaviye hakkın- 
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da incelemeler yayınlamış bulunan Th. Menzel ve F. W. Hasluck'a kadar bü- 
tün batılı ve yerli araştırıcılar ve ilim adamları tarafından da tekrarlanmıştır. 


Zaviyenin son şeyhi olup, tarihcesine dair yazdığı küçük kitabında aynı 
rivayetleri aktaran ve daha başka bilgiler veren Şükrü Efendi'ye göre de za- 
viyenin temeli, Selçuklular zamanında, yanıbaşındaki eski bir Bizans manas- 
tırının da içine alacak bir şekilde yapılan binalar topluluğu ile atılmış bulu- 
nuyordu. Bu zaviye yüzyılımızın başından beri, oradaki Bizans manastırıyla 
da ilgili bulunması sebebiyle, batılı araştırıcıların dikkatlerini çeke gelmiştir. 
Kari Y. Vulzinger'in 1913'te yayınlanan eserinden sonra, yukarıda adı ge- 
çen Th. Menzel burası hakkında oldukça önemli bir makale yayınlamıştır. 
Türbe, cami ve tekke binalarının kitabeleri de ilk defa olarak bu makale- 
de yayınlanmıştır. Daha sonra ise F. YV. Hasluck oldukca geniş bir şekilde 
burasını ele alır. VITI, özellikle XVI. yüzyıl bu bakımdan şanslıdır; zira ge- 
rek arşiv belgelerinin gerekse öteki kaynaklardaki malumatun en bol olduğu 
devredir. Bu malzeme incelendiğinde, birinci bölümde de görüldüğü üzere, 
Osmanlı yönetiminin Seyyid Gazi Zaviyesi'nde yaşayan Kalenderilere hiç 
de iyi bir gözle bakmadığı anlaşılır. Çünkü bu zaviye XVI. yüzyılda, bilhas- 
sa Kanuni Sultan Süleyman devrinde merkezi yönetime en çok problem çı- 
karan Kalenderi zaviyesidir. Bu konuda, Aşık Çelebi'nin, Seyitgazi Kadısı 
Mustafa İşreti'den bahsederken yazdığı şu satırlar, zaviyedeki Kalenderilerin 
durumlarım ortaya koymak bakımından son derece ilgi çekicidir: 


“Vilayet-i Anadolu'da Şeydi Gazi 'Tekiyyesi ki bir dar-ı fisk u dalal olub 
her yerden atası anası azarlamış battallar işden kacub ışık olmuş posteki bok- 
lar Abdallar saz-ı melahi gibi dem-saz cihreleri hilye-i iman olan lihyeden 
ari ve ahnlarında olan kara yazıları ebrularının tıraşıyla idi. Namazımız kı- 
lınmış ve kefenimiz dikilmiş alınmışdır deyu bilkulliyye beş vakte car tek- 
bir idub namaza yumazlar ve müezzine kulak kabartmayub imama uymazlar 
idi. Padişahların sadakatin ve eshab-ı hasenatın hayratın yirler birkaç gav-ı 
şikem-perver harlar idiler. Sultanönü sancağına başka sancak cekub etra- 
fa akın salarlar. Tuğ ile nekkare ile beğler alayların görse yuf borusun yalar- 
lar idi. Kudümlerinden köy ve kend halkı mutennebih olsalar Deccal gibi 
aralarına uyarlar. Buldukları dilberleri soyarlar kendi lisanlarına koyarlardı. 
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Danişmend müderrisini incitse sipahi ağasına küsünse yalın yüzlüler baba- 
larına kakışa kandesin Şeydi Gazi ocağı deyu varurlar soyunurlar kazan kay- 
nadırlar. Işıklar anlan sema ve safa deyu kendu ezgilerine oynadırlar. Nice 
yıl yevmen lillah rüzgâr gecurub dine ve muslimine aduv ve ilme ve ule- 
mayakıne-cu idiler. Ehl-i Şer'a hod adavet itmeyince zu'mlerince Hakk ile 
Hak olmazlar.” İşte Aşık Çelebi'nin bu satırlarla tasvir ettiği Seyyid Gazi 
Zaviyesi Kalaenderi şair kadı Mustafa İşreti ıslaha çalışmış, bir ölçüde bunu 
başarmıştı. Mustafa işreti öldükten sonra bu zaviye yine kalendirelerle do- 
larak öğrencileri ile birlikte eski yaşamına geri dönmüştür. Diğer dergâhlar 
ise Abdal Musa Antalya Tekke Köy bir diğeri de Geyikli Baba Dergâhı 
Bursa'da olandır. Bunlardan Anadolu topraklan içinde tesis edilmiş olanlar- 
dan; mesela Banaz (Uşak)'da Hacım Sultan Zaviyesi; Seyitgazi yakınında- 
ki, daha önce isimleri gecen Sultan Şuca ve Uryan Baba Zaviyeleri; Şeyhlu 
(Kütahya)'da Beğce (yahut Yenice) Sultan Zaviyesi; Ankarada Huseyin Gazi 
Zaviyesi ve nihayet Osmancık (çorum)'da Koyun Baba Zaviyesi en bel- 
li başlı Kalenderi zaviyelerinden olarak dikkati çeker. Aynı yüzyıl içinde 
Rumeli'de ise Dimetoka'da Seyyit Ali Sultan Zaviyesi; Edirne'de Sarı Saltık, 
Otman Baba ve Balaban Baba Zaviyeleri ; Zağra'da Mümin Derviş Zaviyesi, 
Varnada Otman Baba (daha sonra Akyazılı) Zaviyesi; Kaligra 'da Sarı 
Saltık Zaviyesi, Pravadi'de Mecuklu Baba zaviyesi; Kızılağaç Yenicesi'nde 
Etyemezler Zaviyesi ile Turahan Baba zaviyesi; Karasu Yenicesi'nde Nasuh 
Baba Zaviyesi; Filibe'de Hasan Baba Zaviyesi; Vardar'da Bayezid Baba zavi- 
yesi; Serez'de Mecnun Derviş Zaviyesi Vize'de Ahmed Baba ile Kara Kucak 
Baba Zaviyeleri ve Yanbolu'da Etyemezler Zaviyesi ilk elde sayılması gere- 
ken zaviyelerdir. XV. yüzyılda tamamiyle Kalenderi hüviyetini taşıyan bu za- 
viyeler, kısmen XVI. kısmen de XVII. yüzyıllarda Bektaşi zaviyelerine dö- 
nüştüler ki, aralarında özellikle Dimetoka'daki Seyyid Ali Sultan (Kızıl Deli) 
Zaviyesi ile, Varna'daki Otman Baba, sonraki adıyla Akyazılı Zaviyesi, tıpkı 
Abdal Musa Zaviyesi gibi, öteki Bektaşi zaviyeleri arasında önemli bir nüfuz 
kazanarak öne çıkacaklardır. 
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Anadolu Pirlerinin Batını Anlamda Gösterdikleri Kerametler... 


Anadolu pirlerinin kendi gücünü kanıtlamaya insanları hayret ve hayran- 
lığa sürüklemeye, keramet yoluyla onları kendi temsil ettiği inançlara bağla- 
ma çabasına girdiğini anlarız. Ama kerametin hedefi ne olursa olsun sahne- 
lenen gösteride kerameti yapanın kendi çıkarı söz konusu olmaz. 


Genel amaç ona sığınanlara yardım etmek, çevresindeki inananların bir 
sıkıntısını gidermek, kötülük yapan bir yöneticiye gereken dersi vermek, zor 
durumda kalanları kurtarmak gibi Altrüst eylemler sergilenir. 


Pirlerimiz bunları maddi açıdan zengin olmak için yapmaz bunları ranta 
çevirmez. Sadece herkesin yardım alacağı ihtiyacını göreceği kervansaraylar 
imarethaneler dergâhlar açmaktır. Aksi takdirde devlet otoritesini karşısına 
alır. Pirlerimiz talibi bir içimlik suya, bir tas çorbaya kavuşturacak olanakları 
yaratır. İşte bunlarda keramettir. Bunun sürekliliği yoktur ama bir ışık yakar 
sadece. Eren evliyalar deniz üstünde yürüyebilir, doğan, şahin, güvercin olup 
uçabilir, dağları üfleyerek uçurabilir, duvarları taşları yürütebilir, dağlar, taşlar 
kerametine tanıklık edebilir. Hayvanlarla konuşabilir taşa bastığında, elledi- 
ğinde izi çıkabilir, kesebilir, onu istediği yere kağıt gibi fırlatır. 


a- Doğumlarda gösterdikleri kerametler 
b- Yarım saç traşı kerameti 
c- Ölümden sonra tekrar görünme kerameti 


d- Fazla yemek yeme kerameti (Çilei Merdan - Çilei Zerdan) Erbain çı- 
karılması olayı.. 


Şimdi bunlara açıklamalı birkaç örnek verelim; 


Şekil (Don) Değiştirme (Metamorfoz) Geyik Kutsallığı 


Eskiçağ insanının kafasında yeryüzünde mevcut her cisim, her madde bir 
kuvvetin taşıyıcısıdır. Ayrı görünseler de, neviler arasında esasta yine de bir- 
takım benzerlikler vardır. Bu benzerlikler, aralarında bazı şekil değişiklikleri- 
ne yol açarlar. O halde bir cisim birden fazla görünüşler altında tezahür ede- 
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bilir; bir insan, hayvan veya bitki, yahut bir eşya biçimine girebilir. Fakat bu 
görünüşte değişik şekiller geçici olup o cismin asıl mahiyetini değiştirmezler. 
İşte dünyanın birçok yerinde meydana gelen efsaneler, masallar ve menkia- 
belerde yer alan şekil değiştirme motifini inceleyen araştırıcılar, bu motifin 
insan şuurunun altından ve yaratıcı gücünden çıkan arzuların ifadesinden 
ibaret olduğunu ileri sürüyorlar ve henüz benliğini bütünüyle hazmedeme- 
miş, ferdileşme yolunda bir şahsiyetin hüvviyet sembolü olarak yorumluyor- 
lar. Bu yüzden pekçok efsane ve masalda, insan veya hayvan olan insanlara 
rastlanır. Bu bakımdan şekil değiştirmenin en çok göze çarpan motiflerinden 
biri olduğu rahatça söylenebilir. Şekil değiştirme genellikle üstün bir güç (ye- 
rine göre Allah, sihirbaz, cadı, evliya) tarafından, ya yapılan bir iyiliğe karşılık 
mükafat veya kötülüğe ceza olarak gerçekleştirilmektedir. Çoğu defa bu mo- 
tifle, bir ağacın, hayvanın yahut cansız bir nesnenin şimdiki haline nasıl gel- 
diği açıklanmaya çalışılır. Şekil değiştirmeyi ifade için Türk menkıabe, masal 
ve efsanelerinde donuna girmek deyiminin kullanıldığı görülür: Geyik do- 
nuna girmek (geyik olmak), güvercin donuna girmek (güvercin olmak) gibi. 
Eldeki menakıbnamelerde de don değiştirmenin pekçok misali bulunmakta- 
dır. Bunların hemen tamamı hayvan şekline girme biçimini yansıtmaktadır, 
içlerinde büyük çoğunluğu geyik ve kuş şekline girme ile alakalı olup pek az 
bir kısmı da başka bir hayvanın donuna girme tarzındadır. 


Geyik veya geyik cinsinden bir hayvanın şekline girme bu motifle ilgili üç 
tane menkıabe vardır. Bunlardan ilkinde anlatıldığına göre, Hacım Sultan 
bir gün, Beğce ve Habib Hacı adındaki iki Veli ile Seyyid Battal Gazi'nin 
mezarını Ziyarete giderler. Bulduk çayın denilen yere vardıklarında Hacım 
Sultan cezbeye gelip coşar. Yanındakiler niçin öyle yaptığını sorduklarında 
“Seyyid'in ruhu bizi karşılamaya çıktı” cevabını verir ve eliyle kırı gösterir. 
Beğce ve Habib Hacı gösterilen yere baktıklarında bir sığırın uzaklaştığını 
görürler; o anda sığır aniden kaybolur. ikinci menkıabe, Kaygusuz Abdal'ın, 
şeyhi Abdal Musa'ya nasıl mürid olduğunu anlatan ve Bektaşiler arasında 
çok tanınan bir hikayedir. Rivayete göre bir gün Alaiye beyinin oğlu Gaybi 
Bey adamlarıyla ava çıkar. Bir ara güzel bir ahu görerek peşine düşer ve 
adamlarından ayrılır. Bir müddet kovaladıktan sonra ön bacağının yanından 
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onu okla yaralamayı başarır. Fakat ahu koşmaya devam ederek Abdal 
Musa'nın tekkesinden içeri girer ve kaybolur. Gaybi Bey atıyla peşinden gelir 
ve dervişlerden kovaladığı ahuyu ister. Dervişler görmediklerini söyleyip bir 
de şeyhlerine başvurmasını bildirirler. Gaybi Bey, meydan denilen salona gi- 
rer ve Abdal Musa'yı postunda otururken bulur. Kendisine durumu anlatır 
Abdal Musa cübbesini yukarı kaldırır ve koltuğunun altına saplanmış oku 
gösterir. Bu manzaradan şaşkına dönen Gaybi Bey, yaraladığı ahunun ger- 
çekte Abdal Musa olduğunu anlar ve bağışlanmasını diler; ayrıca müridliğe 
kabulünü ister. İşte böylece, Gaybi Bey Abdal Musa'ya mürid olur. Üçüncü 
ve son menkıabe Sultan Şucauddine aittir. Bir gün Acem erenlerinden Baba 
Haki adıyla meşhur biri Abdallarıyla Şeyhe mürid olmak üzere Rum'a doğru 
yola koyulur. Yolları bir çöle düşer. Tam çölün ortasında ilerlerken ani bir fır- 
tına çıkar, yönlerini şaşırırlar. Yorgunluktan ve ümitsizlikten tükenmiş bir 
haldeyken, birden yanlarında yorgun tavırlı bir geyik peyda olur. Dervişler 
onu yakalayıp etini yemek amacıyla boğazına bir kuşak bağlarlar. Ama geyik 
silkinip az öteye kaçar. Tekrar yakalarlar, yine kurtulur. Bu şekilde uğraşırken 
bir köyün yanına kadar geldiklerinin farkına varırlar. O sırada kovaladıkları 
geyik kayboluverir. Bunu gören müridler ve Baba Haki, erenlerden birinin 
kendilerini kurtarmak için geyik donuna girerek böyle yaptığını anlarlar. 
Nice zaman sonra Rum'a gelip Sultan Şucauddine misafir olurlar. Yemekten 
sonra Sultan, Baba'ya başlarına geleni o söylemeden bir bir anlatır ve geyiği 
yakalamak için kullandıkları kuşağı çıkarıp önlerine atar. O zaman Baba 
Haki ve Abdalları, kendilerini çölde fırtınadan kurtaran ve köyün yolunu 
gösteren geyiğin Sultan Şucauddin olduğunu anlarlar ve toptan müridi olur- 
lar. Dikkat edilirse özetle yukarıya alınan şu üç menkıabede ortak bir nokta 
vardır ki, o da geyik şekline girmiş velilerin yol göstericilikleridir. Özellikle 
son ikisinde geyikler, kendilerini avlamak isteyenleri mistik yola götüren bir 
kılavuz (initiateur) rolündedirler. İkinci menkıabede Gaybi Bey, üçüncüde 
Haki Baba ve Abdalları, geyik kılığına girerek onları kendilerine çeken 
Abdal Musa yahut Sultan Şucauddin'in müridi olmuşlardır. Tezkiretu’l- 
Evliya'da. da bu mahiyette bir menkıabenin yer aldığı görülüyor. Burada kah- 
raman, ilk devir ünlü süfilerden ibrahim b. Edhem'dir. Bir gün askerleriyle 
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sarayından ayrılıp sahraya çıkar. Kafasındaki düşüncelerin etkisiyle onlardan 
ayrıldığının farkına varmaz. Kendine geldiğinde yalnız olduğunu görür. Tam 
o esnada “uyan!” diye bir ses duyar, fakat aldırış etmeyip yoluna devam eder. 
İkinci defa aynı sesi işitir. Üçüncü defa da aynı şeyi duyunca etrafına bakıp 
sesin sahibini araştırırken karşısında bir ceylan durduğunu görür. Ceylan dile 
gelerek “Beni sen avlayasın diye gönderdiler sanma! Sen beni avlayamazsın. 
Bunun için mi yaratıldın?” der ve kaybolur. O zaman ibrahim b. Edhem gör- 
düğünün gerçek bir ceylan olmadığını ve kendini ikaza geldiğini anlar ve pa- 
dişahlıktan vazgeçerek tasavvufa suluk eder. Bazı Hıristiyan azizlerine de 
benzer menkıabelerin izafe edildiği görülür. Bunlardan biri, kızkardeşi cüz- 
zam hastalığına tutulan ve bir türlü tedavi edilemeyen mecüsi Prens 
Behnamın Mar Mattai adında tabib rahibi aramasına dairdir. Prens, yerini 
kimsenin bilmediği rahibi, arkadaşlarıyla avlandığı bir sırada önüne çıkan 
geyiği kovalamak suretiyle bulmuştur. Rahibin oturduğu manastıra gelince 
geyik kaybolur. Sonra prens kızkardeşini getirip iyileştirir; her ikisi de 
Hıristiyan olurlar. Kaygusuz Abdal'ınkine oldukça benzeyen bu menkıabe- 
den başka, ibrahim b. Edhem'inkinin hemen hemen aynı olan başka bir 
menkıabe daha vardır. Saint Hubert de Liege'e ait bu menkıabeye göre, adı 
geçen daha önce avcılık yapmaktadır. Bir gün avlanırken karşısına boynuzla- 
rı arasında haç taşıyan bir geyik çıkarak konuşmuş, kendisinin Hz. İsa oldu- 
gunu söylemiştir. Bunu gören ve avcılıktan vazgeçen Hubert, hemen 
Hıristiyan olmuş ve zamanla avcıların azizi mertebesine yükselmiştir. Aslında 
bu menkiabenin Saint Huberte değil, Hacı Bektaştan az önce Orta 
Anadolu'da yaşamış Saint Eustatius'a ait olduğu, XV. yüzyılda Saint Hubert'e 
mal edildiği belirtiliyor. Hatta Hasluck, esasında bu menkiabenin Saint 
Eustatius'a bile aidiyetinin kabul edilemeyeceğini, zira Hacı Bektaş'a ait olu- 
şunun daha kuvvetle muhtemel bulunduğunu söylemektedir. Ona göre Hacı 
Bektaş'ın buna çok benzer bir menkıabesi vardır; üstelik bu tip menkiabeler 
Hıristiyan azizlerinin karakterlerine zıt bir nitelik arzetmektedir. Roux da bu 
fikri teyid ederek Hıristiyan azizlerine mal edilen bu menkıabelerin Türkler'in 
Anadolu'ya gelişlerinden daha eski olmadıklarını, hayvanlarla ilgili bu tip 
inançların Orta Asya'da temel inançlardan olduğunu söyler. Roux bu inanç- 
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ların Şamanizm'le alakalı olduğu kanaatindedir. Ona göre Şamanizm'in ha- 
kim olduğu eski Orta Asya topraklarında hayvanların iktisadi hayattaki 
önemli rolü Şamanizmie de yansımıştır. Samanların yaptığı hemen her ayin- 
de mutlaka hayvan yer almaktadır. Bir bakıma Şaman, insan-hayvandır. 
Düşman ruhlara karşı hayvan kılığına girerek savaşır; gökyüzüne yaptığı se- 
yahati hayvanlar aracılığıyla yapar. Bu itibarla geyik kılığına giren Türk der- 
vişlerinin bu menkıabeleri Şamanizm 'le ilgilidir; Budizm'le alakasını düşün- 
mek çok uzaklara gitmek olur. Bu konuyu en iyi inceleyenlerden biri olan 
Saadet Çağatay ise aksi görüşü ileri sürmekte, hatta meselenin Budizm'le il 
gisini örneklerle ortaya koymaktadır. Çağatay, Müslüman ve Hıristiyan 
menkıabelerindeki geyik şekline girme motifinin temelinde Buda'nın men- 
kıabelerini görmektedir. Gerçekten bir karşılaştırma yapıldığında aradaki 
benzerlik derhal göze çarpmaktadır. Mesela Uygurca bir cataka (menkıabe) 
mecmuasında Buda'ya ait şöyle bir hikaye anlatılmaktadır: Adamları, Saketa 
Kralı Kosala için büyük bir bahçe yaptırmışlar ve içine bir sürü ceylan koy- 
muşlardır. Bunlardan birisi de Buda'dır, ama kimse farkında değildir. Buda 
kendi arzusuyla gösterişli bir ceylan olarak krala görünür. Maksadı onun dik- 
katini çekerek kendini avlatmak ve bu sürede bahçesinden yediği otların 
minnet borcunu ödemektir. Ama kral bu güzel ceylanı vurmaya kıyamaz ve 
bir daha av yapmayacağına tövbe eder. 96 bir başka menkıabe de şudur: Kral 
Dantipala bir gün ormanda gezerken kalabalık bir ceylan sürüsüyle karşılaşır 
ve peşlerine düşer. Ceylanlardan biri Buda'dan başkası değildir. Ötekilerini 
kurtarmak için kendini fedaya karar verir ve sürüden ayrılarak başka bir yöne 
koşar. Bu gösterişli ceylanı avlamak üzere Kral Dantipala peşine düşer. Biraz 
uzaklaşınca ceylan durur ve dile gelerek yaptığı işin doğru olmadığını, canlı- 
ları öldürmemesi gerektiğini krala söyler. Buna kızan kral hemen kılıcıyla 
ceylan'ın (Buda) kafasını kesmeye yeltenirse de kolu kırılarak yere düşer; yer 
yarılıp kralı yutar. Uygurların Budizmi kabul ettikleri sırada Uygurca'ya 
çevrilmiş bu eski Budist menkıabelerin, yukarıya aldığımız Müslüman ve 
Hıristiyan menkiabelerinin prototiplerini teşkil ettiğini söylemek fazla ha- 
yalperestlik olmasa gerektir. Bunu destekleyecek bir başka husus da, S. 
Çağatay'ın Karaçay halk edebiyatında tespit ettiği “Avcı Bineger ve geyik” 
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hikayesidir. Bu hikayede Bineger adında amansız bir avcının geyikler ilahı- 
nın kızı 95 Çağatay, a. g. m. , s. 97; aynı yazar, “Türk Halk Edebiyatında 
Geyiğe Dair Bazı Motifler”, TDAY, 1956, s. 157, 158, 164. 96 Ruben, s. 13. 
97 a.g.e., s. 13-14. 211 olan dişi bir geyiği yakalamak istemesi sonucu tıpkı 
Kral Dantipala gibi ölümü bahis konusudur. Geyiğin, Kaygusuz Abdal ve 
Baba Haki menkıabelerinde olduğu gibi yol gösterici rolünü vurgulayan 
Budist menşe'li bazı Orta Asya Türk masalları B. Ögel tarafından nakledil- 
miştir. Bunlardan bir Güney Sibirya masalında, önüne çıkan geyiği kovala- 
yan bir bahadırdan söz edilir. Geyiği süre süre bir dağın önüne gelen bahadır, 
açılan dağdan içeri giren geyiğin peşinden dalar. Az sonra geyik kaybolur ve 
bahadırın karşısına Yedi Tanrı (Kuday) çıkar. “Yine Özel'in naklettiği benzer 
bir Altay masalında da, aynı motif işlenmiştir. Bu motifin, Dede Korkut 
Kitabı'nda ve XIII. yüzyıldan itibaren Anadolu'da teşekkül eden dini ve des- 
tan! edebiyatta da bol bol kullanıldığına şahit oluyoruz. XI-XIV yüzyılda 
yazılmış anonim bir Türkçe tefsirde bile, Buda'ya ait Dantipala menkiabesi- 
nin az farkla. Muhammed ve Hz. Hamza arasında geçen tarihi bir hadiseye 
uyarlandığı görülmektedir. Anlatıldığına göre, Hz. Hamza evde iken kafirler 
Hz. Muhammed'e işkence etmeye başlarlar. O sırada Hz. Hamza önüne çı- 
kan bir geyiği kovalamaktadır. Bir ara geyik dile gelerek kendisini kovala- 
maktan vazgeçmesini, Mekke'ye dönmesini, orada kendisine ihtiyaç olduğu- 
nu ihtar eder. Bunun üzerine şehre dönen Hz. Hamza durumu görür ve iş- 
kencecileri cezalandırır. 


Menakıb-ı Tacü'l-Arifin Seyyid Ebu'l-Vefa'da anlatıldığına göre, şey- 
hin önde gelen halifelerinden Ramazan Mecnun da, dağlardaki bütün ge- 
yiklere söz geçirebilmekte, onlara dediğini yaptırabilmektedir. Bunlara ben- 
zer bir misal de Menakıbu”l-Kudsiye'de mevcuttur. Burada da, Baba İlyas'la 
Anadolu'ya gelen Dede Garkın halifelerinden Aynu'd Devle'nin, yolda dağ- 
lardan geçerken etrafına geyiklerin toplandığından söz edilir. Son bir ilgi çe- 
kici misal, Geyikli Baba'ya dairdir. Osmanlı Devleti'nin kuruluşuna da adı 
karışan bu tanınmış Türkmen şeyhinin dağlarda geyiklerle dolaştığı, onla- 
rın sütüyle beslenip icabında kendilerini yük ve binek hayvanı olarak kul- 
landığına dair muhtelif kaynaklarda rivayetler yer almaktadır. “Geyiklere 
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merkeb-i evliya (evliyanın bineği) derler” atasözü halk arasında geyik-evli- 
ya münasebetinin telakki tarzını gösteren bir ifade biçimidir. Hacı Bektaş'ın, 
tarikat mensubu biri tarafından yapılan ve aslı halen Hacıbektaş'taki mü- 
zede bulunan meşhur resminde, kucağında bir karacanın durduğu görülür. 
Anadolu'nun birçok yerinde karaçalı Bektaşi veya Kızılbaş evliyası vardır, 
ki Karaca Ahmed Sultan bunlardan biridir. Büyük Kızılbaş dedelerinden ve 
velilerinden sayılan Hasan Dede'nin de geyiklerle haşir neşir olduğu, ya- 
nına tuz alarak dağlara çekilip geyiklere tuz yalattığı rivayet edilir. Koyun 
Baba da aynı şekilde geyiklerle sık sık bir arada görülür ve onlara sırtların- 
da taş taşıtırmış. Mımç kasabası yakınlarında türbesi bulunduğu söylenen, 
Toroslar'da Elbeyli aşiretinden çıkma Bozgeyikli Dede'nin bu lakabı da, an- 
laşıldığı gibi geyiklerle ünsiyetinden ileri gelmektedir. Nihayet Pir Sultan 
Abdal'ın şu kıt'ası Kızılbaş dedelerinin geyiklerle münasebeti hakkındaki 
inancın bir başka ifadesidir: Haberim duyarsın geyikler ile Yaramı sararsın 
şehidler ile Kırk yıl dağda gezdim geyikler ile Dost senin derdinden ben 
yana yana Bektaşi ve Kızılbaş evliyası kadar olmamakla beraber, bazı Sünni 
evliyanın da geyiklerle ilgisine dair rivayetler vardır. Mesela Kayseri yakınla- 
rındaki Hasandağı'na adını veren Hasan Baba'nın Kayseri'de imamlık yap- 
tığı, halkı bir türlü doğru yola sokamadığı için dağlara çıktığı, orada geyik- 
ler ve ceylanlarla konuşurken görüldüğü anlatılır. Geyik ve evliya mefhumu 
arasındaki bu rabıtadan başka, Yörükler'de geyiğin bolluk ve bereketle de il- 
gisi bulunduğu tespit olunmuş, Yörükler'in malları ve çocuklarının sayısı- 
nın, aşiretin yaşadığı yerdeki geyiklerin sayısının artması veya eksilmesi ile 
ilgili kabul edildiği görülmüştür. Roux bunu Orta Asya'daki eski telakkilere 
bağlıyor. Geyiğin uğurlu bir hayvan olduğuna, dolayısıyla kötü gözden, na- 
zardan koruyucu bir vasfı bulunduğuna Tahtacı ve Yörükler'de olduğu gibi, 
Anadolu'nun hemen her tarafında inanılmaktadır. Bu yüzden geyik boynu- 
zunun nazarlık olarak kullanıldığı da bilinmektedir. Ayrıca Kızılbaşlığın te- 
mel ayinlerinden biri olan musahiplik ayininde, musahip adaylarının üstü 
bir geyik postuyla örtülüyordu. İşte bütün bunlar ve benzeri uygulamalar, 
geyiğin bilhassa Bektaşi ve Kızılbaş zümrelerinde mukaddes bir hayvan ka- 
bul edilmesiyle alakadardır. Temelinde hiç şüphesiz Buda-geyik münasebe- 
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tinden geliştirilen evliya-geyik ilişkisi bulunan bu telakki, Anadolu'da ortaya 
çıkmış olmayıp İslam öncesine dayanmaktadır. Bu inancın sonucu, geyiğin 
avlanması kesinlikle yasaklanmış görünüyor. Bütün Tahtacı ve Yörük aşiret- 
lerinde, geyik vuran avcıların başlarına mutlaka bir felaket geleceği inancının 
mevcudiyeti dikkat çekiyor ve bu konuda sayısız olaylar naklediliyor. 


Bu örneklerin ışığında Alevi Bektaşi inancının temelinde büyük bir yer 
tutar bu bize: 


a- Manevi yüce bir şahsiyetin, doğru yolda olmayanları iyiliğe sevketmek 
için geyik şekline girerek kılavuzluk yapması, 


b- Geyik şekline girmiş bu yüce şahsiyetin ikazını kabul etmeyenlerin 
felakete uğraması. Şu iki nokta, İslam evliyasına ait geyikli menkıabelerin 
Buda catakalarıyla bir menşe'li olduğunu rahatça ortaya koyması itibariy- 
le, bunların Şamanizm'le değil, Budizm'le ilgisini göstermektedir. Yine bü- 
tün bunlar bir önemli hususu daha meydana çıkarmaktadır ki, o da geyiğin 
İslami devirde hem Orta Asya'da hem de Anadolu'da evliyalık mefhumu ile 
sıkı alakasıdır. (36) 


Kuş Şekline Girme (Ornitofani) 


Bu motif en çok Menakıb-ı Hacı Bektaş-i Veli'de göze çarpmaktadır. 
Hacı Bektaş, Horasana hücum edip Müslümanların mallarını yağmala- 
yan ve Ahmed-i Yesevi'nin nefes oğlu Kutbuddin Haydar'ı esir alan kafir 
Bedahşan halkıyla savaşmaya, şahin donunda gitmiştir. Bedahşan ülkesini 
zaptedip kafir halkı imana getirmiş ve onlara Kur'an okuyup namaz kılması- 
nı öğretmiştir, işinin sona erdiğine kanaat getirdikten sonra, silkinip bir gü- 


vercin olmuş ve halkın gözü önünde Horasan'a uçup gitmiştir. 


Hacı Bektaş, Ahmed-i Yesevi tarafından icazetle Ruma halife gönderil- 
diğinde ise, yine bir güvercin şeklinde Sulucakaraöyükle inmiş ve bir taşın 
üstüne konmuştur. Onun güvercin donunda Rum'a (Anadolu) gelmekte ol- 
duğunu kerametle keşif eden Rum Erenleri, kendisini buraya sokmamak için 
Hacı Doğrul'u (Tuğrul) alıcı bir doğan kuşu donunda karşı göndermişlerdi. 
Bunu gören Hacı Bektaş, tekrar insan kılığına dönerek Hacı Doğrul'u peri- 
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şan edip Rum Erenleri'ne velayet gücünü göstermiştir. Yine aynı eserde nak- 
ledildiğine göre, Horasan Erenleri verdikleri bir davete Ahmed-i Yesevi'yi 
çağırmak için turna donuna girmişler, bunu keşif yoluyla öğrenen şeyh ve 
müridleri ise yine turna kılığında havalanarak onları karşılamaya çıkmışlar- 
dır. Hacı Bektaş halifelerinden Sarı İsmail, sarı bir doğan şeklinde Tavas'a 
gitmiş, kafirler kendisini yakalayıp öldürmek isteyince yeniden adam olmuş- 
tur. Kafirler ondan bu kerameti görünce toptan Müslüman olmuşlardır. Bir 
başka halife Resul Baba, Beşkarış denilen yerde önce bir geyik, sonra bir 
güvercin donuyla kafirlere görünmüş, bu sayede onları Müslüman etmiş- 
tir. Hacı Bektaş'ın Ruma gelişi ile alakalı bir başka menkıabe de, Hacım 
Sultan'ladır. Burada Hacım Sultanın da kendisiyle birlikte yine güver- 
cin donunda Ruma uçtuğu nakledilir. Bu konuda son menkiabe, Sultan 
Şucauddine aittir. Rivayete göre bir gün, kendisine kurban olarak bir koyun 
vermeyen sürü sahibine kızan Sultan, ordakilerin gözü önünde göğe hava- 
lanarak bir şahin donunda geri dönmüş ve koyun sürüsüne saldırmıştı. Bu 
motifin, Bektaşi menakıbnamelerinden daha önce veya sonra yazılmış bazı 
metinlerde de önemli bir yeri olduğu görülüyor. Dede Korkut hikayelerin- 
den birinde, Azrail'in, kendini öldürmek isteyen Deli Dumrul'un elinden 
güvercin şekline girerek uçup kurtulduğu yazılıdır. Ebü Müslim destanında, 
Mervan'ın Ebü Müslim'i beyaz bir şahin donunda gördüğü ve kendini yaka- 
lamak isteyen kargaları ağzından çıkardığı ateşle yakıp kavurduğu anlatılır. 
Gerçekten Ebü Müslim'in taraftarlarının onun ölümünü bir türlü kabul et- 
mediklerini, beyaz bir güvercin şekline giren Ebü Müslim'in göğe havalanıp 
kaybolduğuna inandıklarını Nizamülmülk kaydediyor. 


Saltıkname'de, Sarı Saltık'ın düşmanı olan cadıların güvercin donunda 
bir kalede yaşadıkları ifade edilir. Hatta XV yüzyılın tanınmış Süfi yazar 
Ahmed-i Bican'ın halk arasında çok okunan Envaru'l-Âşıkin adlı eserinde 
bile bu motifin sık kullanıldığı görülür. Mesela Davut Peygamber'den bahse- 
dilirken, şeytan'ın onun gözüne kıymetli taşlarla süslü altın bir güvercin sure- 
tinde göründüğü; Hz. Muhammed'in ruhunun tavuskuşu biçiminde yaratı- 
larak Şeceretu'I-yakin denilen ağacın üstüne konduğu yazılıdır. Dikkat olu- 
nursa verilen misallerde en fazla güvercin şekline girildiğinden bahsedilmek- 
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tedir. Bunun sebebi herhalde, bu sakin tabiatlı kuşun sulh ve sükünun, engin 
ve sakin bir karakterin timsali kabul edilmesi olsa gerektir, işte bundan dolayı 
rastgele bir kuş değil, bir velinin mistik tabiatını ifadeye ancak güvercin uy- 
gun görülmüş olmalıdır. Nitekim kendilerinin velayetini kabullenmeyenle- 
re karşı icabında acımasız olabilen Bektaşi velilerinin bu cepheleri de şahin 
yahut doğan olarak temsil edilmektedir. Kafirlerle karşılaşmağa giden Hacı 
Bektaş, Sarı İsmail, Resul Baba, yahut hasımlarıyla savaşan Ebü Müslim, bu 
sebeple şahin ve doğan donuna sokulurlar. 


İslam öncesi Türkler'in tarihine bakıldığında, kuş şekline girme inancı- 
nın Göktürkler devrine kadar inebildiği görülüyor. E. Esin VI. yüzyıla ait 
Çince bir kaynakta bir Türk kağanının oğlu için “beyaz kuğu şekline girdi” 
mealinde bir kayıt bulunduğunu naklediyor ve Çinli heykeltraşların yaptığı 
Kültigin heykelinin başındaki uçan kuş tasvirinin de muhtemelen onun ru- 
hunu temsil ettiğini söylüyor. Roux ise, ruhun kuş biçimine girdiğine dair 
eski Türkler'deki bu inancı, VIII. yüzyılda kaleme alınmış bazı metinlerin de 
haber verdiğini belirtiyor. Esin bu inancı haklı olarak Budist tesirlere malet- 
mektedir. Nitekim Eliade (Mircea Eliade (1907-1986), da eski Hindistanda 
Budist azizlerin, yogilerin ve sihirbazların kuş şekline girerek uçtuklarına 
dair pekçok efsane bulunduğunu ortaya koymuştur. Fakat kuş şekline gir- 
me inancının Şamanizm'de de mevcut olduğu müşahede edilmektedir. Başta 
Eliade olmak üzere, İnan, Harva, Roux ve Ögel bu inancı Türk Şamanizm'i 
çerçevesinde ele alıyorlar. Şüphesiz elde bunu doğrulayacak birçok bilgi var- 
dır. Ancak bütün bu araştırıcıların tespit ettikleri bilgilerin XIX. yüzyıldan 
günümüze kadarki çok yeni bir devirde Altay Şamanizmi'ne ait olduğu unu- 
tulmamalıdır. Buna karşılık Budizm'le ilgili bulunanların ise çok daha eski 
olduğuna şüphe yoktur. Bu itibarla Şamanizm'deki bu inancın, yahut daha 
doğru bir deyişle, Türk Şamanizmi'ndeki bu ilişkinin, Budist etkiler sonucu 


meydana geldiğini ileri sürmek mümkündür. 


Kızılbaş Alevilerde Sayıların Anlamı ve Ezoterik Manaları... 


Oscar Wilde'nin şu özlü sözüyle yazıma başlamak en doğrusu; “Öğrenme 
yeteneğinden yoksun herkes öğretme işini almış.” Aleviliğin bilimsel akade- 
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mik yazın tarihi ve verilen ürünlerin sayısı o kadar az ve sığ ki... karşısındaki 
dogmatik, tabulaştırılmış Aleviliği Şiiliği içine sepiştirerek anlatan kitapla- 
rın sayısının fazlalığı ve yaygın şekilde kabul görmesi hiç de şaşırtıcı değil.. 
Çoğu kez en temel bilgileri bile okuma gereği duymadan inanma anlayışıy- 
la inançlarını karttan kule misali ince ayar yaparak yapmaya çalışan yazar 
çizerlerin uyuşturmak için kullandıkları masalların kapitalizmin modernite 
hayatında, bilim çağında ve bilimin kullanıldığı araçlar dolayısıyla yıkılma- 
ya mahkum olmuştur. Alevi-Kızılbaş öğretisinin rakamlarla ve sembollerle 
4000 yıldır gizlediği sırları ezoterik anlayışıyla bugüne kadar Alevi- bektaşi 
ozanların şiirlerine sır edilmiştir.. Genellikle kendi içine kapalı ve çeşitli giz 
ve gizemler çevresinde biçimlenmiş ve gelişmiş düşünce ve inanç sistemleri 
ve oluşumları herkesçe bilenemeyen ve anlaşılamayan, anlaşılması ve kavran- 
ması için o sistemin belli bir öğreti, eğitim ve çabayla kazanılacak olan gi- 
zemli anahtar kavramların sayılara ve sembollere sır edilmesidir. Şimdi kısa- 
ca Alevi-bektaşi”lerdeki bu sayı ve sembollere göz atalım. Üç Rakamı: Üç ra- 
kamına dini sembol olarak oldukça sık rastlanmaktadır. Örneğin; Trimurtu 
diye bilinen üç ilah simgesi, Hinduizm'de görülmektedir. Hıristiyanlıkta ise 
Baba, Oğul ve Kutsal ruh ilk akla gelenlerdir.. Türk-İslam kültürü incelen- 
diğinde ise yine karşımıza birçok örnek çıkmaktadır. Alevi-Bektaşi kültü- 
ründe Allah - Hz. Muhammed - Hz. Ali şeklinde bilinmektedir. Osmanlı 
sancaklarında rastlanan 3 hilal'li bayrağın yine Hak-Muhammed-Ali anla- 
mını taşıdığı rivayet edilir. Barbaros Hayrettin Paşa'nın sancağında yine üç- 
lemeye rastlanmaktadır. Üçler bazı Alevi-Bektaşi yazı ve şiirlerinde; vücut, 
can ve ruh olarak da anlatılmıştır. Matematikte 3 rakamı artı enerjiye sahip 
olan 1 ve eksi enerjiye sahip olan 2'nin birleşmesi sonucunda değişimle not- 
ralizasyona uğrayıp form değişmiş halidir. 1 + 2 = 3'ü verir. 1 ve 2'nin topla- 
mı 3'tür. Etken olan artı enerji, edilgen olan eksi enerji ile birleşir ve ortaya 
artı ya da eksi yeni enerjilerin çıkmasını sağlar. Örnek vermek gerekirse; ço- 
cuğun doğması... yağmurun yağması... Ezoterizmde; Triad olarak adlandı- 
rılır. Monad ile Diyad'ın birleşmesinden oluşur. Yani erkek ile dişi enerjinin 
birleşiminden oluşan eser, çocuğu anlatır. Eski Mısır'da Osiris ve İsis'in ço- 
cukları olan Horus ile temsil edilir. Bunu akıldan çıkan, fikirle oluşan eser 
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olarak da görebiliriz. Üç sayısı ve üçgen bu nedenle en çok kullanılan ve çok 
kutsal sayılan bir sembolizmadır. Yaradılışın temelinde birin üçe, üçün bire 
yansıması yatmaktadır. Birin sembolü olan nokta (Göz de aynı anlama gel- 
mektedir) ve üçün sembolü olan üçgenin iç içe kullanıldığı birleşik sembolde 
de bu anlatılmaktadır. Üç sembolü ayrıca insanın oluşumundaki ateş, su ve 
toprak ile Tanrı'nın oluşumundaki ruh, can, bedeni anlatır. Ruh ateşten, can 
sudan ve beden topraktan üretilmiştir. Üçgen aynı zamanda evreni de tem- 
sil eder. Matematikte 4 rakamı iki dişi ve eril enerjinin birleşmesini temsil 
eder. Ezoterizmde; 'Tetrad olarak adlandırılır. Kainatı kaostan düzene geçi- 
ren dört temel gücün ifadesidir. Bunlar Ateş, Su, Toprak ve Havadır. Bunlara 
mahşerin dört atlısı da denilir. Mu sembolizması içinde haç sembollerinin 
bu dört gücü ifade ettiğini göreceğiz. Bu nedenle kare yerine, Hıristiyanlar 
için de kutsal sayılan haç veya * işareti de kullanılır. Dört sayısı genellikle 
dünya ve fiziksel gerçekle ilgili sayıdır ve düzeni tanımlar. Dünya'nın ve fi- 
ziksel gerçeğin dört yönü, dört boyutu ve dört mevsimi vardır. Aristo bunu 
biraz daha ileri götürerek dört niteliği belirlemiştir. Bunlar kuru, ıslak, sıcak 
ve soğuktur. Her elementin iki niteliği bulunur. Toprak kuru ve soğuktur, Su 
ıslak ve soğuktur, hava ıslak ve sıcaktır, ateş sıcak ve kurudur. Bundan da gö- 
rülebileceği gibi her element bir diğeriyle bir niteliğini paylaşmaktadır. Bu 
durumda bir elementin bir niteliğini değiştirerek diğerine dönüşmesi ola- 
sıdır. Alevilikte; dörtler anasir-i erbaa olan, toprak, hava, su, ateştir. Zaten 
Dört Kapı, Kırk Makamın batini isimleride budur. Beş Rakamı: Beşler ola- 
rak rastlanır. Matematikte; 5 rakamını anlamak için kolları ve ayakları açıl- 
mış bir insan düşünün. 2 kolu 2,2 ayağı 4 ve başı ile 5 olur. Ortaya çıkan şekil 
yıldızdır. (Bu yıldız Alevilikte Seher Yıldızı'dır) Alevi deyişlerindeki Seher 
Yıldızında saklanılan sır da 5’lerde saklanılan insandır. 5 rakamı aynı zaman- 
da da ateş, su, hava ve topraktan oluşan 4 elemente hükmedebilen bilinci 
sembolize ediyor. Ezoterizmde; Pentad olarak adlandırılır. İnsanın ve üze- 
rinde yaşadığı dünya'nın sembolüdür. Diyad ile triad'ın toplamı olan pentad 
dünyasal sevginin ve evliliğin sembolüdür. Ateş, su, toprak ve hava'nın top- 
lamından oluşan dünyayı temsil eder. Yine bu dört elementin birleşiminden 
oluşan insanı da temsil eder (5. Element) Alevilikte; Beşlerin dördü dünya, 
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biri insanla ilgilidir. Dört, ateş, rüzgâr, su ve topraktır. Ateş ve rüzgâr bir, su 
ve toprak birdir. Aslında dördü bir gömleğe girmektedir ve birdir. Beşincisi 
ise Can'dır. Can, Üç'lerin toplamıdır. Vücut, kan ve iradenin toplamına Can 
denir, yani İnsan. Hz. Muhammed, Hz. Ali, Hz. Fatıma, Hz. Hasan ve Hz. 
Hüseyin'dir (Arslanoğlu, 2001: 33). Bunun dışında Beşler'in dördü dünya, 
biri insanla ilgili olarak ifade edilir. Dört; ateş, rüzgâr, su ve topraktır. Ateş 
ve rüzgâr bir, su ve toprak birdir. Aslında dördü bir gömleğe girmektedir ve 
birdir. Beşincisi ise can'dır. Can, üçlerin toplamıdır. Vücut, kan ve iradenin 
toplamına can denir, yani insan'dır. 


Hep arar dururdum dünyaya geleli, 
Alın yazısını, cenneti, cehennemi. 
Hocam kesti attı sağlam bilgisiyle; 


Alın yazısı, cennet, cehennem sende” dedi. 


Biz aşka tapanlarız, Müslüman değil, 
Cılız karıncalarız, Süleyman değil. 
Biz eskiler giyen benzi soluklarız, 
Pazarda sırma satan bezirgan değil. 


Ömer Hayyam 


Yedi Rakamı: Matematikte; 7 rakamı 3gen ile 4genin (3'ler ile #lerin 
birleşimi) birleşik hali ile temsil edilir. Bir Piramide benzer. Ruh ile mad- 
denin buluştuğu ortak simge (rakam) olur. 7 rakamı 9$'ler ile 4'lerin birleş- 
tiği ve varlığın mükemmeliyete ulaştığı yerdir. Ezoterizmde; kutsal üçlü tri- 
ad ile düzeni oluşturan tetrad'ın birleşmesinden oluşmuştur. Tekamül ya- 
sasının sembolüdür. Evrende pekçok şey yedi üzerine kurulmuştur. Sesin 
yedi ana notası, ışığın yedi ana rengi, insandaki yedi ana çakra gibi. Bu sem- 
bol Mu sembollerini incelerken kraliyet armasında da karşımıza çıkacak- 
tır. Zerdüştlükte; Zerdüşte göre Ahura Mazda'nın etrafında kainatı yönet- 
mekle görevlendirilen, herbirinin görevleri belli olan 7 kutsal melek vardır. 
Zerdüştün eski bölge halkı tarfından kabul edilen 7 Tanrı'yı meleklere dö- 
nüştürerek Ahura Mazda'dan sonra ikinci derecede kutsallar haline getirdi- 
ği görülür. Mitra inancında da Ahura Mazda rahiplerinin 7 dereceli bir ini- 
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siyasyon sistemi kullanılır. Bunlar; Bilme, Sır, Mücadele, Aslan, Fars, Güneş, 
Baba. İlk üçü derece hazırlık dereceleridir. Sonra bu derecelerde dört ana- 
sır kullanılır. 4 geçiş törenle olur Ahtravan topluluğuna katılır. Zerdüştün 
Gathalarından Urvata ismiyle anılır. 5. derecede rahip halk ruhunun taşı- 
yıcısı olur ve ruhsal varlıklarla ilişki kurar 6. derecede rahip mistik ölümü 
yaşar gecenin yarısında güneşi görür güneş ruhun taşıyıcısı olur 7. derecede 
ki kişiler Baba olarak anılır. Baba Ahura mazda ile bir olmaya hak kazan- 
mış rahiptir. Ölümünden sonra Tanrı'ya kavuşacaktır. Alevilikte; en önemlisi 
Yedilerdir. Yediler olmaz ise Kırklar olmaz. Yediler, Dünya'ya ait olan dört ile 
insana ait olan üçten meydana gelmektedir. Dört, ateş, rüzgâr, su ve topraktır. 
Üç ise can, canan ve çobandır. Çoban çocuktur. Gelecektir. Can erkek, canan 
kadındır. Can ve canan bir gömleğe girerler, bir olurlar. Birleşmeden çoban, 
yani çocuk olur. Çoban olmaz ise soy sürmez. Meydan boş kalır. Altı olur- 
sa, insan soyu durur. Çorum bölgesinde yaşayan Alevilerde yediler: Allah, 
Muhammed, Ali, Haticet'ül Kübra, Fatımat'üz Zehra, Selman-ı Farısi ve 
Kanber'dir (Arslanoğlu, 2001: 33; Er, 1996:84). Bazı gruplar için yediler, yedi 
ulu aşıklardır. Bunlar; Hatayi, Nesimi, Fuzuli, Kul Himmet, Virani, Yemini 
ve Pir Sultan Abdal'dır (Arslanoğlu, 2001: 33). Türk inancında, İbrani kültü- 
ründe ve Kur'an'da birçok ayette gök katları 7 olarak tanımlanmıştır. 


İlk uygarlıklardaki Kutsal olan her şey, saygı duyulan, sevgi beslenen, do- 
kunulmazlık kutsallık verilenlere sayılarla ifade edilmiştir. Ona dokunul- 
mazlık ve üstün değerlilik kazandırmıştır. Diğer sayılar gibi Yedi sayısı, bir- 
çok inançta mitolojik ve kutsaldır. Bir çok inaçlar da “Yedi Gök İnancı” za- 
man içinde karşıtı olan yedi kat yer kavramını da doğurmuştur. Bir inanç 
olarak yedi kat gök, birçok inançta, öğretide mitolojide ve söylemlerde yer 
bulmuştur. Öyleki ilk insanlar, evrenin yedi kattan oluştuğunu düşünmüşler 
ve bu temel üzerinden birçok olgu ve olaylara farklı anlamlar yüklemişlerdir. 
Gök kuşağının yedi renk olması, güneş ışınlarının yedi renkten oluşması da 
vs. ilk insanlar üzerinde büyük bir etki bırakmıştır. Bu etki süreç içinde “yedi” 
sayısına bir “kutsallık” yüklenmesine neden olmuştur. Kimi başka sayılar gibi, 
yedi sayısı da Alevi-Bektaşi öğretisinde çok temel bir yer edinmiştir. 
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Anadolu'nun birçok yerinde kadim inanç topluluklarında, eski Sümer, 
Mısır, İran, Akad, Hitit ve Yunan uygarlıklarında da. Yedi kat gök, yedi kat 
yer kavramı, önemli bir yer tutmuştur. Her görüş ve düşünce herkese an- 
latılamaz. Her insan her görüşü veya her düşünceyi kavrayamaz veya kal- 
dırmaz. Bu da düşünceyi aktaranlar ile aktarılanlar arasında büyük sorun- 
lar yaratır ve yaratmıştır. Değerli canlar işte bu nokta da ezoterizme neden 
ihtiyaç duyulduğunu sırlandığı ve sonra bunu ileriki yüzyıllara aktarabil- 
mek için rakamların ve sembollerden yararlanıldığını göreceğiz. Bu aktarım- 
lar inançlarda belli bir makama gelmiş insanlara aktarılıp, sonra bu insan- 
ların insiye (seçilmiş, el verilmiş) dediğimiz kişiler aracılığıyla tarihsel dö- 
nemlere getirildiğini göreceğiz. Getirirken bunun acı sonuçlarını canlarıyla 
ödeyenler takıye yapanlar olmuştur. Tarihte bunun birçok örneği de vardır. 
Düşünceleri ve inançları nedeniyle öldürülen birçok bilge ve bilim insanı 
bulunmaktadır. Örneğin, Hallac-ı Mansur (Ene-1 Hakk dediği için bedeni 
parçalanarak; Seyyid Nesimi, aynı görüşleri dile getirdiği için derisi yüzüle- 
rek; İbn-i Mukaffa, Kur'an'a nazire yaptığı suçlamasıyla, parçalanarak; Pir 
Sultan Abdal, görüşlerinden ödün vermediği için asılarak vs. öldürülmüşler- 
dir. Bu bilgelerin ortak özelliği ise Batıni-tasavvufi değerleri savunmalarıdır. 
Bu durum Batı da, Hıristiyan dünyasında da yaşanmıştır. Orada da birçok 
aydın ve bilge, görüşleri ve inançları nedeniyle engizisyonlarda yargılanmış- 
lar ve kimileri yakılmış, kimileri asılmış, kimileri yırtıcı hayvanlara atılmış 
ve korkunç şekillerde öldürülmüşlerdir. İşte tüm bu sorunlar yüzünden çok 
önemli değerde bilgelerin, aydınların, velilerin ve aykırı inancı dile getirenle- 
rin, egemenler ve bilinçsiz insanlar tarafından öldürüldüğü de bir gerçektir. 
Ama var olan bir başka gerçek de var ki, bu da insani değerlerin ve herkes 
tarafından bilinmeyen birçok gerçeklerin yaşatılması ve geleceğe taşınması 
gerektiği gerçekliktir. Bu herkes tarafından bilinmeyen ve ancak çok az pir- 
lerce bilinen çok değerli bilgilerin saklanması ve kavrayıcı zihinlere taşınma- 
sı gerekir. Bu bilgiler “kozmik bilgilerdir.” Kozmik, evrensel düzen anlamına 
gelir. Bu anlamda, kozmik bilgi, dünyada tüm insanlığı ilgilendiren ve genel 
geçer inançlara, görüşlere ve değerlere uymayan ve tam da onların karşıt ko- 
numunda düşünceler, görüşler, inançlar ve değerler içeren temel anlayışla- 


346 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


rı ve bilgileri içeren demektir. Onun için de “kozmik” değerde önem içeren 
bilgiler gizlenmeli ama aynı zamanda bu bilgiler yaşatılmalı ve taşınmalıdır. 
İşte Batınilik veya Ezoterizm bu anlayışla ortaya çıkmıştır. 


En önemlisi Yedilerdir. Yediler olmaz ise Kırklar olmaz. Yediler, Dünya'ya 
ait olan dört ile insana ait olan üçten meydana gelmektedir. Dört, ateş, rüzgâr, 
su ve topraktır. Üç ise can, canan ve çobandır. Çoban çocuktur. Gelecektir. 
Can erkek, canan kadındır. Can ve canan bir gömleğe girerler, bir olurlar. 
Birleşmeden çoban, yani çocuk olur. Çoban olmaz ise soy sürmez. Meydan 
boş kalır. Altı olursa, insan soyu durur. 


Yediler olarak rastlanmaktadır. Çorum bölgesinde yaşayan Alevilerde ye- 
diler: Allah, Muhammed, Ali, Haticet'ül Kübra, Fatımat'üz Zehra, Selman-ı 
Farısi ve Kanber'dir 


Bazı gruplar için yediler, yedi ulu aşıklardır. Bunlar; Hatayi, Nesimi, 
Fuzuli, Kul Himmet, Virani, Yemini ve Pir Sultan Abdal'dır 


Yedi arınma: Alevilikte ruhsal arınma için yedi değere uymak gerekir, 
bunlar: Nefis, gönül, gizem, sır aşamalarıyla, gerçeklik, söz ve davranışlardır. 
(Alkan, age, s. 74) 

- Yedi Harika (Rodos Heykeli, Kral Mausoleion Heykeli, Keops Piramidi, 
Zeus Heykeli, İskenderiye Feneri, Babil'in Asma Bahçeleri, Artemis 
Tapınağı); 

- Yedi erkan (Alevilik de, Pir, Rehber, Mürşit, bunlara iki musahip iki de 
eşi eklenince erkan sayısı yedi olur.) 

- Yedi bilge (Thales, Solon, Bias, Kleobulos, Pittokas, Priandros, Kilon); 
Yedi Melek (Cebrail, Azrail, Mikail, İsrafil, Münker, Rıdvan, Malik.) 

- Yedi İmamlar (Yedicilik veya Sebiye): Şiiliğin İsmaililik kolu. (Hz. Ali, 
Hz. Hasan, Hz. Hüseyin, Zeynelabidin, Muhammed Bakır, Cafer'i Sadık 
ve İsmail. ); -Yedi farz: Buyruk'ta belirtilen yedi farz. (Mürebbi'ye gitmek, 


Musahip olmak, Taç Giymek, Sır saklamak, Dost ile dost olmak, Özünü ulu 
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kılmak, Hak'la sohbet etmek.) (Erdoğan Alkan, Alevi Mitolojisi; Kaynak 
Yay. 2005, s. 62-63) 


- Yedi Kale: Hacı Bektaş-i Veli, insanı insan yapan yedi kaleden söz et- 
miştir. Bunlar: (Bilim, cömertlik, Sabır, Marifet, Perhiz, Korku ve Edep'tir). 
(Erdoğan Alkan, Alevi Mitolojisi; Kaynak Yay. 2005, s. 63)- 


Yedi Tavaf: Hacca gidenler Kabe'nin çevresinde yedi kez dolanırlar. 
(Alkan, age, s. 63) 


-Kuran'ın yedi harf üzerine indirildiği söylenir. -Yedi tepe: İstanbul yedi 
tepe üzerine kurulmuştur. -Yedi yıl çile: Ermişler ve Peygamberler yedi yıl 
çile çekerler. (Alkan, age. S. 64) 


-Yedi temel günah: (Adam öldürmek, Zina, hırsızlık, yalancı tanıklık, 
baba ve anneye saygısızlık, komşuya kayıtsızlık, dünya malına olan düşkün- 
lük) (Alkan, age, s. 68), 


-Yedi melek: Her gök katının bir meleği vardır. -Yedi başlı canavar: 
Denizlerde yaşadığına inanılan efsanevi canavar. -Yedi şimşek sesi: Şimşek'in 
çıkardığı sesler. 


-Yedi Âlem: Güneş, Ay, Burçlar, Menzil, Konaklar, Yıldızlar, Gezegenler. 
-Yedi borazan tutan yedi melek. (vahiy'de sözü geçen, yedi meleğin herbiri- 


nin borozanı) 


-Yedi Melek: Her alemi yöneten melekler. Yedi alemi, yedi melek yöne- 
tir. Bunlar: (Rukyali, Cebrail, Mikail, Semsemail, Sarfyail, Anyail, Kesfiyali) 


-Yedi altın tas: İncil'de geçen yedi altın tas. Tanrı'nın öfkelenerek yer- 
yüzüne yağmur yağdırması (Alkan, age, s. 68) vurgusu vardır. Buradan çı- 
kan sonuç: Altın Tas, yağmur sularının tutulduğu kap anlamına gelmektedir. 
-Yedi tamu kapısı: Cehennemde yedi kapı olduğu inancı vardır. -Mısır'da 
yedi sayısı sonsuzlu simgeler. -Buda'nın merdiveni yedi renkli ve yedi simge- 
lidir. (Alkan age, s. 69) 


Bu kavramların kimisi günlük yaşamımızda kullanırken, kimisi de bel- 
leklerimizde yer almışlardır. Şu bir gerçek ki bu sayılara ve kavramların her- 
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birine, bu öğretileri (Gizli Öğreticilik) savunanlar tarafından çok önemli de- 
gerler yüklenmişlerdir. Öyle ki kimi öğretilerde “kozmik (yaratıcı, dizayn) 
(tasarımlayıcı) edici güç, bilinç, ancak bazı sembol ve işaretlerle kimi insan- 
lara bildirilmiştir. Dolayısıyla bu sembol veya işaretler “kozmik bilinci” yan- 
sıtırlar. Her insan bu bilince ulaşamaz. Çünkü bunlar gizli bilgilerdir. Ama 
süreç içinde bu bilgiler, kimi veliler ve bilginler tarafından çözümlenip, bi- 
linç seviyesine göre bazı insanlara yansıtılırlar. Bu insanlar inisiye (seçilmiş, 
el verilmiş) olmuş insanlardır. Alevilik öğretisinin dinamiklerini gizli bilgile- 
rini gerçek öğretisini bulmak gerekiyorsa buralarda aramak gerekir canlar... 
Dokuz Rakamı: Türbe'de tavan 9 kat olarak tasarlanmıştır. Türk inancında 
genellikle 7 kat olarak tanımlanan gökyüzü, Hacı Bektaş-i Veli Türbesi'nde 
9 kat olarak tasarlanmıştır. Bununla birlikte Martın Dokuzu ifadesi de kul- 
lanılmaktadır. Bu terim 12 Hayvanlı Türk takviminde Arslan yılı Alevi- 
Bektaşi kültüründe önemli olayların yaşandığı bir dönemi ifade etmekte- 
dir. Arslan yılı olarak bilinir. Hz. Ali'nin doğumu, Hz. Ali ile Hz. Fatma'nın 
evliliği bu zamanda gerçekleşmiştir. Hz. Hüseyin'in hilafeti almak üzere ar- 
kadaşlarıyla hareket edip, Kerbela vakasının yaşandığı tarihi vermektedir. 
Bunun yanı sıra Hz. Hasan veya Hüseyin'in doğum tarihi olarak kabul edilir. 
Bahsi geçen bu konularla ilgili destanlar, menkıbeler ve efsaneler bu zaman 
dilimini işaret etmektedir. 


On İki Rakamı: 


Hıristiyan katetralinde, kilisesinde 12 rakamıyla tamamlanmış şekiller, 
heykeller ile karşılaşırız. Pariste eski bir tarihi ibadet merkezinde tapınakçı- 
lara ait olanların, 12 ayrı çeşme. Örneğin Göbekli Tepe'de 12 insanın cemal 
cemale ibadeti, Hititlerde 12 tanrılar, İsa'nın neden 12 Havarisi vardı? ya da 
Tapınak Şövalye'lerinin neden 12 şövalyesi vardı? Neden 12 İmam? Onikiler 
olarak kullanılır. Hz. Ali, İmam Hasan, İmam Hüseyin, İmam Zeynel 
Abidin, İmam Muhammed Bakır, İmam Cafer Sadık, İmam Musa Kazım, 
İmam Ali Rıza, İmam Muhammed Taki, İmam Ali Naki, İmam Hasan 
el-Askeri, İmam Muhammed Mehdi. Şimdi bunun ezoterik yönüne baka- 
lım İslamın özüyüz diyenlerin kızdığı noktadan başlayalım... Peki bu 12 ra- 
kamının insan ile alakası neydi? öyle ya, biz Alevilik inanç felsefesinin insan 
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üzerine kurulduğunu söylüyorsak, o halde 12 rakamının değerini de anlamak 
zorundaydık. İngiltere'de bulunan Chartres Katedrali 11 ve 12. yy'larda 
Gotik sitilde inşa edilmiş. Bu katedral yakından incelenecek olunursa bir 
ezoterik banka olduğu kolayca anlaşılacaktır. Katedrale işlenmiş bütün şekil- 
ler, ve resimler ezoterik sayı sistemlerini işler... Katedralin inşaatında 1'den 
12'ye rakamların sembolizmasının irdelendiğini görüyoruz. 1 tevhidi, 2 ilk 
bölünmeyi, 3 Tanrı'yı, 4 evreni ifade ediyor. 7, 3 ile ün toplamı olarak 
Dünya'dan gökyüzüne yapılan seyahati, 8 ise yeniden doğuşu, 12, 3 ile ün 
çarpımını simgeliyor. Chartres'ın mimari planı 3'lü ve 7'li detaylarla doludur. 
Chartres, üç katlı yüksek tavanlı katedrallerin ilkidir. İçte ve dışta yükseklik 
başlıca niteliktir. Tüm dizayn dikey hatlarla ifade edilmektedir. Yan yana di- 
key hatlar ve çatıdaki oklar bu olağanüstü ağır taş yapıya gökyüzüne yükseli- 
yormuş gibi bir görüntü vermektedir. Masonik yapılara bir örnek olan bu ka- 
tetdral simge bilimini kullanarak gizli bilgeliğin en güzel örneklerinden biri 
olmuştur. Katetdralde şekilli cam yapmaları, el işi taş yontmaları, geometrik 
yapı elementleri, geometrik beton işlemeleri gibi teknikler ile bu ezoterik şe- 
kil, simge ve rakamlar işlenmiştir. 1'den 12'ye değin olan rakamların sembo- 
lizması irdelenmiştir açıkça bu tekniklerle. Katadralin yapı unsurları ve kay- 
nakları hakkında yapılan araştırmalar şu bilgileri veriyor; 1 Tevhidi 2 İlk bö- 
lünmeyi 3 Tanrı'yı, 4 ise Evreni ifade ediyor. 7, 3 ile #ün toplamı olarak 
Dünyadan gökyüzüne yapılan yolculuğu. 8 Yeniden doğuşu 12, 3 ile 4 dün 
çarpımını simgeliyor. Evet, burası bir Masonik katedral dedik. Ama bakın bu 
katetral duvarlarına işlenen Ezoterik inanç simgeleri ve bunların taşıdığı ra- 
kamsal değerler biz Anadolu Alevileri ile tavanda farklılıklar taşısa da taban- 
da aynı ve öz değerleri taşıyor. Bu gerçekten de ilginç bir bulgu değil mi? 
Örneğin, Bizdeki tanrı-evren-insan (hak-muhammed-ali) üçlemesi burada 
da var. Burada da 3'lü teslisin sonucunda çıkan 3 Tanrısal gücün yansıması- 
dır. Burada da 3'ler ile #'lerin (ki bu dörtler ateş-toprak-su ve rüzgâr'dır) top- 
lamı 7'yi veriyor. Buradada 7 insan ruhunun hakk'a yürümesi için geçirmesi 
gereken devre sayısı. Yalnız burada 12 rakamı 3 ile ün çarpımından elde 
ediliyor. Yoksa 12 rakamına varmak için #ler ile 3”lerin çarpılması mı gere- 
kiyor? Katetdrale işlenmiş değerler ile bakarsak şayet 3 ve 4'lerin çarpımı 
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Tanrı ile Evrenin çarpımı oluyor. 3 Tanrı, 4 Evren, anlamlarını taşıyordu 
çünkü. Peki, bu tesliste eksik olan nedir sizce? Ya da bunun bir teslis olabil- 
mesi için eklenilmesi gereken nedir? Ya da Tanrı ve Evrenin birleşimi ile ne 
verilmelidir? Tabii ki, “insan” (3) Tanrı- (4) Evren-İnsan O halde 4 ile 3'ün 
çarpımı 12'yi yani İnsan'ı veriyordu. 3 (tanrı) X 4 (evren) = 12 (İnsan) 12 ra- 
kamına ulaşmak için 4'lerin ve 3”lerin çarpımı gerekir. 3 ler insansal değerler 
(Ana-Baba-Çocuk)... #ler Dünyasal değerler (Ateş-Toprak-Hava-Su) ve 
bunların birbirleri ile çarpımı sonucu çıkan 12 insandır, insandadır. burada 
biraz düşünelim! Ve 12 rakamı hakkında farklı bulgular daha buldum. Oysaki 
ezoterik astroloji birçok sorumuzun cevabıyla önümüzde duruyor. Şayet ra- 
kamlar insanı ve doğayı birbirine bağlayan köprü ise, bu köprü aynı şekilde 
doğa aracılığı ile evren ve gökyüzünü tanımaya başlayıp bunlardan insan için 
inanç ritüelleri doğurma yoluna da gitmeliydi. Çünkü, inanılacak bu İnanç, 
insanların evrende keşfettiklerinin bütünü niteliğindeydi. İnsanların yıldız- 
ları kullanarak gün, ay ve yıl surelerini bulmalarından daha fazlası da vardı. 
Şöyleki, 1'in, 2 lerin, 3 lerin ve 5 lerin tek bir şekilde birleştiği ve batık Mu 
kıtasının da bugün ezoterizm inancında hala yaşayan simgesi olan “yıldız” 
gerektiği gibi incelenmiyor. 12 rakamı direkt bu yıldızla alakalı olabilir çün- 
kü. Binlerce yıl önce yapılan araştırmalar şunu göstermekteydi; 7 köşeli bir 
yıldızın herbir köşesine bir gezegen yerleştirirler. Bu gezegenlerin herbirine 
haftanın günlerini sırasıyla yerleştirdiler. Çıkan şekilde gezegenlerin 
Kabalistik sıralaması oluşuyor. 7 köşeli yıldızın herbir köşesine sırasıyla ve 


dönüş hızlarına göre verilen gezegenler şunlardır; 1...... 3 Satürn 2.44... 4 
Jüpiter 3.....5 Mars 4...... 6 Güneş 5..... 7 Venüs 6..... 8 Merkür 7...... 9 Ay 
+ 28....42buluruz.(1424344454647)28 


çıkar. Bu 7 günün rakamsal değerlerinin toplamı bir aylık zaman diliminin 
gün sayısını verir bize. Yani 4 Haftayı (7X4-28) (3444544464718 
9) 42 elde ederiz. Bu döngüler rakamı, 6 ile nitelikler rakamı 7'nin çarpımı- 
na eşittir. İşte burada ezoterik astroliji giriyor araya ve diyor ki; birbirine kar- 
şıt olan Mars ve Venüs simetrik bir şekilde karşı karşıya olmaktadır, kabalis- 
tik sayıların toplamı 12 ve nümerolojik sayıların toplamı 9'dur. Aynı şekilde 
karşı karşıya olan Jüpiter ve Merkür'ün Kabalistik rakam toplamı 12'dir ve 
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nümerolojik sayı toplamı 9'dur. Karşlıklı olan Satürn ve Ay'da aynı toplam- 
ları elde etmek mümkün. Fakat bu kısıma daha fazla açıklık getirmek için bu 
Yıldız simgesinin içinden çıktığı Mu uygarlığı üzerindeki araştırmalara git- 
meliyiz. Mu'nun bu yıldıza ve bu yıldız üzerindeki 12 rakamına yüklediği 
değer sır perdelerini aralar gibi oluyor... Yıldız içinde bulunan yanı tam mer- 
kezde olan daire şekli Güneşin, Işığın, Nur'un, Tanrı'nın kollektif ruhudur. 
Bu ruh ancak ve ancak $lerin ve #'lerin birleşmesi ile ortaya çıkarılıyor. 
Mu'ya göre üçgenin içindeki daire; Tanrı'nın gözünün daima insanın üzerin- 
de olduğunu iç içe geçmiş iki üçgen ise iyiliğin ve kötülüğün bir arada bulun- 
duğunun simgesidir. Üçgen içinde iç içe geçmiş 2 üçgen ise iyiligin ve kötü- 
lüğün bir arada... İşte 12 rakamının gizemi burada yatıyor olabilir. Çünkü 
Muya göre bu üçgenlerden yukarıya dönük olan iyi'ye, aşağıya dönük olan 
ise kötü'ye aittir. Her ikisinin bir arada oluşturduğu 6 köşeli yıldız adaletin 
sembolüdür. İnsanlar ancak bu 6 köşeli yıldızların herbirinde saklı olan de- 
gerlere ulaşır ise Tanrı'ya ulaşabiliceklerdir. Altı köşeli yıldızın dışındaki 
çember, dünyadan başka alemlerin de bulunduğunu, bunun dışındaki insanın 
uzak durması gereken 12 kötü eğilimi simgeler. İnsan ruhu, diğer alemlere 
geçmeden önce, bu 12 dünyasal kötü eğilimden kurtulmak zorundadır. Bu 
eğilimlerin neler olduğunu tam detayı ile bilmemekle birlikte, sanırım her 
kutsal kitapta yer alan yalan söylemek, hırsızlık yapmak, cana kastetmek vs. 
gibi şeyler olduğunu tahmin ediyorum. Burada durup düşünmek lazım.. 
Bakın Mu'daki bu anlatımlar bizim 12 hizmetli Cem'lerimiz ile birebir ala- 
kalı. 12 hizmetli Cem'lerde ne olur? 1- Mahkemeler: Bu mahkemelerde 
amaç nedir? Adaleti yerine yetirmek, suçlu ve suçsuzu ayırmak. 2- 
Cezalandırmak.. Şunu anlamaya başladım. 1- 12 rakamına varmak için 4'ler 
ile 3'ler çarpımı gerekti... 2-12 rakamı bu hakk'alaşmak için dünyada uzak 
durulması gereken 12 ayrı kötü simgeydi. 3-12 kabalistik sayıların toplamı 
ve evrensel sayı sistemidir. Gezegenlerin kabalistik sayı toplamı ve evrensel 
sayı sistemi üzerinde kurulu olan 12'li sayı sisteminin insan ile ilişkisi başka 
yönlerde nasıl olabilir ki? Oysa ki ezoterik astrolojide bu sayı sistemi çokça 
geçiyor; 1 yıl 12 Ay 1 gün 2X12 saat 12 burç 12 inanç toplulukları (Örnek, 
12 İmam, 12 Havari, 12 Şövalye, 12 Hanedan, 12 Tanrı vs) Yine az önce yu- 
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karıda da ifade ettiğim gibi, Ay 4 evrede hareketini tamamlar ve 7 günlük 
evrelerden sonra 28 günde bitirir. #lerin (ateş-toprak-su-hava) 7'ler ile çar- 
pımı ayın 28 günlük dönüşünü veriyor. 28'i 12 rakamı ile çarptığımızda ise 
karşımıza 336 sayısını çıkarıyor. Bu çok garip değil mi ? Ama işin daha garip 
tarafı da var! Bu çıkan 336 sayısının rakamları toplamı da yine 12'yi veriyor. 
34346- 12 ve daha da ilginç birşey bu 336 sayısı, Ay'a göre düzenlenmiş 1 
yılın ve 12 ayın gün olarak sayısal karşılığıdır. Belki de “Ay Ali'dir gün 
Muhammed” deyişindeki anlamda burada saklıdır. Gün Muhammed'e, Ali 
ise Ay'a göre sır bu dizede yatıyor. 
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“Önüme bir çığır geldi 

Bir ucu var şar içinde 

Abdallar dükkanın açmış Ne istersen var içinde Arifler dükkanın açmış 
Ne istersen var içinde 

Gir dükkana pazar eyle 

Her şirindir hezar eyle 

Aya güne nazar eyle 

Ay muhammed nur içinde 

Ay Alidir gün Muhammed 

Ah ali ali ali ali ali medet 

Ay Alidir gün Muhammed okunan seksen bin ayet 
Balıklar deryaya da hasret 

Çarha döner göl içinde 

Göl içinde çarha döner 

Susuzluktan bağrı yanar 

Alemler seyarana iner 

Seyir var seyir içinde 

Kudretten verdi bah 

Bahanesi oldu arı 

Şimdi dinle ahu zarı 

Allah Allah Allah Allah Arı inler bal içinde 
Pir Sultanım ey gaziler 

Ah ali ali ali ali ali medet 

Pir Sultanım ey gaziler 

Yürekte yara Tülipler pirin arzular 

Bülbül öter gül içinde 

Bülbül öter gül içinde dost. 


Pir Sultan'ın bu deyişi içinde sağladığı ezoterik rakamsal değerleri, bati- 
niliğin değerlerini, Yol'un değerlerini daha iyi anlayabiliyorum şimdi. 
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Ay Alidir, Gün Muhammed 
Ay Ali Gün Nur İçinde 
Çarhı dönerler göl içinde 

Ay Alidir gün Muhammed. 


Seyir içindeki seyir nedir diye merak ediyorsanız işte buyrun size bir seyir. 


Yaşamın sırlarını bileydin, 

Ölümün sırlarını da çözerdin. 

Bugün aklın var birşey bildiğin yok, 

Yarın akılsız neyi bileceksin? 

Dün özledim de seni coştum birden bire, 
Çıktım, senin yerin dedikleri göklere. 

Bir ses yükseldi ta yukarıdan, yıldızlardan; 
“Gafil” dedi, “Bizde sandığın Tanrı sende” 


Ömer Hayyam'ın şiiriyle bu bölüme başlayalım. Alevi öğretisinin temel 
taşlarını oluşturan bu rakamlar gerek günümüz Aleviliğinde, gerek ilk bulun- 
duğu günden itibaren “Matematikte” gerekse binlerce yıllık “Ezoterizmde” 
aynı anlamları taşırlar. Sayılar çoğumuzun bildiği gibi matematiğin abe'sidir. 
Sayılar, soyut düşüncelerin ortaya konmasında aracıdırlar. Somut olanın so- 
yut olarak düşünülmesi, bir azlığın veya çokluğun belirlenmesi sayılarla yapı- 
lır. Sayılar düşüncenin simgesi veya sembolüdürler. Böyle olunca da sayılara 
“kutsallık” yüklemek veya kutsal olanı sayılarla açıklamaya çalışmak çok daha 
kolay olmaktadır. Çünkü her ikisi de soyut alanı içermektedir. Kutsal olan 
her şey, saygı duyulan, sevgi beslenen, dokunulmazlık kazanan, tüm değer- 
lerin en üstünde bulunan olağanüstü değerleri içerir. Sayılara yüklenilen her 
kutsal, ona dokunulmazlık ve üstün değerlilik kazandırır. Sayıların kutsallı- 
ğı, eski çağ toplumlarında gelişen pagan inançları içinde yer bulmuş ve kimi 
önemli değerleri gizlemek, saklamak ve onları geleceğe aktarmak veya ken- 
di yandaşlarına simgelerle, gizlenmiş veya sırlanmış değerleri iletmek ya da 
yansıtmak amacıyla gelişmiş bir Ezoterik anlayıştır. Ezoterizm, içerik anlamı 
gizli bilgiler demektir. Türkçe de “Batınilik'in karşılığıdır. Batınilik, şekli, bi- 


çimi, görünüşü önemsemeyen, öze, asıl olana, esasa ve içe önem veren felse- 
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fi bir inançtır. Ezoterizm dediğimizde, Batınilik, dediğimizde de Ezoterizm 
anlaşılmalıdır. Tüm Batıni öğretilerde semboller geçerlidir ve bunlar hay- 
vanlar (Aslan, Kartal, Koç, Kurt, Geyik, Turna, Güvercin), geometrik şekil- 
ler (Kare, Üçgen, Daire, Küre), çeşitli nesneler (Tüy, Asa, Kılıç, Ateş, Güneş, 
Ay, Işık, Su), renkler (Yeşil, Kırmızı, Sarı, Siyah, Mavi) ve sayılar (0, 1, 3, 7, 
9, 12, 40, 52) olmaktadır. Alevi-Bektaşilikte de yukarıda sözü edilen sem- 
bollerden birçoğu kullanılmıştır. Sembollerin başında sayılar gelmektedir. 1, 
3,5,7,9,12 ve 40 sayıları hemen her Alevi önderi, ozanı, inanç önderi veya 
mürşidi tarafından kullanılmıştır ve kullanılmaktadır. Neden sembol, çünkü 
sembol bir işarettir. Bir değeri taşımanın yolu ve yöntemidir. Sayıların, bir 
görüşü, bir düşünceyi veya önemli bir iletiyi, kısa ve kesin bir konuma so- 
kan ve bunu başkalarına aktaran bir işlevselliği vardır. Sayı mistisizmi Mısır, 
Sümer, İran, Akad, Hint, Hitit, Roma ve Yunan inançlarında önemli bir yere 
sahipti. Matematikte 4 rakamı iki dişi ve eril enerjinin birleşmesini temsil 
eder. Ezoterizmde; Tetrad olarak adlandırılır. Kainatı kaostan düzene geçi- 
ren dört temel gücün ifadesidir. Bunlar Ateş, Su, Toprak ve Havadır. Bunlara 
mahşerin dört atlısı da denilir. Mu sembolizması içinde haç sembollerinin 
bu dört gücü ifade ettiğini göreceğiz. Bu nedenle kare yerine, Hıristiyanlar 
için de kutsal sayılan haç veya * işareti de kullanılır. Dört sayısı genellikle 
dünya ve fiziksel gerçekle ilgili sayıdır ve düzeni tanımlar. Dünya'nın ve fi- 
ziksel gerçeğin dört yönü, dört boyutu ve dört mevsimi vardır. Aristo bunu 
biraz daha ileri götürerek dört niteliği belirlemiştir. Bunlar kuru, ıslak, sıcak 
ve soğuktur. Her elementin iki niteliği bulunur. Toprak kuru ve soğuktur. Su 
ıslak ve soğuktur. Hava ıslak ve sıcaktır. Ateş sıcak ve kurudur. Bundan da 
görülebileceği gibi her element bir diğeriyle bir niteliğini paylaşmaktadır. Bu 
durumda bir elementin bir niteliğini değiştirerek diğerine dönüşmesi ola- 
sıdır. Alevilikte dörtler anasır-ı erbaa olan, toprak, hava, su, ateş'tir. Zaten 
Dört Kapı, Kırk Makamın batini isimleri de budur. Beş Rakamı: Beşler ola- 
rak rastlanır. Matematikte; 5 rakamını anlamak için kolları ve ayakları açıl- 
mış bir insan düşünün. 2 kolu 2 ayağı 4 ve başı ile 5 olur. Ortaya çıkan şekil 
yıldızdır. (Bu yıldız Alevilikte Seher Yıldızı'dır) Alevi deyişlerindeki Seher 
Yıldızında saklanılan sır da 5lerde saklanılan insandır. 5 rakamı aynı za- 


356 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


manda da ateş, su, hava ve topraktan oluşan 4 elemente hukmedebilen bilin- 
ci sembolize ediyor. Ezoterizmde Pentad olarak adlandırılır. İnsanın ve üze- 
rinde yaşadığı dünya'nın sembolüdür. Diyad ile triad'ın toplamı olan pentad 
dünyasal sevginin ve evliliğin sembolüdür. Ateş, su, toprak ve hava'nın top- 
lamından oluşan dünyayı temsil eder. Yine bu dört elementin birleşiminden 
oluşan insanı da temsil eder (5. Element) (Arslanoğlu, 2001: 33). 


Yetmişiki millet, bir o kadar da din. 

Tek kaygısı seni sevmek benim milletimin. 
Kafirlik, Müslümanlık neymiş, sevap, günah ne? 
Maksat sensin, araya dolambaçlar girmesin. 


Ömer Hayyam 


Aleviliğin sayılara yüklediği sırlar ve sembollerle desteklendiği türbeler 
dergâhlar ve mezar taşları akademik olarak baktığımızda bizlere çok şey- 
ler söylediğini görüyoruz. Bu son bölümde inancımızın köklerinin çok de- 
rin ve renkli bir dönemden geçtiğini, izler bırakarak geleceği de düşünen 
pirlerimiz bize bu belgeleri bilinçli bıraktıklarını göreceğiz. Aleviliğin geç- 
misini aramak isteyenler Alevilere ait mezar taşlarında gizli olan bu hazi- 
neleri keşfetmeli ve anlamaya çalışmalıdır. Türkistan'da, Horasan, Nişabur, 
Yakutlar'da, Azerbaycan, Dersim, Elazığ, Erzincan, Sivas, Zara, Tokat, Muş, 
Varto, Van, Erciş, Ardahan ve Kars yörelerinde koç figürlü taşların, sütun- 
ların bizlere tuttuğu ışık ve belgelenmesi, son olarak Göbekli Tepede'ki ve 
Hattuşaş, Çorum'da çıkan maddi verilerin ışığında çok şey puzzle'ın son par- 
çaları gibi tamamlanmaya başlandı. Bu mezar taşlarından örnek verelim; eski 
mezarlar ve mezarlıklar; yüksek olan bir tepe de, köy ve mezraların yüksekçe 
bir yerinde bulunmaktadır. Mezar ve mezarlıkların yüksek bir yerde olması- 
nın ölen kişinin ruhunun göçü, Alevilikteki devriye ve çoklukta birlik inan- 
cıyla ilişkisi vardır. Alevlikteki devriye inancına göre can ölür ama ruh ölmez. 
Bu yüzden hayatını kaybeden birisi için “öldü” denmez, “Hakka yürüdü”, 
“Hakka erdi” denir. Ruh çeşitli aşamalardan, bedenlerden geçerek en son in- 
san-ı kâmil derecesinde kaynağına dönecektir. Sözlü geleneğin ustalarından 
Pir Sultan bunu; “Ben Musayım sen Firavun, ikrarsız Şeytan-i Lain. Üçüncü 
ölmem bu hain Pir Sultan ölür, dirilir. Tarihi dönemlerden bugünlere ulaşabil- 


357 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


miş, bugünden de yarınlara ulaşacak olan bu belge ve bilgiler iyi analiz edil- 
meli, Alevilik inancı ile ilgili bu çok önemli bulgular insanlarımıza sunulma- 
lıdır.. Bu bir yerde Alevilikle ilgili gerçeklerin ortaya çıkarılması ve bilinmesi 
anlamını da taşıyacaktır. Geçmişini doğru şekilde kavrayamayan, anlayama- 
yan ve bilmeyenler geleceğini sağlam temellere oturtturamaz ve onunla doğ- 
ru bir ilişki kuramazlar. Dezenformasyon ve asimile politikaları içinde yok 
olup gitmeye mahkumdurlar. Özellikle son yıllarda dezenformasyon, asimi- 
lasyon sözcükleri Aleviler için çok tanıdık aynı oranda da tehlikeli kelime- 
lerdir. Bilinçli çarpıtma yolu ile özellikle İslam ile ilişkilendirilmeye çalışılan 
Aleviliğin insanlık tarihi kadar eski olduğu gerceği bu yollarla yok edilmeye 
çalışılmaktadır. Niksar yöresindeki Danışmentliler örneğinde olduğu gibi bü- 
tün kitabeleri yok edilmiştir. Egemenler tarafından bunun bilinçli yapıldığı 
belgelenmiştir. Çünkü bu bilgiler belgeler yok edilip yerlerine sünni egemen 
din anlayışı geçmiş ve nüfuz ederek İslamlaştırma politikası az da olsa başa- 
rıya ulaşmıştır. 


17 Kemerbestin Çıkış Noktası 


Oğuz boylarının kurbanlık hayvanı belli bir kural çerçevesinde parçala- 
ra ayırıp yemeleri kozmosu oluşturan ilk ecdadın kurban verilen vücudunun 
“Şaman mitolojisinde ritüelistik izahıdır.” 


“Şaman olmada mistik parçalanma ve vücudun yeniden oluşması ezote- 
rik öğretilerde talibin gizli bilgileri öğrenmesine çok benzemektedir: karan- 
lığa itilme, acı çekme, rüyalar yoluylae öteki alem bilgilerine ulaşma vs. Gizli 
bilgileri alma şekli Mısır, Tibet vb. ezoterik öğreti okullarının talibi yeni- 
den oluşturmasına uygun düşmektedir. Bu uygunluk sadece benzerlik değil, 
Şamanlığın kozmik bilgideki yeri ile ilgilidir.” 


“Hiçbir Şaman, ikinci kez doğmadan Şaman olamaz. Hatta bazı 
Şamanların üçüncü kez doğduğu veya doğacağı söylenmektedir.” 


“Bu açıdan bakıldığında, ritüel ölüm, en derin anlamıyla, adayın dış yaşa- 
mındaki her tür-lü koşullu durumunun ötesine geçmesi, evrenin sırlı, gi- 
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zemli dünyasına “pasaport” almasıdır.” (Ana Hatlarıyla Türk Şamanlığı - 
Fuzuli Bayat) 


“Tüm canlı varlıkların yazgısını yöneten güce Kartal adı veri-lir; bunun 
nedeni, bu gücün bir kartal olması, ya da kartala benze-mesi değil, görücü- 
nün gözüne ölçülemeyecek derecede büyük, kara bir kartal olarak görün- 
mesinden, sonsuza doğru yükselen bir kartal gibi dimdik durmasıdır.” 


“Kartal, yeryüzünde yaşamış ve ölmüş, tıpkı onlara yaşamala-ırını sağla- 
yan sahipleriyle buluşmak üzere, hiç durmaksızın ateşin çevresinde dönüp 
duran sinekler gibi, gagasına doğru akan tüm yaratıkların bilincini parçalayıp 
yutar. Kartal, bu küçük alevleri parçalara ayırır, onları deri parçasını tabakla- 
yan bir sepici gibi dümdüz eder ve daha sonra yutar; çünkü bilinç Kartal'ın 
gıdasıdır. 


Kartal, tüm yaşayan varlıkların yazgılarını yöneten güç, eşit biçimde ve 
aynı anda tüm bu canlı varlıkları yansıtmasıdır. Bu ne-denle, bir insanın 
Kartal'a yakarması, ondan iyilik dilemesi, mer-hamet beklemesi söz konusu 
olamaz. Kartal'ın insan olan bölümü bütünü yerinden oynatamayacak den- 
li önemsizdir. 


Görücü, Kartal'ın isteklerini, onun yaptıklarına bakarak anla-yabilir. 
Kartal, her ne kadar hiçbir canlının koşullarından etkilen-mese de, her biri- 
ne bir armağan bahşetmiştir. Kartal'ın istediği ve inandığı kişi, bilinç ateşini 
elinde bulundurma gücünü, ölüme ve yok olmaya karşı durma gücünü edi- 
nir. Bütün canlılara bahşedilmiştir bu güç, eğer isterse, özgürlüğün kapıları- 
nı açsın ve içine girsin diye. Özgürlük kapılarını gören görücüler ve bu ka- 
pıdan içeri girenler bilirler ki Kartal bu armağanı bilinci ölümsüzleştir-mek 
için vermiştir. 


Canlı varlıkları buna doğru yönlendirmek üzere Kartal, Nagual'ı 
(“Seçilmiş rehber-şaman diye çevirebiliriz) yaratmıştır. 

Nagual, kendisine kuralın açıklandığı çift bir varlıktır. İnsan, hayvan, bit- 
ki, ne biçimde olursa olsun, ikiliğinin gü-cüyle Nagual, o gizli geçiş yolunu 
bulmak üzere ilerler. 
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Nagual, erkek ve dişi olarak çiftler halinde oluşur. Çift bir erkek ve çift bir 
dişi, ancak kural tek tek her birine açıklandıktan, her biri kuralı tam olarak 
kavrayıp kabullendikten sonra Nagual olabilirler. 


Nagual adam ya da Nagual kadın görücülere, dört bölmeden oluşan say- 
dam bir yumurta olarak görünür. Sol ve sağ olmak üzere yalnızca iki yanı bu- 
lunan sıradan insandan farklı olarak, Nagu-al'ın, iki uzun parçaya bölünmüş 
bir sol yanı ve eşit biçimde ikiye bölünmüş bir sağ yanı vardır. 


Kartal, Nagual adamı ve Nagual kadını önce görücü olarak yaratmış ve 
bunları görmek üzere hemen dünyaya göndermiştir. Daha sonra bunların 
yanına, iz sürücü dört kadın savaşçı, üç erkek savaşçıyla, beslemeleri, geliştir- 
meleri ve özgürlüğe doğru yönlen-dirmeleri için bir de erkek haberci gön- 
dermiştir. Kadın savaşçılara dört ana yön adı verilir; bunlar, bir karenin dört 
köşesi, dört ana ruh hali, insan soyunda var olan dört kadın kişiliğini göste- 
rirler. 


Birincisi, doğudur. Ona düzen adı verilir. İyimser, iyi huylu, yumuşak, sü- 
rekli esen bir rüzgâr gibi kalıcıdır. 


İkincisi, kuzeydir. Ona güç adı verilir. Becerikli, dürüst, açık sözlü, sert 
esen bir rüzgâr gibi azimlidir. 


Üçüncüsü, batıdır. Ona duygu adı verilir. Saran altından su yürüten, vic- 
dansız, kurnaz ve soğuk esen bir rüzgâr gibi sinsidir. 


Dördüncüsü, güneydir. Ona gelişme adı verilir. Besleyip büyüten, dü- 
rüst, çekingen, sıcak esen bir rüzgâr gibi ılıktır.” 


“Bu arada yeryüzünde, Nagual'ın liderliği altında en az 16 kişi olur: 8 ka- 
dın savaşçı, Nagual da dahil olmak üzere 4 er-kek savaşçı ve 4 ulak. Dünyayı 
terk etme anında, yeni Nagual kadın da onlara katılır ve sayı 17 olur. Kendi 
kişisel gücü, gruba daha fazla savaşçı eklenmesine izin veriyorsa, Fer kişi-den 
oluşan savaşçıların gruba eklenmeleri gerekir.” 
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Güneş: 


Allah'ın sembolize edildiği bir şekildir. Işığın kaynağı ve aydınlatan özel- 
liğinden dolayı bu anlamı taşıdığı düşünülmektedir. Kırklar meydanının 
yüksek tavanı üç kemer tarafından taşınmaktadır. Kemerler arasında yer alan 
ahşaptan yapılmış iki tam ve iki basık kubbe güneş sembolleri ile süslenmiş- 
tir. Meydanı “Hacet (Mürüvvet) Penceresi” aydınlatmaktadır. Güneş sem- 
bolü çoğunlukla arslan resmi ile birlikte kullanılmaktadır. Türbede yer alan 
daha birçok sembol vardır. Balık, güvercin, geyik başı vb. gibi bu semboller 
nesillere aktarılan birer bilgi şifreleridir. 


Hacı Bektaştaki Pir evi Revak girişindeki göksel motifler. Bektaşi babala- 
rının boyunlarında taşıdıkları teslim taşıdır. Mavi bir zemin üzerinde, stilize 
edilmiş evren kabartması. Evrenin ortasında, evreni yöneten dört (anasır; ateş, 
su, rüzgâr, toprak) kuvvet, bir gizlilik içinde resmedilmiş. Kozmik düşünce 
ve felsefesinde anlatılan mitolojik anlatılarda bunu görürüz. Gezegenler, gü- 
neş sistemleri, yıldız kümeleri ve gök adaları ustalıkla motife dönüştürülmüş. 
On dördüncü yüzyılda Kopernik'ten yüzyıllar önce, Bektaşi geleneği içinde 
gökyüzüne ve evrene ilişkin bilgilerin varlığın kanıtlarından biridir. Pir evi- 
nin üzerindeki isimsiz mezar üzerindeki güneş kabartması: Pir evinin girişin- 
de sağda bulunan, kitabesiz mezarlardan birinin üzerindeki bu motif, James 
Churchward in kitabında yer alan, Kamboçya'da bulunan Mu'ya ait kabart- 
maların bir benzeridir. Bu kabartmanın bir kısmı toprağa gömülmüş, kalan 
kısmı üzeri kısmen kireçle kapatılmış haldedir. Güvenç Abdalın Sandukasının 
Üzerindeki Arma: Güvenç Abdalın sandukasının üzerindeki sarkıtılmış hal- 
de bulunan, Mu ise bağlılığın ve teslimiyetin sembolü olan metal arma. Mu 
İmparatorluğu'nun armasını çevreleyen Daire: Kayıp Kıta Mu... Bu sem- 
bolde, ortadaki motif güneşi ve günesin sekiz yöne düşen ışınlarını göster- 
mektedir. Işınları çevreleyen daire, evrenin sembolüdür. James Churchward' 
a göre bu sembol, Mu inanışının etkisinin tüm evreni kapladığının ifadesidir. 
Dergâhın bahçesindeki mezar taşının merkezinde, Mu'nun Kraliyet Arması 
yer alıyor. Mezar taşının diğer bölümleri evreni, evrenin dört kuvvetini ve 


Mu'nun sekiz ışınlı armasının yer aldığı beş adet motifle süslenmiş. 
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Hilal: 


Oğuz Türkleri'nde ışık Tanrı'yı, yani Gök Tanrı'yı ifade eder. Ulu kişi- 
leri “ışığını güneşten alan ay” ile özdeşleştirmek, Oğuzlu atalarının önemli 
inanış betimlemesidir. Şiraz (İran) Alevilerince yapılan Hz. Ali resimlerinde 
Ali, hilal ile güneş'in arasında resmedilir. Arapça yazılışında hilal kelimesini 
oluşturan sözcükler Allah yazılışındaki kelimelerle aynıdır. Osmanlı sancak- 
larında görülen Zülfikar ve hilaller Alevi-Bektaşi kültüründeki kutsal üçle- 
me olan Hak-Muhammed-Ali üçlemesini akla getirmektedir. Hilal sembo- 
lüne Hacı Bektaş-i Veli "Türbesi'nde de rastlamaktayız. 


Altın Yıldız Motifi: 


Hacı Bektaş-i Veli taşı olarak da bilinir. 12 uç notaya sahip olan bu şe- 
kilde 12 imam sembolize edilmektedir. Süleyman Mührü: “Davud Yıldızı” 
veya “Davud Mührü” veya “Davud Kalka'nı” gibi değişik isimlerle adlandı- 
rılan (Carl, 1991: 300; Smith, 1907: 653; Atasağun, 2001; 125), altı köşeli 
veya altı uçlu bir yıldızdır ki, iki eşkenar üçgenin eşit noktalardan birbirini 
çapraz olarak kesmesiyle meydana gelmiştir. Fakat ne Ahd-i Atikte ne de 
Talmud'da bu tabirlerin hiçbiri geçmemektedir. Altı köşeli yıldızın, bronz 
çağından çok daha önceleri bir süs ve bir büyü işareti olarak kullanıldığı gö- 
rülmüştür. Bazı kültürlerde, Yukarı Mezopotamya ve Britanya'nın bazı böl- 
gelerinde Demir Çağı örnekleri bulunmuştur. Bazen de Yahudiler tarafın- 
dan zaman zaman lamba ve mühür gibi Yahudi eşyaları üzerinde, herhangi 
bir özel anlam ifade etmeksizin kullanıldığı görülmüştür (Atasağun, 2001; 
125). Buna dair en eski ve çarpıcı örnek M.Ö. VII. yüzyılda Sidon'da bulu- 
nan Joshua b. Asayahu'ya ait bir mühürdür. İkinci Mabet döneminde altı kö- 
şeli yıldız, Süleyman Mührü olarak bilinen beş köşeli yıldızla birlikte Yahudi 
ve Yahudi olmayanlar tarafından sık sık kullanılmıştır. Altı köşeli yıldız, süs 
amacıyla Ortaçağ'da özellikle X. ve XI. yüzyıllarda Müslüman ve Hrıstiyan 
memleketlerinde de kullanılmıştır. Abdal Musa Türbesi'nde de Süleyman 
mührü olarak adlandırılan şekilde bir kuyu taşı bulunmaktadır. Barbaros 
Hayrettin Paşa'nın sancağında yine bu işareti görmekteyiz. Bu mühür, bir- 
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çok İslam eserinde mevcuttur. Yıldızın yukarı bakan kısımları iyiliği aşağıya 
bakan kısımları ise kötülüğü sembolize etmektedir. 


Arslanlı Çeşme: 


Avlunun sağ tarafında, Yusuf Bali Çelebi'nin oğlu Bektaş Çelebi'ye ko- 
nuk olan Silistre Valisi Malkoç Bali İbn-i Ali Bey'in 1554 yılında yaptırmış 
olduğu bir çeşme bulunmaktadır. Renkli kesme taşlardan yapılmış olan çeş- 
menin üç kurnası vardır. Çeşmenin suyu Çilehane Tepesi eteklerindeki bir 
kaynaktan gelmektedir. Çeşmenin önüne de H. 1270 tarihli bir kitabe açıl- 
mış, bir kitap sayfası görünümünde yerleştirilmiştir. 1826'da 11. Mahmud 
zamanında yeniçeri ocakları kaldırılmıştır. Böylelikle yeniçerileri ocağı- 
nın arkasındaki güç olan Bektaşi tekkeleri önemli bir kurumunu kaybet- 
miştir. Kavalalı Mehmet Ali Paşa II. Mahmud döneminde başkaldırmış ve 
Osmanlı Devleti'ne karşı büyük başarılar elde etmiştir. Bu dönem sonunda 
Osmanlı ordusu ve donanması önemli ölçüde gücünü yitirmiştir. Bu çeşmeye 
Kavalalı ailesinden ve bir Mısır prensesi olan Kara Fatma Sultan tarafından 
1853 tarihinde arslan heykeli gönderilmiş ve bu yüzden de çeşmeye Arslanlı 
Çeşme ismi verilmiştir. Çeşmenin suyu üç borudan sürekli akmakta olup, 
bu gözlerden biri arslanın ağzındadır. Kemer üzerindeki kitabede; “Malgoç 
Bali İbn-i Ali hazretleri gaziler serdarı ol din eri, Hacı Bektaş-i Veli'nin aş- 
kına, eyledi, cari bu ayn-ı kevseri, tarih dokuz yüz altmış ikide teşnelikten 
oldu Abdalan beri” ifadesi bulunmaktadır. Sersem Ali Baba'nın buraya bir 
çeşme yaptırdığı, ancak bunun kaldırıldıktan sonra yeni yapılan çeşme olan 
Arslanağzı Çeşmesi'nin inşasından sonra kitabenin buraya konduğu bilin- 
mektedir. Arslanlı Çeşme'nin sağdaki duvar payesine nakledilmiş bulunan 
kitabesinde 962 (1544-55) yılında ünlü akıncı beylerinden Malkoçoğlu Bali 
Bey tarafından yaptırıldığı belirtilmekte, cephesindeki diğer kitabeden ise 
1270 (1853-54)'te ihya edildiği anlaşılmaktadır. İhya kitabesinde adı geçme- 
yen kişinin “Mısırlı Kara Fatma Hatun-Sultan” olduğu rivayet edilir. Arslanlı 
Çeşme, sarı ve kırmızı renkli kesme taşlar ile iç içe örülmüş altı adet sivri ke- 
mere sahiptir. Osmanlı mimarisinin klasik üslup dönemine ait olmasına rağ- 


men Memlük etkili bir taşra üslubu sergileyen bu çeşmenin ortasında, Kara 
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Fatma Hatun'un Mısır'dan getirttiği söylenen arslan heykeli yer alır. Batı 
etkisinin hissedildiği, tepesinde de “Ya Ali” ibaresi ve Zülfikar tasviri bulu- 
nan bu heykel, “Allah'ın Arslanı” olarak anılan Hz. Ali'yi temsil etmektedir. 
Bunun yanı sıra çeşmenin cephesi, üç adet lüle, beş adet on iki köşeli teslim 
taşı, on iki dilimli gülçeler (Hüseyin Tacı) gibi başka sembolik unsurları da 


barındırır. 


Çift Başlı Kartal: 


Çift başlı kartal figürü, ilk kez MÖ 3000 yılının sonları ve 2000 yılının 
başlangıcında, Mezopotamya'da görülür. Zamanla bütün Orta Asya'ya ya- 
yılmıştır. Daha sonra ise, Anadolu'ya kadar uzanan evrede; çift başlı kartal, 
Türk medeniyetleri tarafından sevilerek kullanılmıştır. Bu pekçok sembo- 
lik anlam da yüklenmiştir. Orta Asya'da çift başlı kartal; nazarlık, tılsım, ay- 
dınlık ve güneş sembolü olarak işlenir. Sikkeler üzerinde ise; bazı hüküm- 
darlar arma-sembol, diğer bir kısım hükümdar ise, hükmetme gücünü des- 
tekleyen, pekiştiren bir motif olarak kullanmıştır. Artuklu sikkelerinde ve 
Anadolu'daki Selçuklu yapılarında kullanılan çift başlı kartal simgesi, sur- 
larda, cami ve medreselerde, saraylarda; koruyucu ve hakimiyet sembolü ola- 
rak ve kötü güçlerden koruyucu olarak kullanılmıştır. Ayrıca çift başlı kar- 
tal motifi Bizanslılar tarafından da kullanılmıştır. Çoğunlukla masonik bir 
sembol olduğu bilinen bu simge Sümerler tarafından başkentlerinin simgesi 
olarak kullanılmaktaydı. Çift başlı kartal resmi Kırklar Meydanı diye anı- 
lan yerin güneyinde yer alan Pir Evi'nin duvarında görülmektedir. Selçuklu, 
Altınordu, Arnavutluk, Bizans, Almanya ve Rus Çarlığı bayraklarında rast- 
lanır. Sivas-Divriği'de bulunan Ulu Cami'nin dış duvarını da bu figür süs- 
lemektedir. Ayrıca Konya İnce Minareli Medresesi'ne ait olduğu düşünü- 
len ve şu an Metropolitan müzesinde bulunan oymalı mermer taşta yine bu 
sembole rastlamaktayız. Bu sembolü Türk kültürünün izlerini taşıyan her 
yerde görmek mümkündür. Türk mitolojisinde insanlara gökyüzü ve yeryü- 
zü yolculuklarında eşlik ettiğine inanılır. Bozkurttan türeme inancı kadar 
yaygın olmasa da bazı Türk boylarında kartaldan türeme olduğuna inanılır. 
Günümüzde polis teşkilatı ile Selçuk Üniversitesi'nin armasında yer almak- 
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tadır. Koruyuculuğun ve hakimiyetin sembolüdür. Türbede yer alan daha bir- 
çok sembol vardır. Balık, güvercin, geyik başı vb. gibi bu semboller nesillere 
aktarılan birer bilgi şifreleridir. Alevilik inancı “sır”larını çeşitli bicim, sekil 
ve motiflerle başka inanç ritüellerinde de anlatmaya çalıştığı gibi bunu sem- 
bol ve sayılarla da geçirmiş ve bize aktarılmasını sağlamıştır. 


Alevilerde Allah-Muhammed-Ali Üçleme, Teslis 


Eski dönemlerden bugüne birbirinden farklı inanca ve kültüre sahip 
pekçok toplumda “üç”sayısı önemli sayılardan biri kabul edilmiş ve kendi- 
sine yüklenen dini, büyüsel ve geleneksel niteliklerden dolayı birtakım örf 
ve adetler içerisine yerleştirilmiştir. Alevi-Türkmen zümrelerinden biri olan 
Tahtacılarda da, gerek dini inanışlarda gerekse örf, adet ve günlük yaşamla 
ilgili çeşitli uygulamalarda, üç sayısı ve üçleme konusu oldukça kapsamlı yer 
tutmaktadır. 


Kökensel olarak bütün semavi olan olmayan tüm dinleri örnekleyerek 
konuyu anlatmaya çalışacağım.. Üç sayısının dinler tarihinde de önemli bir 
yeri vardır. Eski dönemlerden bu yana düşünürler, üç sayısına özel anlamlar 
yükleyerek Bir'in çokluğa açılımını açıklamaya çalışmışlardır. 

Lao-tzu'ya göre “Tao birliği oluşturur, birlik ikiliği, ikilik üçlüğü ve üçlük 
her şeyi oluşturur.” Pisagorcular da benzer şekilde, uygun olmayan birliğin 
dünyayı yaratmak üzere iki karşı güce sonra da yaşamı oluşturacak üçlü-bir- 
liğe bölündüğünü varsayarlar. Dante ise üç sayısını"teslis”le bağlantılı ola- 
rak görür ve üçün aşkın yani sentetik gücün özünü açığa vurduğunu belirtir. 
Üç'ün dinler tarihindeki bu rolü, birçok teslisyen grubun ve üçlemeli tanrı- 
ların oluşumuna ve keşfine yol açmıştır. Nitekim M.Ö 3000'in başlarında 
Sümer tanrıları “Anu, Enlil ve Ea” sırasıyla “göğe, havaya ve yer”e karşılık ge- 
liyordu; eski Babil'de ise “Sin (ay), Şamaş (güneş) ve İgştar (Venüs)” şeklinde 
sıralanan astral üçlemeye tapılırdı.. 


İranda “Mithra (güneş), Mah (ay), Zam (toprak)”; “Atar (ateş), Apam 
/ Napat (Su), Vahyu (rüzgâr)”; Ahemeni döneminde “Ahuramazda, Mitra, 
Anahita” ya da “Ahura, Mazda, Mitra”(Bayat, 2000: 13); Mısır'da İsis, Osiris 
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ve oğulları kurtarıcı Horus şeklinde sıralayabileceğimiz pekçok üçlü Tanrı 
gruplarına rastlamak mümkündür Hindu ve Budacı felsefede de üçün 
önemli bir yer tuttuğu görülmektedir. Hindu panteonunda “Brahma, Vişnu, 
Şiva (Siva)” şeklinde sıralanan bir üçlü bulunmaktadır. Bunlardan en bü- 
yük ilah olan Brahma, maddenin başlangıcı olup akıl ve hikmetin rehberliği 
ile bütün canlı ve cansız varlıkları yaratarak yaradılışı tamamlamıştır. Vişnu, 
Brahma'nın yarattığı evreni ve varlıkları, korumak, esirgemek ve yaratıkların 
rızklarını sağlamakla görevlidir. Şiva ise yok edici bir Tanrı'dır. Budizm'de ise 
“üç cevher” (triratna) denilen ve “Budda (dinin kurucusu), dhamma (doğru 
yol, hakikat) ve sangha (rahipler topluluğu)” şeklinde sıralanan bir iman ik- 
rarı yer almakta ve Budist olmak isteyenler bu üç esası kabul etmek zorunda- 
dır. Maniheizm'de ise “ağzın mührü, elin mührü, kalbin mührü” anlamına ge- 
len “üç mühür” kavramı bulunmakta ve bu inanç dinin temellerinden birini 
oluşturmaktadır. Hıristiyanlıkta ise “Baba (Allah), Oğul (Mesih İsa), Kutsal 
Ruh” üçlemesi söz konusudur. Kutsal ruh, Baba ile aynı cevherden, ancak 
farklı bir güç olarak algılanmakta olup Baba'nın bütün kudret ve iradesini 
kendisinde taşımaktadır. Baba, oğul ve kutsal ruh, aslında tek bir cevherde 
toplanmış üç ayrı varlıktır, hepsi de ebedidir İslamiyet öncesi Arap yarıma- 
dasında “Ay, Güneş ve Zühre” yıldızından oluşan üçlü bir tanrılar sisteminin 
bulunduğu arkeolojik eserlerin incelenmesinden anlaşılmaktadır. Özellikle 
Güney Arabistan'da Ay baba tanrı, Güneş ana tanrıça, Zühre de oğul Tanrı 
sayılmaktaydı. Bir çok araştırmacıya göre diğer Tanrı adları genellikle bu üç 
Tanrı'dan birinin sıfatlarından ibaretti. İslam düşüncesinde de sayılar konusu 
geniş yer tutmuş ve büyük bir ilgi görmüştür. Nitekim X. yüzyılda İslam kül- 
türünden beslenerek ortaya çıkan, düşmanlığı ortadan kaldırmak ve kitleleri 
harekete geçirmek için halka ve aydın kesime din yoluyla ulaşmayı esas alan 
İhvan-ı Safa topluluğu da Pisagor'un görüşlerini benimsemiştir. Bu toplulu- 
ğa göre, alemin özü ve ilkesi sayılardır. Varlık aleminde üç sayısının ise ayrı 
bir yeri bulunmaktadır. Çünkü yaratan, var olanların birçoğunu üçlü ola- 
rak yaratmıştır. Buna madde, su ve her ikisinin bileşeninden oluşan cisimler; 
uzunluk, genişlik ve derinlikten oluşan üç boyut; geçmiş, gelecek ve şimdiden 
oluşan üç zaman; maden, bitki ve hayvanlar şeklindeki üçlü alem tasavvuru 
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vb. örnek olarak verilebilir (Çetinkaya, 2008: 68; 82; 87-88). Genel olarak 
da üç sayısı İslamiyet içerisinde kendisine özel bir yer edinmiştir. Hz. Ali'ye 
bağlılıkta aşırı giden bazı Şii gruplar, İsmaililerin etkisiyle Hz. Muhammed'i 
Tanrı'nın görünüşü, Hz. Ali'yi de içi ve gerçekliği kabul etmişlerdir. Zaman 
içerisinde bu düşünce felsefi içeriğini kaybederek “Allah-Muhammed-Ali” 
üçü birdir, şeklindeki tevhid inanışına dönüşmüştür. 


Anadolu'daki Alevi-Bektaşi inanışlarında da “Allah- Muhammed Ali” üç- 
lemesi önemli bir yer tutmaktadır. Bu konuda daha önce semavi olmayan 
dinler ile etkileşimlerini yazarken geçtiğim bir konudur. Nitekim Aleviler 
arasında Allah'ın, Muhammed ve Ali'yi kendi nurundan yarattığı, dolayısıy- 
la üçünün bir olduğu düşüncesi ağırlık kazanmaktadır. Ayrıca yola giren tüm 
taliplerin “eline-diline-beline” sahip olacaklarına dair söz vermeleri kuralına 
dayanan üçlü bir hayat felsefeleri söz konusudur. Buraya kadar vermiş oldu- 
gumuz bilgilerden anlaşılıyor ki üç sayısı, inceleme konusu olarak seçtiği- 
miz Tahtacıların dışında, eski dönemlerden bu yana birbirinden farklı birçok 
kültür ve inanışta temel sayılar arasında yerini almış ve gerek dini inançlarda 
gerekse günlük yaşamın hemen her aşamasında karşımıza çıkan pratiklerde 
özellikle kullanılmıştır. Alevi topluluklarında olduğu gibi, üçü bir arada anı- 
lan, biri söylendiği zaman diğerlerinin adı da beraber söylenen ve hem söyle- 
nişte hem de düşüncede birbirinden ayırt edilemeyen bir üçleme vardır. O da 
“Allah-Muhammed-Ali” üçlemesidir. Söylenişteki birliktelik yanında, içerik 
olarak da birbirini tamamlayan bu kavramların neyi ifade ettiğini ortaya ko- 
yabilmek için öncelikle Ali düşüncesine bir açıklık getirmek gerekmektedir. 
Nitekim Anadolu Aleviliğinde birbirine taban tabana zıt olan iki Ali düşün- 
cesi bulunmaktadır. Bunlardan birincisi tarihi şahsiyet olarak karşımıza çı- 
kan Hz. Ali; Hz. Muhammed'in amcasının oğlu ve damadı, dördüncü halife, 
İslam savaşlarında kahramanlıklar göstermiş ve Anadolu Alevilerinin inan- 
cına göre Hz. Muhammed'in kendisine halife olarak seçtiği kişidir. Diğeri 
Anadolu Aleviliğini belirleyen, gerçekte olmayıp Anadolu Alevisinin dü- 
şüncesinde yaratılmış ve yüceltilmiş; kadınıyla beraber ibadet eden, semah 
dönen, ezilen engür suyundan içen, Kırkların başı ve Hz. Muhammed'in 
dahi sırrına eremediği Ali'dir.. Anadolu Alevilerinde olduğu gibi, tarihi şah- 
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siyet dışındaki ikinci Ali, Allah ve Muhammed kavramlarıyla birlikte anı- 
lıp özdeşleştirilmektedir. Batıni Müslümanlık bağlamında 'Tanrısallaşan Ali 
ile ona adını veren tarihsel kişi Hz. Ali arasındaki bağ silinip yok olmuş- 
tur. Bu nedenle Tahtacıların ve diğer Alevilerin doğaüstü Ali'sinde tarih- 
sel olanı aramak yanlış bir tutumdur. Gerçek Ali olan Hz. Ali, Alevilik içe- 
risinde bir semboldür; Hz. Ali hiçbir zaman bir Alevi gibi düşünüp Alevi 
gibi yaşamamış, Hz. Peygamber'in sünnetine sıkı sıkıya bağlı bir kişidir. Hz. 
Ali'nin yaptığı düşünülen ve söylenen davranışlar, ona yüklenmiş birer fonk- 
siyon olmakla birlikte, yaratılan doğaüstü Ali'nin kişiliğinde gerçek temsili- 
ni bulmuştur. Bir başka deyişle Hz. Ali düşüncesi Anadolu Aleviliğini değil, 
Anadolu Aleviliği Ali ve Ali düşüncesini doğurmuştur. Örneğin Tahtacılar 
arasında “Allah, Hz. Muhammed ile Hz. Ali'yi kendi nurundan yaratmıştır, 
bu nedenle bunların üçü bir nurdur.” şeklinde yaygın bir inanç bulunmak- 
tadır. Bu inancın kaynağı da Hz. Muhammed ile Hz. Ali arasında geçen bir 
olaya dayandırılmaktadır. Buna göre Hz. Muhammed, inananları kendi et- 
rafında toplayarak herkesin bir musahip seçmesini ister. İlk olarak da, da- 
madı Hz. Ali'yi kendisine musahip seçerek diğerlerine örnek olur. Bunun 
için belindeki kuşağı çözüp Ali'yi kendine doğru çeker, o anda ikisi iki baş- 
lı bir vücut olur. Bu şekilde, ikisi bir olmalarını herkese gösterdikten sonra, 
Muhammed hayretler içinde bu olaya şahit olan topluluğa “Ali ve ben, biz 
aynı nurdanız Çışıktanız). Ben bilginin şehriyim, Ali ise onun kapısıdır. Ali 
dünya ahiret benim kardeşimdir. Ben Ali ile aynı can, aynı kan, aynı ruh ve 
aynı vücuttanım.” şeklinde bir açıklamada bulunur. Bu söylence, uygulama- 
da Alevi felsefesinin temel düşüncesini yani tüm oluşumun birliğini içer- 
mektedir. İnanışa göre Muhammed ve Ali'nin gerek birbirlerinden gerek- 
se Allah'tan ayrılmaları mümkün değildir. Bir başka deyişle onlar Allah'ın 
nurundan yaratılmış olup Allah-Muhammed-Ali aslında bir bütündür. İşte 
Alevi gizeminin özü de burada yatmaktadır. Birlik fikri seçilmiş yol kardeş- 
liğinin özgürce verilmiş kararı olan musahiplikte kendi ideal ifade biçimini 
bulmaktadır. Muhammed ve Ali de musahipliklerini ruh ve canlarıyla birleş- 
tirmiş, biri diğerini tamamlamıştır. Hak yolunda, ruh ve varlıklarını birleştir- 
mişlerdir. Bu bilgiler ışığında Anadolu Alevilerindeki “Allah-Muhammed- 
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Ali” üçlemesiyle Hıristiyanlıktaki “Baba-Oğul-Kutsal Ruh” teslisi arasın- 
da içerik bakımından benzerliklerin bulunduğunu söylemek mümkündür. 
Nitekim Hıristiyan teslisinde de Tanrı'nın “Baba-Oğul-Kutsal Ruh” olmak 
üzere üç varlıkta kendini göstermesiyle ortaya çıkan bir “Birlik” söz konu- 
sudur. Hopper, Ortaçağ Sayı Sembolizmi'nde bunu “Hıristiyanlığın muhte- 
şem doktrinal zayıflığı Tanrı'nın ikiliğidir. Oğul çözüme yönelik ilk adım- 
dır, ama bir üçüncü kişinin, Kutsal Ruh'un eklenmesiyle Birlik'in tartışma 
götürmez kanıtı elde edilmiş olur. Baba, Oğul ve Kutsal Ruh, ancak ve an- 
cak üç varlıktan dolayı tartışmasız Bir'dir. ” şeklinde açıklamıştır. Aynı şe- 
kilde Tahtacılarda Muhammed ile Ali'nin aynı ilahi nurdan, Tanrı nurun- 
dan yaratıldığı ile ilgili söylencede de görüldüğü üzere “Allah-Muhammed- 
Ali” kavramı aslında tek bir varlığı yani Birlik'i karşılamaktadır. Bu benzerlik 
büyük olasılıkla Türklerin gerek Orta Asya'da gerekse Anadolu'ya geldikle- 
rinde Hıristiyanlıkla etkileşimde bulunmuş olmalarıyla açıklanabilir. Bunun 
yanı sıra Anadolu Aleviliğinde Hz. Ali'nin biri gerçek diğeri mitolojik olmak 
üzere iki kimliğe sahip olmasıyla Hıristiyanlıkta Hz. İsa'nın da hem tarihi 
hem ilahi yönü bulunan iki yaradılışa sahip olması arasındaki benzerlik ay- 
rıca dikkat çekicidir. Anadolu Alevilerindeki “Allah-Muhammed-Ali” üçle- 
mesinin kökeniyle ilgili bu bilgilerin ardından, şimdi de söz konusu toplulu- 
ğun dini inanış ve törenlerinde üçlemeyle ilgili inanç ve pratiklere geçebiliriz. 
Anadolu Alevilerinin, on iki hizmetin tamamının yer aldığı ve sadece musa- 
hipli olanların katılabildiği büyük cemler ile diğer tüm taliplerin katılabildiği 
ve hizmet sayısının en az üç ile sınırlı olduğu küçük cemlerde tespit ettiğimiz 
üçlemeyi gözler önüne seren bu cem törenlerini de görürüz... 


Zahirde: Hak-Muhammed-Ali. Hakikat'te: Can-Canan-Çoban (varo- 
luş), Hak-Naci-Naciye (vahdeti vücut), Tanrı-İnsan-Evren (vahdeti mevcut) 
Üçü “Bir'dir... 


Cemlerde hizmetlerin dağıtılmasında Gülbangların okunurken dedenin 
huzuruna çıkarken üç kişinin bulunması, Maniheizm'de ise “ağzın mührü, 
elin mührü, kalbin mührü” anlamına gelen “üç mühür” kavramı bulunmak- 
ta ve bu inanç dinin temellerinden birini oluşturmaktadır. Nefes Üçleme üç 
nefes söyler /Meydanın Süpürülmesinde Üçleme Niyazda Üçleme / Eline- 
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diline-beline üçlemesi ve bu sayı Anadolu Aleviliğinin tüm yaşamına dam- 
ga vurmuş 3-5-7-12-40'lar olarak karşımıza çıkmaktadır. Bu inanç ezoterik 
yanı dolayısıyla. Alevilik ne Şiiliğe benzer ne de Müslümanlığa sadece ortak 
yanımız onlarla, Hz. Ali ekolü üzerinden İslamlaştırılması. Bu aslında asi- 
mile olmuş bir algı. Yani asimile olmuş zihnimiz, inancı bin yıllık bir geç- 
mişe bağlayarak İslam içi bir konu olarak algılıyor. Ama işin merkezine git- 
tiğimizde ocaklara, dergâhlara gittiğinizde gerçekten Alevilik dört kitabın 
dördüne kaynaklık eden kitaplar üstü bir inanç olarak görülüyor. Bu inancın 
kaynaklarına doğru bir şekilde inmek lazım ezoterik konusunda kısa bilgi 
verelim; Alevilik içinde barınan ve Alevilerin binlerce yıldır yaşattıkları “1, 2, 
3,4, 5 ve 7” gibi rakamlar bugün İslami terimler ile özdeşleştirilmiş durum- 
dadır. Sadece bu rakamların ezoterik anlamlarının üzerlerine giydirilen elbi- 
selerden (takiye) başka birşey değildir aslında. Alevi inancının temel taşları- 
nı oluşturan bu rakamlar gerek günumüz Aleviliginde, gerek ilk bulunduğu 
günden itibaren “Matematikte” gerekse binlerce yıllık “Ezoterizmde” aynı 
anlamları taşırlar. Bu bize neden bütün “ezoterik/batıni” inançlarda hangi 
egemen din veya ülkenin içinde gizlenerek yaşıyor olsalar da sürekli rakam- 
ları kullandıklarının en basit açıklamasıdır da. 


Bütün ezoterik ekoller/inançlar sürekli kendi dini rituellerini, Tanrı anla- 
yışlarını ya da ibadet şekillerini sayılar ile ifade etme, sayılar içine saklama ve 
gelecek nesillere bu yol ile aktarma, koruma şeklini kullanmışlardır. Bu an- 
lamda bugunkü günlük yaşantıda kullandığımız sayıların bile belki de asla 
aklımıza gelmeyecek ezoterizm ile içiçe olduğunu bilmemiz gerekir.) 


Bize düşen görev bilimsel bulgulardan, belgelerden, yaşanan Alevilik'ten 
yola çıkarak ve bir de diğer dinlerle tartarak, karşılaştırarak Aleviliğin ne 
olup olmadığını ortaya koymaktır. Diğer dinler bilinmeden, bu karşılaştır- 
ma yapılmadan Aleviliğin nerde durduğu anlaşılmaz. Alevilik İslamın tari- 
hine dahildir ama ideolojisine dahil değildir... Ben İslam'ın tarihine de da- 
hil olduğuna inanmıyorum, çünkü İslamiyet'ten çok önceleri başlayan bir 
olaydır Alevilik. Alevi adlandırması çok yenidir. 19. yüzyılın sonlarında li- 
teratüre yavaş yavaş girmeye başlamıştır. Şöyle bir yanılgı da var. Geçmişte 
Aleviyye-Aleviyyun olarak nitelendirilen unsurlar kesinlikle Anadolu- 
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Mezepotamya- Alevileri değildir. Onlar Ali yandaşlığı yapan Arap Şiileri'dir. 
Alevilik İslamiyet'ten önce başlar. Ama bir dönem İslamiyetle yaşamış diye 
İslam'ın tarihi içine sokulamaz. Anadolu, Mezopotamya Aleviliği İslam'daki 
klasik iktidar kavgasından bir ayrılma değil. Hilafet üzerinde yürütülen ikti- 
dar kavgasından kopuş bugün diğer Arap ülkelerinde gördüğümüz Şiilik'tir. 
Ve bunun eski literatürde adı Aleviyye, Aleviyyun'dur. 


Aleviliğin özünde bütün evrende mündemiç, gizil bir güç ve onun insa- 
nın kişiliğinde dışarıya vurumu vardır. Yani bir bütün olarak Tanrısal güç ev- 
renin bünyesinde mündemiçtir. Bu aslında diyalektik materyalizmle de ça- 
kışan bir olgudur. Bütün evrende mündemiç bir güç ve bu, en değerli varlık 
olan insanda kendini gösterir. İnsanlar arasında da belli kategoriler vardır 
ve bu güç en çok İnsan-ı Kamil'de kendini gösterir. Çünkü İnsan-ı kâmil 
bu işin sırrına ermiştir. Bu nedenle Gılgamış'ta da ifadesini bulan “insanlar 
ölümcül tanrılardır, tanrılar ölümsüz insanlardır” kavramı Alevilik içinde ge- 
çerlidir aynen. Bundan dolayı İnsan-ı kâmil mertebesi diye bir mertebe kon- 
muştur. Yani işin bilincine varmayan insanla bu işin bilincine varan, iç dev- 
rimini yapmış, İnsan-ı kâmil mertebesine ulaşmış insan arasında fark vardır. 
Dolayısıyla oradaki “Ali motifi İnsan-ı kâmil biçiminde görülen, yani Tanrı- 
insan kavramının bir sembolüdür.” Ve o üçlemenin tümü de aslında Ali için 


söz konusudur... 


Yabancı araştırmacı Üç sayısıyla ilgili olarak ünlü tarihçi George 
Dumezilin öne sürdüğü üçlü işlev kuralı da oldukça dikkat çekicidir. 
Dumezile göre ilk ve orta çağlarda doğuda İran ve Hindistan'dan batıda 
İrlanda'ya; kuzeyde İskandinavya, Slavya ülkeleri ve İskit bozkırlarından gü- 
neyde Hitit, Yunanistan ve Roma'ya kadar uzanan geniş bir kıtada yaşamış 
olan Hint-Avrupa toplumlarının tamamı, hatta aynı çağlarda ancak farklı 
kıtalarda yaşayan her toplum, kalıcılığını sağlamak için üç işlevi yerine getir- 
mek zorundaydı. Bu işlevler ise; 


1. kutsallık / egemenlik (ya da din) 
2. savaşçılık / siyaset (ya da fiziksel güç) 
3. üretgenlik / nüfus (ya da bereket / doğurganlık: iktisat) 
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şeklinde sıralanmaktaydı. Bununla birlikte Hint-Avrupa toplumlarında, di- 
ğer toplumlardan farklı olarak, üçlü işlevlerin herbiri bir Tanrı'yla (bir Tanrı 
öbeğiyle), bir sınıfla, bir simgeyle ya da bir efsane kahramanıyla eşleşmiştir. 
Böylece üçlü işlev, üç bölümden oluşan bir ideolojiye dönüşmüştür. Örneğin 
İskandinavya'da Tanrıların sayısı üçtü; kutsallık Wodin'le, savaşçılık Thor'la, 
üretkenlik Freyn'le temsil ediliyordu. İrlanda toplumlarında kutsal olan dru- 
itler, savaşçı olan flaithler, üretgen olan boairigler olmak üzere üç sınıf vardı 
(Divitçioğlu, 1996: 99). 


Üç sayısının dinler tarihinde de önemli bir yeri vardır. Eski dönemlerden 
bu yana düşünürler, üç sayısına özel anlamlar yükleyerek Bir'in çokluğa açı- 
lumını açıklamaya çalışmışlardır. (Melikoff, 1994: 129-130). Mükemmellik 
ve bütünlük sayısı olarak üç, eski Yunan ve Roma'da kurban törenlerinde de 
yer almıştır. Özel günlerde tanrılara “domuz, koyun ve öküz” ya da “domuz, 
geyik ve koç” olmak üzere üç hayvanın kurban olarak sunulması; bunun yanı 
sıra Tevrat'ta Tanrı'nın İbrahim Peygamber'den herbiri üç yaşında üç hayvan 
(inek, keçi ve koç) istemesi de aynı fikrin ortaya çıkışıyla ilgilidir (Schimmel, 
2000: 80). 


Aleviler arasında dini inanç ve törenlerde, günlük yaşamla ilgili çeşit- 
li örf, adet ve inanışlarda üç sayısının önemli bir yerinin olduğu tespit edil- 
miştir. Özellikle cemlerde birçok pratiğin “Allah-Muhammed-Ali” adına üç 
kez gerçekleştirilmesi şeklinde karşımıza çıkan üçlemede; Hz. Muhammed 
ile Hz. Ali'nin ikisinin de aynı nurdan olduğu bir başka deyişle 'Tanrı nurun- 
dan yaratıldığı, dolayısıyla bir bütünün parçaları şeklinde görünmekle bir- 
likte esasında bu üçlü kavramın Bir'i yani Tanrı'yı karşıladığı görülmektedir. 
Bu yönüyle üç sayısının kutsallık niteliğinin yanı sıra bütünleştirici, bir araya 
getirici özelliğe sahip olması, dini törenlerdeki pekçok uygulamanın içerisine 
dahil edilmesinde etkili olmuştur. Alevilerin dini inanışların dışındaki çeşitli 
inanç ve pratiklerde de üç sayısına sıklıkla rastlanmaktadır. Burada ise üç'ün 
birtakım “gizli, uğurlu ve kutsal” özelliklere sahip olduğuna inanılmakta ve 
bu inanç dolayısıyla çeşitli pratikler üç kez yerine getirilerek sayının söz ko- 
nusu “kutlu ve uğurlu” özelliğinden yararlanma isteği esas güdülmektedir. 


Böylelikle kötülüklerin, hastalıkların def edilebileceği, işlerin yolunda gide- 
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ceği ve beklenen olumlu sonucun daha kolay gerçekleşeceği düşünülmekte- 


dir... 
İmam Cafer Buyruğunun Kökeni ve Aleviler İle İlgisi Nedir? 


Caferi Mezhebinin Ortodoks Yüzü: İran Şiiliği 


Yukarıdaki kısa açıklamalar günümüz Ortodoks Caferi Şiiliğin oluştu- 
rulması ya da ortaya çıkışını anlatmamaktadır. Oniki İmamcı Caferi Şiiliğin 
tam anlamıyla şeriatçı-ortodoks karakterle ortaya çıkışı ve Safevi Şahlığının 
resmi dini olması 17. yüzyılın sonlarında gerçekleşmiştir. Aslında tek cüm- 
le ile diyebiliriz ki, Şah İsmail döneminde Kızılbaş sufiliği siyaseti çerçe- 
vesinde ad verilip oluşturulan Caferilik, Muhammed Bakır Maclisi'nin 
Şeyhülislam'lık ve ölümüne değin süren Molla Başı'lık yıllarında (1687- 
1693)bu yeni karakterine bürünmüştür. Ancak aşağıda açıklayacağımız gibi 
Anadolu Alevi-Bektaşilerinin mensubu olduklarını düşündükleri Caferilik, 
Kızılbaş sufiliğini benimsemiş Safevi siyasetinin ürünü ve onun simgesi de 
İmam Cafer Buyruğu'Buyruk üzerine yeni bir görüşü belirterek, üzerinde 
düşüncelerimizi söyledikten sonra Ehlibeyt mezhebinin ya da İmamiyenin 
Ortodoks Caferiliğe dönüşümünü kısaca açıklamaya çalışacağız. Burada sa- 
dece (Muhammed Cemal Abdülvahid Hanife Kadiri) yukarıda bir alıntı 
yaptığımız yazısında, Caferi Mezhebi'nin bir İslam fikıh okulu olarak varol- 
madığını ve İslam fikıhçılarının çoğu yapıtlarının üzerine Cafer'in adını ko- 
yan Şii ulemasının onu paravan gibi kullandıkları biçiminde kendi özel yar- 
gısını verdikten sonra, şu ilginç saptamayı yapıyor: 


“Şiilerin bugün ellerinde bulunan “İmami Caferi Buyruğu ” adını taşıyan 
kitap, Şii inancındaki dinsel uygulamalar üzerinde ilk kez yazan Cafer bin 
Hüseyin al-Kummi (6. 951) adlı bir adam tarafindan yazılmıştır. Daha son- 
ra, Abu Cafer Muhammed al-lusi (6. 1068), Risala-i Jafariyya daha önceki 
paragraflarda Malik bin Anas'a, diyordu. (İsmail Kaygusuz.) Müslümanların 
yoludur. Şiiler, jafar’ ve jafr sözcüklerinin benzerliğini kötüye kullanarak, 
yazarları Cafer al-Kummi ve Cafer al-Tusi olan bu kitapların İmam Cafer 
Sadık tarafindan yazıldığını ileri sürmektedir. Caferi Mezhebi, sadece bir 
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kelime oyunudur. ” başlığını taşıyan ve bir bölümlük yorum içeren bir ki- 
tap yazdı. İki Cafer (al-Kummi ve al-Tusi) tarafindan yazılmış bu kitapla- 
rı ileri sürerek Şiiler kendilerine “Caferi” demektedirler. Böylece onlar İmam 
Caferi Sadık'ın doğrudan kendisini izledikleri planını kurmaya girişmişler- 
dir. Oysa bu yol, sırasıyla Hanefi ya da Hanbeli, yani imam Abu Hanifa ya 
da imam Ahmed bin Hambal'a bağlı Abdülvahid Hanifa Kadiri'nin Türkçe 
adıyla “İmam Caferi Buyruğu”ndan söz etmesi, İran'da bu kitabın nüshaları- 
na rastlamış olduğunu gösteriyor. Ancak kitabın içeriği Türkçe olsaydı, yazar 
bunu açıklamak ve belki Şiilerle karıştırarak Türkiye'deki Alevi inançlı top- 
lumdan da söz etmek zorunda kalacaktı. 


Türkçe “İmam Cafer ya da Şeyh Safi Buyruğu” adı altında derlenmiş buy- 
ruk metinlerinde en azından bazı bölümlerin “Farsçadan Türkçeye çevrildiği 
ya da anlaşılsın diye Türkçe söylendiğini” belirten cümlelere rastlanmaktadır. 
Hanife Kadiri'nin İmam Cafer Buyruğu'nun, Cafer adlı iki Şii yazarın yazı- 
larından derlendiği ve Şiilerin bu kitapların İmam Cafer tarafından yazıldığı- 
nı ileri sürerek kendilerine Caferi adını taktıkları savı doğru değildir. Üstelik 
yazarın birinci Cafer olarak bildirdiği, Kitab al-Makalat ve el-Firak'ın yazarı 
al-Kummi, Sad bin Abdullah al Aşari'dir; Abu Cafer Muhammed bin Yakup 
al-Kolayni (6. 940-41) ile karıştırmıştır. Ancak Caferilik ya da Caferi mez- 
hebi deyiminin kullanılışı ile İmam Cafer Buyruğu'nun sıkı ilişkisi vardır ve 
yukarıda da söz ettiğimiz gibi, ikisi de Safevi Kızılbaş siyasetinin ürünüdür. 


Buyruk'tta “Eğer sorsalar, ikrar-ı tercüman nedir?” sorusuna şu yanıt ve- 
rilmektedir: “Cevap: Şah-ı Merdan kuluyum, Al-i aba nesliyim, İmam Cafer 
Sadık mezhebindenim. Rehberim Muhammed, mürşidim Ali'dir.” (İmam 
Cafer-i Sadık Buyruğu, Der. Ali Ocaklı, s. 225) İmam Cafer Buyruğu'nun 
elde bulunan Farsça'sını görmediğimiz için, Türkçe mevcut metinler dikkat- 
lice incelendiğinde, bu kitabın hazırlanmasını da Abu Cafer Muhammed 
Kolayni (940-41) ve Abu Cafer Muhammed bin al-Hasan al-lusi'nin 
(1067-8) kitaplarından, başta İmam Cafer Sadık olmak üzere İmamların 
Kuran ayetlerinden yorumları, hadis sözlerinden seçkiler yaparak yararlanıl- 
dığı anlaşılır. Kuşkusuz, Kuran'dan alınmış çok sayıda ayetler de dahil olmak 
üzere hepsi batıni (tevil, içsel-mecazi olarak) anlamda yorumlanmıştır. 
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17. yüzyılın ortalarından itibaren, 10. yüzyılda İmamiye ya da İsna aşa- 
riye (Oniki İmamcılık) mezhebi olarak kurumlaşmış Şiilik, İran'da ulema- 
nın usuli ve akhbari tartışmaları sonucunda Ortodoks Caferilik olarak tam 
anlamıyla resmileşip yaygınlaşmıştır. Ortodoks Şiiliğe, Caferilik adı altında 
dönüş yapılmıştır. Bu dönemden sonra Anadolu'ya gönderilen Buyruk'larda 
bazı Ortodoks ögeler kendilerini hissettirmeye başladı. Ancak Safevi soy- 
lu Şahların siyaseti gereği, Anadolulu Kızılbaşları İran'dan tamamıyla uzak- 
laştırmamak için kitaptaki batıni ögelere dokunulmamıştır. Buna karşılık 
İran içlerinde Horasan'da Kızılbaş katliamı ve koğuşturmalar sürdürülmüş. 
Kızılbaş Türkmenler, İsmaililerle birleşerek yeraltına çekilmiş ve onlarla bir- 
likte Ortodoks Caferi Şii takiyesi uygulamak zorunda kalmışlardır. 


İran'da Caferi Mezhebi başlıca şu kaynaklar yorumlanarak oluşturulmuş- 
tur. (37) 


Oniki İmamcılığa ilk düşünsel çehresini veren yazarlar olarak, devlet 
adamı Abu Sehl İsmail bin Ali en-Nevbahti (6. 923) ve aynı aileden Kitab 
Firaku/ş-Şia'nın yazarı al-Hasan bin Musa en-Nevbahti (6. 922). 


Abu Cafer Muhammed Yakub al-Kolayni'nin (6. 940-41) on altı bin yüz 
doksan dokuz hadisi içeren Al-Usul Min al-Kafi. 


Şeyh al-Saduk adıyla tanınan İbn Babeveyh'in (6. 991-92) İmamların 
yaşamı ve yine İmamlardan geniş sure ve hadis yorumları veren inançlar ki- 
tabı Risaletu'ul İtikadat (Şii İmamiyenin İnanç Esasları, Çev.Ruhi Fığlalı, 
Ankara 1978) ve Men'la Yehzuruhu'l- Fakih. 


Heresiograf Sad bin Abdullah al-Aşari al-Kummi'nin (6. 951-52) Kitab 
al-Makalat ve’l- Firak'ı. Şeyh al-Taifa olarak tanınan Abu Cafer Muhammed 
bin al-Hasan al-Tusi'nin (6. 1067-68) At-Tazhib ve al-İstibsar'ı Ortodoks 
Oniki İmamcı, yani Şii İmamiye fıkıhı ve öğretisinin belli başlı yapıtlarıdır. 


İmam Cafer Mezhebinin Heterodoks ya da Batıni Yüzü 


Azerbaycan ve İranda Oniki İmamcı Şiiler için Caferi adının kullanıl- 
maya başlanmasının, Kızılbaş Safevi'lerden çok daha öncelere dayandığını ve 
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özellikle bunu bir Azeri Türkü olan Seyyid İmadeddin Nesimi'nin (6. 1404) 
bir düvazimam nefesinde tek örnek olduğu için Divan'a, kendi trajik sonunu 
anlatan gazel tarzı bir şiirde (s. 173, no. 156) olduğu gibi, Nesimi'nin şiirleri- 
ni kopya eden bir elyazmacı tarafından sokuşturulmuş olabileceği kuşkusunu 
da saklı tutarak saptamış olmamıza dayandırıyoruz. 


“Enelhak” (Hak benim, Tanrısal gerçek benim) dediği için derisi yüzü- 
lerek öldürülen büyük batıni mutasavvıf ve Hurufi- Alevi ozanı İmadeddin 
Nesimi Divan'ında (Yayına Hazr. Dr. Hüseyin Ayan, Ankara, 1990, s. 252- 
53; no. 288), “Ben ol sadık-ı kavlim ki Cafer'yim/Hakikat söylerim hak 
Hayderi'yim: Ben sözüne sadık bir Caferi ve gerçeği söyleyen, gerçek bir 
Haydari'yim” diyorsa, o zaman, Caferiliğin heterodoks yüzü birinci pla- 
na çıkıyor demektir. Aynı gazel'in yedinci beyitinde ise “İmamım Cafer-i 
Sadık'tır” diyerek onun ardından gittiğini ve onun yolunu izlediğini belirt- 
mektedir Nesimi: 


Ben ol sadık-ı kavlim ki Caferi'yim 
Hakikat söylerim hak Hayderi'yim. 


Alevi-Bektaşi (Türk) Halk Edebiyatının ilk büyük ozanı Yunus Emre'nin 
(6.1320) şiirlerinde değil Caferi söylemini, Oniki İmamları da göremiyoruz. 
Yunus'un el aldığı Şeyhi Tapduk Emre aracılığıyla bağlı bulunduğu Hacı 
Bektaş-i Veli'nin (6. 1271-73) Bir Oniki İmamcı ya da Yesevi Şeyhi değil, 
bir batıni (Nizari İsmaili) Dai'si olduğunu son araştırmalarımızda gösterdik; 
geleneksel bilgilerin tam tersine, Alamut İsmaili imamlarından birinin oğlu 
olan Şemsi Tebrizi (6. 1247-48) tarafından yetiştirildiği üzerinde, tarihsel 
olaylar ve çevresel koşulları yorumlayıp inceleyerek, geniş açıklamalarda bu- 
lunduk. (Bkz. İsmail Kaygusuz, Hacı Bektaş-i Veli Bir Batıni Dai'siydi Ve 
Şemseddin Muhammed Tebrizi (1183/4-1247/48) 


1460'lı yıllara kadar yaşadığını düşündüğümüz Abdal Musa Sultan'a ait 
olduğu sanılan “Gözlerin kör olsun ey kanlı Yezid”le başlayan bir nefeste 
“Oniki İmam'ın kapısın açan” ve “Aslımız Oniki İmam'a çıkar” dizelerinin 
geçmesinin inandırıcı bir yanı yoktur. Şiir dil olarak da 14. yüzyıla ait ol- 
madığı gibi, kendi yetiştirmesi ve müridi büyük batıni mutasavvıf ozanı ve 
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Türkçenin Yunus'tan sonra ikinci büyük ustası Kaygusuz Abdal'ın şiirle- 
rinde de ne Oniki İmam ne de Caferi gibi Oniki İmamcı Şii söylemleri- 
ne rastlamadık, rastlanmaz da... Bu kavramlar, Alevi-Bektaşi halk edebi- 
yatının Kızılbaş siyasetiyle birlikte ikinci yükseliş dönemi olan 16. yüzyı- 
lın başlarından itibaren şiirimize girmiştir. Denilebilir ki, Anadolu Alevi- 
Bektaşilerinin kendilerini Oniki İmamcı ve İmam Cafer Sadık'a bağlı, yani 
Caferi mezhebinden görmesi; Erdebil'den amcası tarafından kovulan Şeyh 
Cüneyd'in 1449'da Anadolu içlerinde başlattığı toplumsal-siyasal mücadele, 
torunu Şah İsmail'in Tebriz'de 1502'de Kızılbaş Safevi yönetimini kurmasıy- 
la, yani Kızılbaş siyasetinin iktidar olmasıyla başladı. 


Kul Himmet'in İmam Cafer yoluna ve koluna mensup olduğunu, onun 
erkanına uyduğunu belirtmiş olmasıyla, “Hüseyni mezhebindenim” de de- 
miş olsa, içinde bulunduğu ve “güruh-u Naci” diye nitelediği topluluk diye 
Caferi Kızılbaş-Alevi topluluğu kastediliyordu. Zaten, “Buyruk” metinle- 
rinde geçen “İmam Cafer Hüseyniler yolunu göstermiştir” söylemi Hüseyni 
ve Caferi mezhebinin aynı anlama geldiğinin kanıtıdır. (Bkz. “Buyruk”, 
Hazırlayan: Fuad Bozkurt, İstanbul, 1982, s. 135) Ayrıca Kul Himmet İmam 
Cafer Buyruğu ve içindeki inanç ilkelerini nefeslerinde en fazla kullanan 
Alev-Bektaşi ozanlarından biridir. 


Belli ki Kul Nesimi, çevresindeki kendini bilmez Sünnilerin “Siz Aleviler 
hangi mezheptensiniz? Müslümanız diyorsunuz; öyleyse mezhebiniz ne?” 
biçimindeki-bugün de sıkça karşılaştığımız- sorularından bunalmış. Onun 
için “biz mezhep bilmeyiz” diyerek sürdürüyor: 


“Biz ne müftü tanırız ne onun boş sözlerden ibaret olan verdiği fetvaları 
tanırız. Bizden sizin düşündüğünüz anlamda zahidlik (ibadet düşkünlüğü) 
ve biçimsel tapınmalar beklemeyin; biz en başından kurtuluş yolunu bul- 
muşuz. Bu yol gerçeklik-doğruluk kentinden geçer ve orada bizim Ali'miz 
vardır; biz Şah-ı Vilayet (Ali) kullarıyız, yani ona bağlıyız. Bizim simgemiz 
Ehlibeyt sevgisidir. Siz görünüşte Hakk'a tapınıyorsunuz, oysa biz O'na ya- 
kınız, birlikteyiz; bir elimiz Hakk'ın katındadır...” 
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El ele, el Hakk'a ilkesiyle 'Tanrı'ya ulaşan Kul Nesimi'nin Muhammed- 
Ali yolu, yani İmam Cafer Sadık'ın yoludur; heterodoks ya da batıni Caferi 
mezhebidir. 


Noksani'ye gelince: Düvazimam nefesinin beşinci dörtlüğünde Caferi 
olduğu için Hakk'a şükrediyor; ama o bazen Kabe'de bazen puthanede- 
dir... Son dörtlüklerde ise Tanrı inancını, “biz Hakk'ı özümüzde bulduk ve 
Adem'e secde ederiz; (bunun için) Pirin eşiğinde canımız kurbandır, ” diye- 
rek açıklıyor. Ortodoks Ceferiler (Şiiler) bu inancı dinsizlik ve küfür, men- 
suplarını da kafir görmektedirler. Verdiğimiz örneklerde görüldüğü Alevi- 
Bektaşi ozanlarının hepsi de şiirlerinde, Caferi ya da Cafer Sadık mezhebine 
(yoluna) bağlı olduklarını açıkça söylemektedir. Yine “Buyruk” metinlerin- 
de; “Eğer sorsalar, ikrar-ı tercüman nedir?” sorusuna şu yanıt verilmekte- 
dir: “Cevap: Şah-ı Merdan kuluyum, Al-i aba nesliyim, İmam Cafer Sadık 
mezhebindenim. Rehberim Muhammed, mürşidim Ali'dir.” Bütün bu bil- 
gi ve belgeler ortadayken, Anadolu Alevi-Bektaşilerinin İmam Cafer mez- 
hebiyle ilgisi yoktur, onlar Caferi değildir denilebilir mi? Kuşkusuz denile- 
mez. Anadolu Alevi-Bektaşileri İmam Cafer Sadık mezhebine bağlıdır; an- 
cak onların mezhebi heterodoks ve batıni Caferiliktir, tıpkı Aleviliğin din ve 
inanç bağlamında heterodoks İslam ya da İslam dininin batıni yüzü olduğu 


gibi. (38) 


Nefeslerinde mezheplerini belirten Alevi-Bektaşi ozanlardan dörtlük ör- 
neklemeleri : 


Muhammed Ali'nin kullarındanam 
Al-i Aba nesli Hayderidenem 
İmam-ı Cafer'in mezhebindenem 


Derdimend Hatayi dermana geldim 
Pir Sultan Abdal (6. 1550-60?) 
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Sofi mezhebimi niye sorarsın 

Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz 
Gözlüye gizli olmaz ne ararsın 
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz 
Eğnimize biz kırmızı giyeriz 
Halimizce biz de mana duyarız 
İmam Cafer mezhebine uyarız 
Biz Muhammed Ali diyenlerdeniz 
Kul Himmet (6. 1588-90) 


Muhammed Bakır da geldi 

İmam Cafer bir yol kurdu 

Aba Müslim teber çaldı 

Çalar Ali Ali deyü 

(C. Öztelli, Pir Sultan'ın Dostları, s. 81) 


İmam Zeynel paralandı bölündü 
Ol İmam Bakır'a yüzler sürüldü 
Cafer-i Sadık'a erkan verildi 
Allah bir Muhammed Ali diyerek 
(C. Öztelli, agy. , s. 101) 


Cümlesi bir pire demişler beli 
Şahları da Allah Muhammed Ali 
Hüseyin mezhepli aslı mevali 
Oniki İmama çıkar ucları 

(C. Öztelli, agy. , s. 167) 

Kul Hüseyin (16-17. yy) 
Mezhebimiz Cafer güruh-u Naci 
Caferi olmayan kaldı Harici 


Harici'yi keser Mehdi kılıcı 
Biz Medhdi-i sahip zaman askeri 


Şahi (16. yy) 
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Pirim kuklağıma eyledi telkin 
Şah-ı Velayete olmuşum yakin 
Mezhebim Cafer üs Sadık ül metin 
Allah dost eyvallah pirane geldim 
Virani Abdal (77. yy) 


Muhammed Bakır'dır tendeki canım 
Cafer üs Sadıkdır dinim imanım 
Musa i Kazımdır derde dermanım 


Varlığım kalmadı malımdır Ali 
Kul Nesimi'den (77. yy) 


Sorma ber birader mezhebimizi 

Biz mezhep bilmeyiz yolumuz vardır 
Çağırma meclis-i riyaya bizi 

Biz şerbet içmeyiz dolumuz vardır 


Noksani (18-19. yy) 


Her dem Muhammed Bakır zikreyleriz 
Caferiyiz Hakka şükür eyleriz 

Gah yedi tamuyu fikir eyleriz. 

Aşkın ateşinde gah pervaneyiz 

(C. Öztelli, agy.) 


Heterodoks Caferiliğin El Kitabı “Buyruk” 


Safevi devletini kuran Anadolu Alevi Türkmen oymakları, o dönemin 


adlandırmasıyla Kızılbaş Türkmen oymakları askeri aristokrasisiydi. Yönetim 


heterodoks İslam grubunun, yani batıni inançlı Alevi-Kızılbaşların elindeydi. 


Üstelik başı Tebriz'de olan Kızılbaş Safevi devletinin gövdesi Anadolu'daydı. 


Kuşkusuz bu nedenle İmam Cafer Buyruğu da heterodoks Caferilik gibi 


aynı siyasetin ürünüydü. Açıkçası Kızılbaş Caferiliğin el kitabıdır. Buyruk; 
diğer bir söylemle Caferi Mezhebinin Ortodoks Şiiliğe aykırı olan hetero- 
doks yüzünün, yani batıni inanç kuralları (erkanı), tapınma biçem ve uygu- 


lamalarını içeren kitabıdır. İşte Anadolu Alevi-Bektaşileri, bu kitabın kap- 
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samı ve içerdiği inanç, yaşam ve tapınç kuralları çerçevesinde Caferidir. 16. 
yüzyıldan 19. yüzyıla kadar, örneklediğimiz nefeslerinde Caferi ya da İmam 
Cafer mezhebine bağlı olduklarını söyleyen Alevi-Bektaşi ozanlarının söy- 
lemlerini bu bağlamda değerlendirmek gerekir. Nefeslerin içerdiği batıni an- 
lam ve yorumlamaları hiç kimse görmezlikten gelemez. Ayrıca Kul Himmet 
ve özellikle Kul Nesimi'nin “mezheb” yerine “yol” sözcüğünü sıkça kullanmış 
olması da bir farklılık getirmiyor. Çünkü “yol, Muhammed-Ali yolu” olduğu 
kadar “İmam Cafer Sadık yolu”dur da. 


Buyruk metinlerinde belirtildiği üzere Alevi-Bektaşiliğin tapınma ku- 
rumlarından Dar'ın pirlerindendir Nesimi. O, Hallacı Mansur'la, Fazlullah'la 
birlikte Alevi inancında ikrar-imanından, yolundan dönmemenin ve bunlar- 
dan gelecek acı ve işkencelerde büyük direncin simgesidir. Mazlum bir ve- 
lidir, şahtır, erdir-evliyadır Nesimi. (Bu konuda geniş bilgi için bkz. İsmail 
Kaygusuz, Dar ve Dar'ın Pirleri 2. Basım, s. 164-195) 


Bütün bunlarla birlikte aşağıdaki betimleme Nesimi'nin inanç ve görüş- 
leri, yapıtlarının da Buyruk'un hazırlanmasında önemi büyüktür: 


“Mürid Kur'an okunması, Evliya menkıbeleri ve Seyyid Nesimi'nin ilmi 
okunması, Pirin konuşması olmak üzere üç durumda itiraz edemez. Bu du- 
rumlarda itiraz ederse günahkar olur.” (“Buyruk”, Hazırlayan: Fuad Bozkurt, 
İstanbul, 1982, s. 49) 


İmam Cafer Buyruk metinleri hakkında Ortodoks (Caferi) Şiiler görüş- 
lerini, “Anadolu'da yaygın olarak bilinen (bu) eserin İmam Sadık ile uzak- 
tan yakından ilgisi yoktur. Bu tamamen İmamın şöhretini kullanmak isteyen 
köylü kurnazı diyebileceğimiz zihniyetin ürünüdür” biçiminde ortaya konul- 
maktadır. 


Oysa daha önce açıkladığımız gibi, bir Hanefi Sünni olan Abdülvahid 
Hanifa Kadiri ise yazısında onlar için: “Şiiler, bugün ellerinde bulunan 
“İmami Caferi Buyruğu' adını taşıyan kitapla, İmam Caferi Sadık'ın doğru- 
dan kendisini izledikleri planını kurmaya girişmişlerdir” diye yazmaktadır. 
Her iki görüş de doğru değerlendirmiyor Buyruk'u. Çünkü yansız, nesnel 
olamıyorlar; sadece kendi inançlarının ölçütlerini kullanıyorlar. 
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Alevi-Bektaşilerin kutsal bildikleri ve içindeki erkanı (kuralları) tapın- 
ma törenleri olarak uyguladıkları “Buyruk” metinlerinin, Şii ve Sünni yazar 
ve araştırmacılarının ısrarla vurguladıkları gibi, İmam Cafer Sadık'la bir il- 
gisi yok mudur? Kuşkusuz, hepsinin doğrudan İmam'ın sözleri ve buyruk- 
ları olduğunu ıspatlayacak kanıtlara sahip değiliz. Ama bu demek değildir 
ki, İmam Cafer Sadık ile ilgisi yoktur. Bazı Buyruk metinlerinin başında 
“bu buyruk tümüyle İmam Cafer Sadık'ın sözlerinden oluşur” yazılı olması bir 
abartıysa da doğrudan onun sözleri olduğu belirtilen yirmiden fazla parag- 
raf bulunması ve kendisinden rivayet edilen çok sayıda ayet ve hadis geçmesi 
ve onların batıni yorumları (tevil) asla gözardı edilemez. Aşağıda Buyruk'un 
ne zaman hangi siyasal koşullarda, kimler tarafından hazırlandığı ve (batıni) 
kaynakları hakkında, daha önceki yaptığımız çalışmalar ve yeni araştırmala- 
rımızla saptadığımız bilgilerden bir özet vereceğiz. 


Aleviler arasında Menakıbname, Büyük Buyruk, İmam Cafer Buyruğu, 
Şeyh Safi Buyruğu, Fütüvvetname, Menankıb-ül Evliya vb. olarak bilinen 
Buyruk'un bilinen en eski nüshası 1607-8 yılında, Bisati adında bir kişi- 
nin kopya edip, Menakıb-ül Esrar Behcet-ül Ahrar (Sırların öyküsü, öz- 
gür insanın sevinci) adıyla düzenlediği yapıttır. Ama daha eskisi ele geçme- 
di diye, Cahit Öztelli'nin, “Bisati tarafından yazılmış, sonraları Şah İsmail'e 
maledilmiştir” diye kesin yargıya varmasının (ki bu yargıyı daha önce 
Abdülbaki Gölpınarlı vermişti) nedeni olamaz. (Cahit Öztelli, Pir Sultan'ın 
Dostları, İstanbul-1984, s. 282) Dönemi çok iyi incelemeden ve Kızılbaş 
Safevi siyasetini bilmeden böyle bir yargıya varılması doğru değildir. Kaldı 
ki, Öztelli gibi Alevi-Bektaşi ozanlarını iyi tanıyan Anadolu'da Aleviler 
arasında derlemiş olduğu şiirlerinden antolojiler düzenlemiş bir kişinin, 
Bisati'nin nüshasının yazılışından 50-60 önce yaşamış ozanların şiirlerin- 
de Buyrukttan söz ettiğini görmesi gerekirdi. Yalnızca Pir Sultan Abdal'ın 
değil, gerek Kul Himmet'in ve gerekse Şah Hatayi'nin pekçok nefesinde 
Buyruk'taki “Musahiblik, Dar ve Düşkünlük vb.” kurumlarına ilişkin ilkeler 
aynen yer almaktadır. Özellikle Hatayi'nin, doğrudan “mürşidlerin Buyruk 
açmasından” söz ederek, yolbozgunu küstahların işledikleri kusurlardan ötü- 
rü düşkün sayılma durumları ve bağışlanmaları için neler yapmaları gerek- 
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tiğini anlatan şiiri, Buyruk'taki ilkelerle karşılaştırılabilir. (İsmail Kaygusuz, 
Dar ve Pirleri, İstanbul-1993, s. 50-53) 


Hemen tüm Buyruk versiyonları, kopya eden yazıcının hayal gücü, din- 
sel ve tarihsel bilgisi oranında kendine özgülük kazanmış ve düzene sokul- 
muş durumdadır. Örneğin hicri 1180'de (1766) yazılmış olan Haza Kitab-ı 
Dürr-ü Meknun (Gizli İnci Kitabımız) adıyla elyazması Buyruk metnini 
hazırlayan kişi, Alevi ahlak ve inancı, tapınma biçiminin kuralları, yani Cem 
Edeb-Erkanı'nı kendi biçimsel yorumuyla vermiş. Teatral bir hava içerisinde 
kutsal kişileri konuşturmaktadır. Çoğu İmam Caferi Sadık ile Şeyh Safi ara- 
sındaki diyalog biçiminde olmak üzere, Muhammed, Ali, İmam Bakır, Hızır, 
İmam Zeynel Abidin, İmam Muhammed Taki ve dört melek vb. dir. Hak 
mihmanı olarak nitelenen Şah Hatayi Cemin rehberidir. İmam Bakır Sultan 
ise ahiret rehberi görünmektedir. Abı hayat çeşmesi ve kutbu alem Hünkâr 
Hacı Bektaş-i Veli'dir. Ayrıca El yazmasında Şah İsmail Hatayi (1500/2- 
1524), Şah Abbas I (1587-1628) ve Şah Safi'nin (1629-1642) adları geç- 
mektedir. Belli ki elyazmacı bunu, Şah Safi döneminden kalan bir nüshayı 
göz önünde tutarak hazırlamış. 


Çeşitli adlar altındaki Buyruk'ların hiçbirinin de ilk kez İmam Cafer'in 
kendisi tarafından yazılmış olduğu kabul edilemez. Kuşkusuz özde onun 
düşünce ve ilkelerinin Türkçe'de yansımasıdır. İmam Cafer Buyruğu, gele- 
neksel-ama bir siyaset gereği- bir adlandırma gibi kabul edilebilir. Alevilik 
özyönetimini bütün Cem kurumlarıyla birlikte iktidara yönlendirme olan 
Kızılbaş siyasetinin parçası olduğu da gözden kaçmamalıdır. Çok büyük bü- 
tünleştirici işlevi olmuştur. (39) 


A “Buyruk'un Hazırlanışı, İmam Cafer Heyeti ve Kızılbaş Siyaseti” 


Kızılbaş Safevi devletinin kuruluşundan önce, Balım Sultan ile Kızılbaş 
Ehl-i İhtisas Kurulu tarafından görevlendirilmiş propagandacı halifelerle 
mutlaka görüşmüş tartışmış olmalıdır. Her şeyden önce onun yazmış oldu- 
ğu, Cem törenlerini kurallara bağlayan Erkanname'sinin, aynı dönemde ve 
aynı amaç için hazırlanmış İmam Cafer Buyruğu'nun içeriğiyle birbirinin 


aynı olması bunu gösteriyor. Buyruk, Hacı Bektaş-i Veli'nin Makalat'ındaki 
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ilkeler göz önünde tutularak hazırlanmıştır. Erkanname'nin dil özellikleri- 
nin ise, Osmanlıca saray ve kent diline uygunluk göstermesi, kentlerde ve 
özellikle İstanbul'da yaşayan Alevi-Bektaşiler ve Yeniçeriler için yazılmış ol- 
duğu anlamını çıkarmak tutarsız bir iddia sayılmaz. 


Hacı Bektaş-i Veli'nin Makalat'ındaki ilkelerin tümü Buyruk'un kapsamı 
içinde bulunmaktadır. Bize göre, genel olarak “İmam Cafer ya da Şeyh Safi 
Buyruğu” olarak adlandırılan ve Alevi-Bektaşiler arasında sadece “Buyruk” 
adıyla tanınan, kopya edilirken değişikliklere uğratılmış, eklemeler-çıkarma- 
lar yapılmış durumda günümüze kadar gelmiş olan; bu inanç toplumunun 
toplu tapınması Görgü Cemi'nin biçimi ve düzenini, Muhammed-Ali yo- 
lunu ve ilkelerini anlatan ilk metin, bizzat Kızılbaş Ehl-i İhtisas kurulunun 
gözetim ve yönlendirmesiyle hazırlanmış. Genç ve bilgili büyük ozan Şah 
Hatayi'nin de katkılarıyla birlikte, “Şah” ve “Mürşid-i kamil” (İmam) olarak 


da onun onayından geçmiştir. 


Bu Kurul, Şah İsmail'i Gilan'da sakladıkları dönem içinde (1494-99) 
Kızılbaş Türkmen dede-begleri tarafından kurulmuştur. İnançları gereği 
mürşid-mürid ya da pir talip ilişkileri içinde “Ehl-i İhtisas” adı altındaki bu 
yedi kişilik kurul-heyet “lala, dede, Abdal, hadim (hizmet gören), halife, hali- 
fat al- hulafa (halifeler halifesi) vb.” üyelerden oluşuyordu. Daha sonra 1501- 
Zde Kızılbaş Safevi devletini kurup Şah İsmail'i başa geçiren kurul “Lalalığı” 
kaldırarak onun yerine, Şah İsmai'in hem padişah olarak dünyasal, yani si- 
yasal iktidarının hem de “Mürşid-i kamil” ya da İmam olarak inançsal vekil- 
lik kurumu olan “Vekil-i Nefs-i Nefis-i Humayun”u oluşturdular. Devletin 
bu en yüksek kurumunun başına Şamlu Hüseyin geçti. Böylece Kızılbaş 
Şamlu Türkmen Beyi Şah İsmail'in alter egosu, yani ikinci kişiliği olmuş- 
tu. (R. M.Savory, The Cambridge History of İran, Vol. VI, s. 357-359'dan 
aktaran İsmail Kaygusuz, Görmediğim Tanrı'ya Tapmam, Alev Yayınları, 
İstanbul-1996, s. 199-207) (40) 


Büyük olasılıkla, Ehl-i İhtisas kurulunun önemli üyesi “Halifeler Halifesi” 
başkanlığında (Belki Dede ve Abdal üçlüsünün) oluşturduğu bir komisyon, 
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ilk Buyruk metnini hazırladı ve sonra Kurul'dan geçirildi. Bu varsayımı Kul 
Himmet'in bir şiirinde kullandığı bir söyleme borçluyuz. 


Şeyh Safi'nin İmam Cafer Sadık'tan esinlendiğini ve Buyruğu'ndaki söz- 
leri ondan aldığını ve hatta İmam Cafer'in mührünü taşıdığını şiirlerinde 
ifade eden Safevi soylu Dede Kul Himmet bu prapagandaya büyük katkıda 


bulunmuştur: 


Erdebilden gelince Ruma 
Sözümüz bizim didardan gelir 
Şeyh Safi Buyruğu'n eyledim kabul 
Sözü onun daim Caferden gelir 


Mahkalatın ahiri cemalatın zuhuru 


Şeyh Safi'ye değiptir İmam Cafer mühürü 


Kul Himmet (9173/1563 yılında yazmış olduğu şiirde, “İmam Cafer 
Heyeti” diye adlandırdığı, Kızılbaş Safevi devleti yöneticileri eski “Ehl-i 
İhtisas” yüksek kurulunun “Halifeler Halifesi”nin başkanlığındaki bir alt ko- 
misyon olmalıdır. Şiirlerindeki Buyruk'a ilişkin bilgiler bize, sonraları Kul 
Himmet'in heyette yer almış olabileceğini de düşündürüyor. Kul Himmet bu 
şiirinde, Şah vekili Şamlu Hüseyin Hanı öldürtüp Ehli İhtisas'ı dağıtan ve 
İranlı ortodoks Şiilerin eline düşen Şah Tahmasb'ı (1524-1576) dolaylı ola- 
rak eleştirmekte; asıl onların (Ehl-i İhtisas Kurulu ve İmam Cafer heyetinin) 
söylediklerine kulak veriniz diye karşı propaganda yapmaktadır. Ancak tıp- 
kı Pir Sultan'ın birçok şiirinde yaptığı gibi, kapalı ve simgelerle vermektedir 
düşündüklerini: 

Eğer candan sever isen sen beni 

Eğlen uçup gitme der güle bülbül 

Senin mekânın benim kalbim evidir 


Vücudum şehrine kona der bülbül 
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İmam Zeynel içti abu hayatı 
Muhammed Bakır'a ver saadeti 
Dört kitapla İmam Cafer heyeti 
Yetmiş üçte mümin kula der bülbül 
(273, hicri 973'ün kısaltması) 


Yine çeşitli buyruk versiyonlarından anlaşıldığı üzere, asıl Hünkâr Hacı 
Bektaş-i Veli'nin makalat'ı buyruk kitabına kaynaklık etmiş ve onun özünü 
oluşturmaktadır. Tersinden de olsa bunun ilk farkına varan, makalat'ı ilk kez 
yeni harflerle yayınlamış olan Sefer Aytekin'dir. O İmam Cafer buyruğu'nun 
daha önce yazılmış olduğunu düşünmüş olduğundan; 


“Bu kitapda (Makalat'ta İ.K. ); Hacı Bektaş-i Veli'nin bağlı olduğu İmam 
Cafer Sadık yolunun ve Bektaşiliğe esas olan bazı prensip ve düşüncelerin 
yer aldığı açıkça görülmektedir. Mesela: Şeriat, tarikat, marifet ve hakikat 
yollarını ayırması; adem oğullarını, abitler, zahitler, arifler, muhibler diye 
ayırması... ? biçiminde kısaca değinmiştir. (Hacı Bektaş-i Veli, (Haz. Sefer 
Aytekin), Makalat, Emek Basım, 1954-Ankara, s. 15) 


“Bize göre de Ehl-i İhtisas'tan, olasılıkla Halifeler Halifesi, Dede ve 
Abdal üçlüsünün hazırlatmış olduğu Buyruk, Hacı Bektaş'ın Makalat'ı, 
Vilayetname ve bugüne uluşmamış diğer yapıtları temel alınarak yazılmış, 
Alevi-Kızılbaş Cem kurumları, adab erkanı biçim ve ilkelere bağlanmıştır. 
Kuşkusuz İmam Cafer'in Kur'an yorumları ve risalelerinden de yararlanıl- 
mıştır. Ayrıca yol ve mezhep olarak İmam Cafer adında birleşerek İranlı Şii 
halkla yakınlık, uyum sağlama siyaseti de güdülmüştü.” (İsmail Kaygusuz, 
Görmediğim Tanrı'ya Tapmam, s. 210-211) 


B İsmaili-Kızılbaş İlişkileri ve Buyruk'un Batıni Kaynakları 


Özde bu düşüncemiz değişmemiş olmasına rağmen, eksik olduğunu 
İsmaili Aleviliğini ve kaynaklarını inceledikten sonra gördük. Zaten bir batı- 
ni daisi olan Hacı Bektaş da Makalat'ını onlardan kaynaklanarak yazmıştır. 
Burada Buyruk'un hazırlanılması sırasında yararlanıldığını düşündüğümüz 


bazı batıni İsmaili kaynakları ve kısa örneklemelerle yetinmek durumunda- 
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yız. Kuşkusuz kısa da olsa İsmaililerin, Kızılbaş Türkmenler ve Safevi yöne- 
timiyle toplumsal ve siyasal ilişkilerinden de söz edeceğiz. 


Baştan şunu belirtelim; İsmaili kaynakları aracılığıyla günümüze ulaşan 
bazı bilgilerin temelindeki gerçek şudur: Kızılbaş Safevi Devletinin kurulu- 
şundan, İranlı a aristokratlari Pahami ii kümeleşip, ortodoks 
Kızılbaşlar, İsmaililerle birlikte hareket ettikleri gibi, Şah Abbas Pnin ölü- 
münden (1628) sonra başlayan Kızılbaş ve sufi kıyımlarında da yaşamları bi- 


ribirine karışmıştır. 


Yukarıda önemle sözünü ettiğimiz yedi kişilik Ehl-i ihtisas kurulu 
İsmaililerdeki Baş Dai'ler (du'at) kurulu ve Vekil-i Nefs-i Nefis-i Humayun 
adıyla kurulan Şah'ın alter ego'su (ikinci kişiliği) olarak onu temsil eden ve- 
killik kurumu, İsmaililikte İmamın dış dünya içinde vekili ve onun kadar 
saygı duyulan ve hatta satr (gizli) dönemlerde inananlar arasında bizzat ken- 
disi olarak bilinen (önceleri Hicab) Huccet 'ten esinlendiği açıktır; yeni yara- 
tılmış değildir. Şah İsmail dahi, batıni İsmaili inancındaki bütün İmamların 
da Ali'nin mazharı olduğu, başka bir söyleyişle İmam Ali'nin don değiştirip, 
kişiliğine büründüğü zamanın İmamı olarak algılanmıştır. Yine Ehli İhtisas 
kurulundan halifeler halifesi, İsmaili hiyerarşisinde Huccet'ten sonra gelen 
ve Dai'lerin bağlı bulunduğu Dailer Daisi'ni karşılamaktadır. Bütün bunlar 
rastlantısal değildir. 15. ve 16. yüzyıl İsmaili İmamlarının gizli olarak yaşa- 
dığı bölge Gilan çevresindeki Kahek ve Şehr-i Babek gibi sarp ve korunaklı 
yerleşim yerleridir. Daha sonraları İran'ın merkezine yakın Anjudan'da giz- 
lenirler. 


Ehli İhtisas kurulundaki Kızılbaş Türkmen dede-beglerinden bazıları 
Şah İsmail'in babası, Şeyh Haydar ve dedesi Şeyh Cüneyd'den beri Safevi 
ailesine hizmet vermekteydiler. 1493-1499 yılları arasında Şah İsmaili eği- 
tip yetiştiren bu kişiler hiç kuşkusuz İsmaili İmamları Mustansir Billah II 
(1463-1475), Abdusselam (1475-1493) İmam Garip Mirza (1493-1496) ve 
Abuzar Ali Şah'ın(1496-1509) Huccet ve Dai'leriyle sıkı ilişki içindeydiler. 
Devlet kurulduktan sonra artık ardıl imamlarla doğrudan ilişkileri vardır. 
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Yönetimin İsmaili fedailerinden bir askeri birliğe sahibolduğu ve Şah İsmail 
onları Özbeklerle yaptığı savaşlarda kullandığı bilinmektedir. 


Dahası İsmaili İmamlarından Nureddin Ali, diğer adıyla Nizar Ali Şah 
(1516-1550) Şah İsmail'in kızlarından biriyle evlilik yapmıştı. Safevi sara- 
yında 30 yıl Tahmasb'a (1524-1576) hizmet veren önemli bir İsmaili daisi 
ve ozanı ve İmam Murad Mirza (1509-1514) ve Nureddin Ali (1516-1550) 
hakkında yazdığı övgü ve tanıtıcı şiirleriyle tanınan Kasım Amiri (6. 1591), 
yönetime egemen olan Ortodoks Şiiler ve özellikle Tahmasb'ı etkileyen ta- 
nınmış Şii din bilgini Hilli Hasan bin Yusuf'un teşvikiyle dinsiz ilan edilerek 
1565 yılında gözlerine mil çekilmiştir. 1591 yılında da Şah Abbas I (1588- 
1628) tarafında öldürtülmüştür. (Abu Bagi Nihawand, Ma'athir'i Rahimi, 
Calcutta, 1931, vol. 3, s. 1506) 


Bu gösteriyor ki, Kızılbaşlar yönetimde etkli oldukları sürece iyi yetiş- 
miş; zamanın her türlü bilgileriyle donanmış ve Şeriatı bile bir bir Şiiden ve 
Sünniden daha iyi bilen bu çok bilgili İsmaili dai'ler de onların çevresindedir. 
Ve sanıyoruz ki bunların, Buyruk hazırlayan “İmam Cafer Heyeti”ne doğru- 
dan ya da dolaylı katkıları olmuştur. Buyruk metinlerindeki Pir, mürşid, kutub 
vb. deyimler 16. yüzyılın başlarına kadar Anadolu Alevi-Bektaşi-Kızılbaşları 
arasında bilinmiyordu, Buyruk'la birlikte girdi. Buyruk'a ise, İsmaili İmamı 
Absusselam (1475-1493) zamanında onun isteği ve katkılarıyla hazırlanan 
ve Huccet-i Samit (konuşmayan-sessiz huccet ya da İmam vekili) sıfatıyla 
İsmaili Alevi topluluklarına görevli dai'ler aracılığıyla gönderilen Pandiyat-i 
Civanmerdi kitabından girmiştir. Kitap, gerçek inananlara ve cömertliğin/ 
yiğitliğin örnek erdemlerine ulaşmayı araştıranlara öğütler içeriyor ve üç bö- 
lüm halinde (Büyük Pandiyat, Küçük Pandiyat ve 12 Civanmerdi) hazırlan- 
mıştır. Ayrıca içinde Abdusselam'ın birkaç fermanı bulunmaktadır. Bu kitap 
inananlara ahlak, insanlık, doğru davranış vb. üzerinde öğütlerle bilgi veriyor, 
eğitiyor. İmamın kendisi ve hüccet, Pir, Mürşid ve Kutb olarak sıfatlandırı- 
lırken, İsmaililer, ehl-i Hakk ve ehl-i Hakikat gibi terimlerle adlandırılıyor. 
Bu kitap Hindistan'da yetkili bir Pir yani ve Huccet'miş gibi saygı görmek- 
te ve Yarkand, Gilgit, Hunza, Çitral, Bedehşan ve İran'da da okunmaktadır. 
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Abdusselam Panj Sukhan-i Hazarat-i Shah Abdus Salam adında mü- 
minler için 30 sayfalık eğitici öğütler daha yazmıştır. Bu, risaleyle birlikte ve 
İmam Garip Mirza'nın (1493-1496) İsmaili dava örgütlenmesinde yaptığı 
değişiklikleri içeren fermanları da Dai'lerin elindedir. 


Bu yeni dava örgütlenmesinde büyük katkısı olan Kuhistan'ın Muminabad 
kentinden baş Dai'lerden Abu İshak'ın, Kutb'un (İmamın) ve Pirin 
(Hüccetin, İmam vekilinin) kutsallığı ve yetkilerinin tanıtmayı ve İsmaili 
inanç yoluna ilişkin öğretici tartışmaları içeren Haft-i Bab (Yedi Bölüm 
ya da kapı) kitabı çok önemli bir örnekti. Buyruk hazırlayan kurul için. Bu 
kitap, 1200 yılında Alamut Kıyamet (Yeniden diriliş) dönemi imamların- 
dan Alaaddin Muhammed IP nin (1166-1210) buyruğu ve koruması altın 
Kuhistan dai'si (bir diğer) Abu İshak tarafından hazırlanmış Haft-i Bab-ı 
Baba Seyyidna'nın; o günün gizlenme koşullarına uygun yorumu olarak yol 
göstericilik görevini üstlenmiştir. Ama bunun arkasından yine bir baş dai 
tarafından, 16. yüzyılın ortalarına doğru İmam Cafer Buyruğu ile karşılık- 
lı etkileşim içinde ve o dönemde oluşturulmuş kavramlarla Khayri Khwa 
Herati'nin (6. 1553) hazırladığı Kelam-ı Pir, İran'daki diğer Sufi akımlarını 
da etkileyecek daha genişletilmiş yorumlarla ortaya çıkacaktır. 


Pandiyat'tan alınmış şu küçük paragraf, Buyrukta musahib olanların ve 
talibler/ müridlerin birbirlerine karşı davranışları ve ilişkilerindeki sevgi ve 
paylaşımı anlatan pasajlarla rahatlıkla karşılaştırılabilir: 


“Gerçek inanan kimse, din kardeşine yardım eden; onunla yiyeceğini, se- 
vincini ve üzüntüsünü paylaşan, sözde ve işte onunla birlikte olan ve ona kar- 
şı asla kalbinde herhangi bir kin ve düşmanlık taşımayan insandır. Eğer biri 
karnını doyuruyorsa, diğeri de doyurmuş olmalı. Biri aç kalıyorsa, öbürünün 
de aç kalması gerekir. Eğer bir kimse bazı şeyler yiyorsa, diğeri de arkadaşı- 
nın yediği şeyleri paylaşmalıdır.” (Pandiyat-i Jawanmardi, s. 56) 

Hiç kuşkusuz Musahiblikle ilişkin kurallar, ikrar veren talibin Pir eteğini 
tutmakla ikinci kez dünyaya gelişi, yol oğlu gibi söylemler, ilk Proto-İsmaili 
dailerinden Mansur el Yaman (ölm. 914) olarak bilinen İbn Havşab'ın, 
“Kitab al-alim wa'l-Ghulam (Bilgin ve Öğrencisinin El Kitabı)” adı altında 
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yazdığı, İsmailiye inancına girişin “yeni bir isimle, ikinci ya da yeniden do- 
ğuş” olarak tanımladığı yapıttan, İmam Cafer Heyeti'nin ilişki kurduğu dai- 
ler aracılığıyla Buyruk'a girmiştir. 


Buyruk metinlerinde geçen dünyanın yaradılışı mitosu: Tanrı'nın yara- 
tıklarının günahlarına öfkelenip terlemesi, o terden yeşil (ya da apak) bir 
derya oluşması; deryadan dışarı düşen bir cevherden Muhammed ile Ali'nin 
nurunu yaratması ve bunu yine nurdan kubbeye koyması; Tanrı'nın dünyayı 
yaratmadan yüzbinlerce yıl önce Muhammed'in ve Ali'nin ruhunu yaratmış 
olması. vb. gibi betimlemeler 8. yüzyıl başlarında İmam Bakır'ın çevresinde- 
ki Mugirilere kadar inmektedir. (41) 


Al-Mugire’ye göre: 


“Tanrı kendi yüce adını seslendirdi. Bu ad uçan bir kuşa dönüştü ve başı- 
na konmak için hemen bir taç biçimi aldı. Bundan sonra Tanrı, sağ eli üze- 
rinde yazılı bulduğu levhada inananların işleri üzerine eğilecektir. O, insan- 
ların yorumladıkları günahlar hakkında büyük bir öfkeye kapılacak ve bol 
bol terlemeye koyulacaktır. İşte bu Tanrısal terden, biri acı sulu, diğeri tatlı 
sulu iki deniz doğmuştur. Tatlı sudan ışıklar, tuzlu-acı sulardan ise karan- 
lıklar oluştu... İşte yaratıklarına biçim vermesi bu ışık denizlerinden son- 
radır; inananları yaratması da ışık denizinden sonradır. Tanrı'nın bunların 
içinden yarattığı ilk şey (ruhları) gölgeleriydi. Ve yaratılan ilk gölgeler de 
Muhammed ile Ali'ninkiydi. Onların ortaya çıkışı, zuhuru bütün insan cin- 
sine öncülük etti. Sonra Tanrı göklere, yeryüzüne ve dağlara imamlık emane- 
tini taşımalarını önerdi.” (Al Shahristani, al Milal, s. 294-295) 


Batıni yaratılış mitosunun bu ilk versiyonu Hattabilerin Ummu'l 
Kitab'ında ilk yaratılan “beşler ışık (nur) kümesine”, yani Ehlibeyt beşlisine 
dönüşerek farklı çeşitlemeler halinde Buyruk'a kadar ulaşır. 


Buyrukta geçen ve genelde yaratılış mitoslarına kaynak olan, 
Muhammed'in “Allahın ilk yarattığı benim nurum ve ruhumdur ve Allahın 
ilk yarattığı benim aklımdır... Ruhlar alemi benden dal budak salmıştır” ha- 
disinin daha etkili bir varyantını Nasıruddin Tusi'de (Rawdat al-Taslim/La 
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Convocation d'Alamut, Çev. Christian Jambet, Paris, 1996, s. 328) buluyo- 


ruz: 


“Muhammed, Adem daha su ile toprak arasındayken ben Peygamber 
idim diye buyurdu.” 


Buyruk metinlerinde geçen namazın, secdenin, abdestin, boy abdesti- 
nin, hac ziyaretinin ve diğer Şeriat koşullarının batıni yorumları, tamamıyla 
Nasıruddin 'Tusi'nin (1201-1274) Rawdat al-Taslim (Teslimiyetin Bahçesi) 
adlı Farsça yapıtından süzülüp sadeleşerek gelmiştir. Kitabın Fransızca çe- 
virisinin son bölümlerindeki “Exégése spirituelle de la purification rituel- 
le (Ritüel temizlenmenin (abdestin) ruhsal (içsel, batıni) yorumu” (s. 330- 
332), “Exögöse spirituelle de la profession de foi et de la pridre (İmanın ve 
namazın batıni yorumu)” (s. 332-333), “la profession de la priére (Namazın 
(ayakta durma, rüku ve secde durumlarının) batıni yorumu)” (s. 338-340), 
“Exdgese spirituelle du jeune et pélerinage (Orucun ve haccın batıni yoru- 
mu)” (s. 340-342) gibi alt başlıklar altındaki metinler incelendiğinde benzer- 
likler görülecektir. 


Yine Buyruk metinlerinde birkaç yerde geçen Peygamber'in Ali'yi ardıl 
olarak seçtiği Ghadir Khum olayı ve Ali hakkındaki hadislerin batıni yo- 
rumları, Nasıruddin 'Tusi'nin yapıtındaki (s. 327-329) yorumlardan farklı de- 
ğildir. 

Abdest alma örneğini ele alırsak, N. Tusi diyor ki; “... ritüel temizlik (ab- 
dest-boy abdesti) eski gelenek ve dinlere elveda etmek, yani onlardan vaz- 
geçmek olduğu anlamına gelir. (s. 330) İnsan bedeninin yüzeyi su ile tam 
olarak temizlenip paklandığı gibi, kötülüklerin temsilcisi (olan) ve içtenliği 
etkileyen-kirleten pisliklerden iç dünyamızı oluşturan ruhun da paklanma- 
sı gerekir; burada suyun görevini bilim-bilgi yapar. (s. 333) Toprak kuramsal 
bilginin, su ise eğitim-öğretimin simgesidir. (s. 215) 

İmam Zülfikar Ali (1514-1516) ve Nureddin Ali (1516-1550) zamanın- 
da yaşamış ve Herat Sultanı Hüseyi Ghuriyan'ın oğlu Horasan ve Afganistan 
Baş Dai'si olan Khayri Khwah Herati'nin Kelam-ı Pir yapıtında ise; “... ab- 
dest almak, İmam'ın bilgisine dönüş yapmak, ona yönelmektir; çünkü su, 
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batini yorum (tavil) aşamasında Hakikat biliminin simgesidir”'diye geçer. 
(Kelam-ı Pir: A Treatise on Ismaili Doctrine, yayım: W. Ivanow, Tehran, 
1961, s. 52-102; Farsça tekst, s. 94) 


Çeşitli Buyruk metinlerinde ise şu tanımlara rastlıyoruz; “... şeriat abdes- 
ti su ile olur, tarikat abdesti Pir elinden biat etmektir, yani ondan gelen bilgi 
ve buyruklara uymak, kabul etmektir. Marifet abdesti, nefsini bilip Tanrı'yı 
tanımak. Sırrı Hakikat abdesti ise kendi ayıplarını görüp, sair kimselerin ay- 
bını örtmektir.” 


“Erkanın abdesti varlığından el çekip meydanı bilmek; yani tüm varlığını 
meydana koyarak Pir'ine-Mürşid'ine teslim olmaktır...” 


Pirin ve Mürşid'in yerine İmam'ı koyarak, adlarını verdiğimiz ve diğer 
batıni kaynaklar- yapıtlar tek tek ele alınıp incelenir ve Buyruk metinle- 
riyle karşılaştırılırsa yüzlerce benzer paragraflar bulunacaktır. Kaldı ki zaten 
Pandiyat-i Civanmerdi'den itibaren, Pir ve Mürşid İmam vekiline (Hüccet) 
denildiği kadar, İmam yerine de kullanılmaktadır. 


Alevilikte Tanrı İnsan İlişkisinin Alevi Kızılbaş İnancında Ali'de 
Vücutlaşması 


Her dinde Tanrı farklılık özellik gösteriyorsa Alevi inancında da farklı 
bir Tanrı algılayışı vardır. Musevilik ve İslamiyette ceberrut bir Tanrı vardır. 
Kader belirleyen dünyanın her işine karışan; şeriatı dayatan, yarattıklarını, 
küçümseyen, günah sayan, şeytan sayan bir Tanrı... 


Alevilikte ise vahdeti vücut yani varlığın birliği enelhak anlayışı ile bü- 
tünleşen sevgi dolu yeryüzünün her yerinde her canlıda kendisini görebildi- 
gimiz bir Tanrı algısı vardır. Bu Tanrı çoğu mürşitlerimizin şiirlerinde Ali 


veya Allah Muhammed Ali olarak geçer. Üçü bir görerek Tanrısallaştırılır. 


Esasen Tanrı'yı Ali isminde cisimleştiren bu Alevi anlayış bu noktada 
İslami temelden ayrılmış oluyor. Alevi batini felsefesinin de doğal yansıma- 
sıdır. Enelhak ve vahdeti vücut anlayışlarıyla bir teolojisi sahiptir. Bu teoloji 
Alevi ozanların şiirlerinde açıkça görülür. Bu anlayış tanrıyla yarattığı evren 
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arasında özsel bir ayrılık yoktur. Evren varlığın maddeleşmesi insan ise ko- 
nuşmasıdır. Eşdeyişle her şey Tanrı'dır. Tanrı'nın değişik biçimlerinde belir- 
mesidir. Bu vahdeti vücuda göre Tanrı ot olarak görünür böcek olarak yıldız, 
insan olarak görünür. Demek ki yaradan ile yaradılan yoktur. 


Dolayısıyla bu düşünce ve teoloji yüzünden Hıristiyanların İslamiyetin 
sapkınlıkla gördüğü ve ağır yargılamalar cezalar ve katletmeler yaşanmıştır. 
Bu Alevi teolojisi doğuda mani yezidi Zerdüşt Budist inançlarında yansı- 
ması vardır. 


Bunu mürşitlerimiz ozanlarımız pirlerimiz şiirleriyle dile getirmişlerdir. 


Ademde tecelli eyledi Allah 
Kul ademe secde olma gümrak (aşkın) 


Seyyit nesimi; Tanrı insanda görüldü insan kılığında karşımıza dikildi ar- 
tık sende yolundan sapma gel insanın önünde eğil insana tap diyerek öğreti- 
mizin mayasını mayalamıştır. 


Çün mümine mümin olur-miratına bak ü anda gör zat 


Miratinin şiirinde, artık inanana inanan bir ayna olmuştur. Aynaya bak 
da orada Tanrı'nın özünü gör insana bak Tanrı'yı gör Tanrı'ya bak insanı bil 
demiştir. 


Ademden gayrı hak talep edersen 
Marifet i ilahiden bihabersin 


Tanrı'yı ademden başka yerde arıyorsan Tanrısal bilgiden habersizsin de- 


mektir. 


Aleviliği kuşatan baskı katliamlar o kadar yoğunlaşır ki Alevi Kızılbaş 
ozanlarımız şiirlerinde İslami dozaj artırılır daha yoğun takiye yoluna gider. 


Sefil Ali'nin şiiri; 
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Şahı Merdan coşa geldi sırrı aşikâr eyledi 
Yağmuru yağdıran menim deyi ol Ömer söyledi 
Oldem şimşek yalabıyup yedi sema gürledi 

Hem sakidir hem bakidir nuru rahmandır Ali 


Ham ciğer pareyi zâhra nuru çeşmim Haydari 


Derviş Ali'nin. Men Ali'den gayrı Tanrı bilmezem insan Tanrı ilişkisini 


görürüz. 


Yunus Emre der hoca 

Gerekse bin var hacca 

Hepisinden iyice 

Bir gönüle girmektir 

Çalış kazan ye yedir.. bin kabeden yeğrektir.. üstündür bir gönül ziyareti 

Daha Allah ile cihan yok iken 

Biz ani var edip ilan eyledik 

Hakk'a hiçbir layik mekan yok iken 

Hanemize aldık mihman eyledik 

Kendisinin ismi henüz yok idi 

İsmi şöyle dursun cismi yok idi 

Hiçbir kıyafeti resmi yok idi 

Şekil verip tıpkı insan eyledik 

Hünkârın keramet bekleyenlere söylediği şu cümle çok önemlidir; 
Keramet çalışmaktır. Keramet talep etmek eşekliktir. Ayağa kalkarsan hiz- 
met amacıyla, yani iş yapmak, üretmek için kalk. Eğer konuşacak olursan 
hikmet ile konuş. Okunacak en büyük kitap insandır” diyen, “Hakkı ister 
isen Ademde iste/Irakta Mekke'de Hac'da değildir” diyen, “Ellerin Kâbesi 
var, benim Kabem insandır” diyen, “72 inanç birdir bize” diyen, Cihat'ı red- 
deden, haremlik-selamlık ayrımını reddeden, 
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Tanrı'nın her sözü bizden 

Dört kitabın özü bizden/Kur andaki yazı bizden 
Bilinmez gizli esrarız 

Hahkikattır inancımız 

Bizden Bize miracımız 

Dostun tavafı haccımız 

Çünkü biz ehl-i ikrarız 

Gelin Meluli'yi görün 

Her müşkülü ondan sorun 

Hepsi burada ne var yarın 


Her şeyi burada sorarız 


Meluli 


Bu yolda can yoktur canan isterler 
Gönül kabesinde erkan isterler 
Ademe secdeyi her an isterler. 


Başka bir ibadet sevap istemez. 
Kul Nesimi 


Kandil geceleri kandil oluruz. 
Kandilin içinde fitil oluruz. 
Hakkı göstermeye delil oluruz. 


Fakat kör olanlar görmez bu hali 
Edip Harabi 
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Kainatın aynasıyım 
Madem ki ben bir insanım 
Hakk'ın varlık deryasıyım 
Madem ki ben bir insanım 
İnsan hakta hak insanda 
Arıyorsan bak insanda 
Çok marifet var insanda 
Madem ki ben bir insanım 
Tevrat'ı yazabilirim/İnci! i dizebilirim 
Kur'an'ı çözebilirim 
Madem ki ben bir insanım 


Aşık Daimi 


Ete kemiğe büründüm 
Yunus diye göründüm 


Yunus Emre 


Kazanlarda katranların kaynarmış 
Yeraltında balıkların oynarmış 
On bu dünya kadar ejderhan varmış 


Şerbet mi satarsın yılancı mısın? 


Azmi 


Oruç namaz gusül hac, hicaptır aşıklara 

Aşık ondan münezzeh halis heves içinde 

Oruç namaz zekat hac cürm-ü cinayettür 

Fakir bundan azadır hassü havas içinde 

Ben oruç namaz içün süci (şarap) içtüm esridüm (sarhoş oldum) 
Tespih ü seccade içün dinledim çeşte kopuz 

Yunus Emre 
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Din ü millet sorarısan 
Aşıklara din ne hacet 
Aşık gibi harap olur 
Aşık bilmez din diyanet 
Yunus Emre 


Aşk imandır bize gönül cemaat 
Kıblemiz dost yüzü daimdir salat 
Dost yüzün göricek şirk yağmalandı 
Anınçün kapıda kaldı şeriat 
Yunus Emre 


Hakkı ister isen ademden iste 
Irakta Mekkede Hacda değildir 
Kaygusuz Abdal 


Ey vaiz efendi Harabi der ki 

Dinle bu nutkumu bilmezsin çünkü 

Ben öyle mukaddes bir Kabeyim ki 

Kabe gelsin beni tavaf eylesin? 

Ey aşıkan ey aşıkan, aşk mezhebi dindir bana 


Gördü gözüm dost yüzünü kamu yas düğündür bana der. 
Bir diğer deyişinde: 


Aşk imamdır bize gönül cemaat 
Kıblemiz dost yüzü daimdir salat 
Dost yüzün göricek şirk yağmalandı 
Anınçün kapıda kaldı şeriat? 


Kendine din diye belletileni değil, doğru bulduklarını inatla savunur ve 
bu çerçevede cehenneme gitmeyi bile göze alır: 


Mühür vuralar dilime / Zincir vurula koluma 


Amel defterim elime / Alam ağlayı ağlayı? 
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Bu olasılığa rağmen yine de inancını, İslami mantalitede çok açık, küfür 
olan betimlemelerle ifade etmekten geri durmaz: 


Bir sakiden içtim şarap, arştan yüce meyhanesi 


O! sakiden mestaneyiz canlar onun peymanesi? 


Kuşkusuz burada sakiden kasıt mürşidi, şaraptan kasıt inancı, meyhane- 
den kasıt tekkedir. Pirin peymanesi (kadeh) olup mestane (sarhoş) olmak ise 
yanlışlardan arınmak, hakla bütünleşmek olmaktadır. Bu deyişinde Yunus, 
hem şiirinin doruk örneklerinden birini sergilemekte hem de softa zihni- 
yete karşı inancını, onun önyargılarına inat mecazlarla anlatmaktadır. Daha 
önemlisi onun din anlayışı, insan ile Tanrı'nın mutlak ayrımına karşı kendini 
(insanı) Tanrı görmek, emir ve talimatlar kitabı Kuran yerine kendini (insa- 
nı) Kuran görmek, doğa ile özdeşleşme ve emeği kutsama anlayışıdır: 


Alevi geleneğinin inanç önderleri, İslamcı erozyona uğramış kimi Alevi 
tacidarlardan ayrımla kendini Kuran ayetleri ile kanıtlama gereği duymazlar. 
Aksine Kur'an'ın Tanrı betimlemesine karşı açık itiraz ve eleştiride bulunur- 
lar. Bunlardan bir diğeri, Aşık Veysel ise şöyle seslenir: 


Kainatı sen yarattın / Her şeyi yoktan var ettin 
Beni çıplak dışarettin / Gömertliğin nerde senin 
Ademi sürdün bakmadın / Cennette de bırakmadın 


Şeytanı niye yakmadın / Cehennemin var da senin? 


Bu sorgulayıcı ve itirazcı kültürün, günümüz ozanlarından Ali Kızıltuğ'un 
dilinde, doğrudan Ali'nin şahsında Tanrı'yı hedef alabildiği görülür: 


Seni sevenlerin yaralı dertli 

Şu elin zalimi bizden kıymetli 
Keramet sahibiydin güçlü kuvvetli 
Yoksa bir kul idin öldün mü Ali 
Zalimin zulmü bizi yakarsa 

Bizi ağlatıp karşımızdan bakarsa 
Ahrette elim boşa çıkarsa 

Tutar Zülfikarı kırarım Ali? 
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Bektaşi geleneğin ikinci önemli ismi Abdal Musa'dan duymanın öne- 
mi büyük: Osmanlı'nın Sünni yönelimle Kızılbaşları kontrol altına almaya 
başladığı dönemde Abdal Musa, düzen adına satın almak amacıyla kendi- 
sine teklif edilecek olan Bursa kaplıcalarına yakın yerdeki tekkeyi reddedip 
Osmanlı arazisini terk ederken, taraftarlarına, Kızılbaş geleneğinin önemli 
sözleri arasına girecek olan şu öğüdünü yapacaktır: “Zahir padişahına karip 
(yakın) olma. Dünyalık için ehl-i mansıba varma (mevki sahibi kimselere 
yüzsuyu dökme), meğer ki irşat ola (aydınlanmış ola). Maslahat (dünya işle- 
ri) içün vezir ve ricalin kapusuna varma. Elden geldikçe yalnızca nimet yeme; 
Tarikat pirdaşını ve karındaşını ayru görme. Kallaş ve pirsiz adamlarla yoldaş 
olma!” (Abdal Musa Vilayetnamesi, s. 46) 


Bu direnç geleneğini, Batıniliğin en hümanist şahsiyetlerinden Yunusta 
bile eksiksiz görürüz. Nitekim dünyadaki adaletsizlikten dolayı sadece ege- 
menleri değil 'Tanrı'yı da sorgulayacak kadar net bir duruşa sahiptir. Nitekim 
dünyayı her düzlemdeki adaletsizlikler ile yaratmış olduğundan dolayı böyle 
bir Tanrı anlayışına bütünüyle başkaldırır. (İlhan Başgöz, Yunus Emre, Pan 
Yay. 1990, s. 73) Bu kapsamda Kader inancına rağmen insanı yaptıklarından 
dolayı sorumlu tutan ve cehennemle tehdit eden İslamcı Tanrı anlayışına 
karşılık Yunus Emre, Münacatta şöyle seslenir: 


Münacaat. Münacat, hakiki manasıyla “yakarma, dilekte bulunma” anla- 
mı taşır. Edebiyat terimi olarak ise Tanrı'ya yakarmak ve istekte bulunmak 


amacıyla yazılmış şiirlere denir. 


Ya ilahi ger sual itsen bana 
Cevabum işbudurur anda sana 

Ben sana zulmeyledüm itdüm günah 
Neyledüm nitdüm sana ey padişah 
Gelmedin didün hakuma kem deyü 
Toğmadın didün asa Adem deyü 


Yunus Emre bu şiirin de Tanrı'ya şu soruları soruyor: Ey Tanrı'm, ben 
kendime acı çektirdim, tatlı canımı sıkıntılara soktum, bunlardan sana ne, 
neden bana bir de sen ceza vereceksin, beni acılara atacaksın? Sen bana, iyi 
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adam olmadın, benim karşıma suçlardan sıyrılmış, pırıl pırıl bir kimse olarak 
gelmedin, diye beni suçlarsın. Oysa beni suçlu yaratan, alınyazımı daha ön- 
ceden belirleyen, beni sana karşı koruyucu nitelikte var eden gene sen değil 
misin? Senin yarattığın insanın sence suçlu olması nedendir. Benim yaptı- 
ğım işler içinde utanılacak varsa, beni onları yapacak nitelikte yaratan gene 
sen değil misin? Gözümü kapkaranlık, içinde şeytanlıklar, uygunsuzluklar, 
kötülükler dolu bir dünyaya açtığımda, kendimi günahları biçilmiş kaftan 
olarak buldum, bunları da yaratan sensin de, beni kendi yarattığın eylemler- 
den dolayı niçin suçlu tutuyorsun. Sen Kıyamet günü bütün kötülükleri or- 
taya koyup tartacaksın, onlara göre suçlar vereceksin. Kötülükleri ortaya koy- 
mak senin büyüklüğüne yakışmaz, bunları bırakman gerek. Ben senin var- 
lıklarından ne aldım, neyi eksilttim, egemenliğini mi elinden aldım, sözünü 
mü geçtim sözümle. Seni aç mı susuz mu bıraktım? Kıldan ince köprü yapar 
da dersin ki, ey kullarım gelin geçin. Oysa kıl gibi köprüden insan geçemez. 
Uçması ya da düşmesi gerekir. Sonra köprü başkalarının kötülükleri için de- 
gil, iyiliği için yapılır. Senin köprün iyi bir köprü olmasa gerek. Bir de kötü- 
lükleri tartmak için ölçeğin varmış. Bunu ancak bakkallar, bir de alışverişle 
uğraşanlar yapar. Sana yaraşmaz bunlar. Senin büyüklüğüne bütün suçları 
bağışlamak, görmemek yaraşır. Ben bu yaptıklarının bir tekini bile, senin bir 
Tanrı olarak yüceliklerine yakıştıramıyorum doğrusu. 


Bu anlamda Yunus doğrudan Kur'an'ı eleştiriyor. Yer yer eleştiri sınırları- 
nı aşarak ironik polemikler yapar: 


Alevilik inancı, tenasüh hulul vahdeti vücut öğretilerini kabul ederken; 
İmam Cafer ve mutasavvıfları onlar bizim düşmanımızdır. Kim onlara eği- 
lim duyarsa o da onlardandır, derken; torunu İmam Naki mutasavvıfları şey- 
tanın halifeleri sayar. Caferilik kuranın indiği gibi kaldığına ekleme çıkarıl- 
ma yapılmadığına inanır temel kitabı sayar. 


12 İmam kültü Anadolu'ya yerleşmesi Balım Sultan ve safevi etkisi ile 
olmuş Hacı Bektaş türbesi 8 dilimli mimarisi 12 dilimli olmuş 12 imam tö- 
renleri 12 çerağ 12 post 12 rakamı yerleşmiştir. Bu 12 imamcı anlayış ve Ali 
kültü ile manevi bir destek önemli bir meşrulaşma zemini de bulmuş oluyor. 
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Alevilik tarihsel olarak Orta Asyadan Mezopotamyadan gelip Ana- 
dolu'daki kültürlerle harmanlanarak oluşmuştur. İslam'daki kimi ögeleri sem- 
bolik ve biçimsel olarak almış Ali 12 İmam Kerbela gibi... Ama buna karşı 
kendi inancını da taşımış tenasüh vahdeti vücut kâmil insan insan Tanrı 72 
inancın eşitliği kadın erkek eşitliği içki serbestliği cem, semah, müzik, musa- 
hiplik dar bunların hepsi mevcut ve diri bu yüzden İslam ile uzlaşması müm- 
kün değil.. 

Alevilik İslam dışıdır üzerinden bir giriş yapmadım. Aleviliği kendi öz 
kaynaklarından tarihsel şekillenişinden inanç önderlerinin kaynağından an- 
latmaya çalıştım. Bu gerçeklik üzerinden hareketle Aleviliğin de bir maya- 
lanma, bedenleşme, gelişme ve olgunlaşma dönemi vardır. Bu temel değerle- 
rin beslendiği geçmiş inanç ve öğretilerini kitabımın ilk bölümünde verdim 
bunları bilmeden Aleviliği doğru bir temele oturtamayız. 


Alevilikte Dört Kapı Kırk Makam Öğretisi 
Bir kâmil mürşide özünü yitür 
Dört Kapı, Kırk Makam yerine getir 
Dört canı bir edip birliğe getir 
Bahri muhabbete dal da gel beri 
Noksani Baba 


Bir insanın olgunlaşması için bir mürşide gitmesi ondan alacağı bilgisel 
gıda ile bireyin yaşamına aktarması, uygulaması ile olgunlaşmasıdır. Bunun 
için Dört Kapı, Kırk Makamdaki herbir kapı dört tip can insan demektir. 
Abitler, zahitler, arifler, muhiblerdir. Bu canların öz olarak hepsi birdir. Bu 
birliği sağlamak için düşünce ummanına dalmayanlar sırrı hakikat kapısına 
ulaşamazlar göremezler. Bunun için dört kapı dört can demektir. Bunun dör- 
dünü bir edip birliği sağlamak gerektiğini vurgulamıştır ozanımız.. 
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Lokma -1 


Alevi Kızılbaş Öğretisinde Hakikat İnsanı Olmak 


Hz. Ali sorarlar edebi kimden öğrendin o da cevaplar edepsizden. Bu ne 
demektir canlar. Karşıtların birbirinin öğretmeni olduğunu anlatır. 


Alevi Kızılbaş inancında en kötü şey cahil kişi tarafından övülmektir. 
Çünkü cahil bir kişinin hoşlanacağı bir işi yapmış olduğunu kanıtlar. 


Hakikat makamında hak gerçek anlamına gelir. Hakikat ise insanın be- 
deninde bu alemi ekber gizlidir. Bunu açığa çıkartacak güç ise hakikat kapı- 
sından girdiğimizde türap olup yola revan olduğumuzda makamları ve Seyrü 
Sülük (Herhangi bir yöne doğru ilerlemek bir boyuttan bir başka boyuta 
geçmek yolculuk etmektir.) ile manevi yolculuğuna hazırlık yapmış oluruz. 
Bunlar dört aşamada gerçekleşir. Tanrı'ya yolculuk, Tanrı'da yolculuk, Tanrı 
ile yolculuk, Tanrı'dan yolculuktur. Bu aşamadaki yolcu mürşit olma yolun- 
da insanı kâmil aşamasına gelmiş demektir. Burada hedef insanın kendisini 
bulması evrensel gerçekliğe ulaşması sonuçta vuslata vararak her şeyin hakk 
olduğu bilincine varmasıdır. Alevi ozanlarımızda şöyle bir söz vardır. Her 


nere baktıysam onu gördüm deyişi bunu güzel ifade eder. 


Hak ile Hak olan mürşidin nefsin ölmesiyle bir gönül yaşamı başlar. 
Mürşidin ağzından her çıkan söz incidir, nefestir. 


Nefesiyle türap olduğu topluma şunları anlatır. Bizler ebedi gerçeğin 
özüne birlik dolusunu içtik, bu nedenle şaraba gereksinmemiz yoktur. Ebedi 
gerçeğe Hakka kavuştuk bunun için mihraba (Cami ve mescitler ile namaz- 
gahlarda kıble yönünde belirleyici mimari öğe.) ihtiyacımız yok. 


Bizim yolumuzda canın önemi yoktur, biz cananı arıyoruz. Gönlü Kabe 
bilir, gönüle ulaşma yolunun kurallarına uyarız. Biz bu nedenle insana Secde 
ederiz bizim bundan başka ibadetimiz yoktur. 


Her pirimizi, ulumuzu, ozanımız kuranı natık biliriz. Biz kuranı insanın 
yüzünde bulur ve oradaki kuranı okuruz. Bize başka kuran gerekmez. 
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Bizler ebedi gerçekten yılmayanlardanız. Ezelde evet dedik ve bu sözü- 
müzde dönmeyenlerdeniz. Tanrı'yı yerde gökte arayan değil insanın içinde 
vicdanında tecelli ettiğine inananlardanız. 


Dört Kapı, Kırk Makam üzerine kurulu Alevilik, Bektaşilikte Hakikat 
kapısı mürşidin hakkı görme ve Tanrısal alemin gücü içinde erime evresidir. 
Tarihsel örnek vererek bilincimiz de yer tutması açsından Hallacı Mansur 
“Enel Hak sözü Tanrısal alemin gücü içinde ezeli ebedi oluşunu anlatır. 


Kainat insanda sır oldu 

İnsanın vücudu sır ile doldu 
Dedemoğlu Hakk ı özünde buldu 
Pirin divanında durdum dural 


Lokma -2 


Dört Kapı, Kırk Makamda Kâmil insan Yolculuğu 


Dört Kapı, Kırk Makam insana insan olma bilincini vermek için, insan- 
ların kültürel, inançsal değerlerle donanmasının gerekli olduğunu düşünen 
bilgeler, inanç önderleri, mürşitler ve veliler tarafından konmuş dizayn edil- 
miş değerler sistemi ve Aleviliğin temel kitabıdır. 


İnancımızın bu bel kemiğini oluşturan bu temel yolculuk kitabı insanı 
Tanrı'ya taşıyacak içsel yolculuğa hazırlamaktır. Yani geldiği kaynaktan nasıl 
temiz çıktıysa o kaynağa çıktığı gibi temiz döner. Şimdi bu temiz gelip temiz 
ulaşana kadarki süreci sizlerle paylaşacağım.. 


Dört Kapı, Kırk Makamın bize vermek istediği temel anlayış arındırıp 
kâmil insan aşamasına ulaştırmaktır. Bunun için arınmak temizlenmek ge- 
rekir. Bu temizlenme içsel temizliktir. Kötü nefisten, düşmanlıktan, gaddar- 
lıktan, yüzkaralık, hırsızlık, özünü ikilemek, zulüm yapmak, 72 milleti inan- 
cından, düşüncesinden dolayı hakir görmekten kendimizi arındırıp pak ol- 
duğumuzda artık bu yola adım atmış oluruz. 
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Kâmil insan kollektif duyarlılığı örgütleyen bunu yaşama geçirmek için 
maddi dünyanın nimetlerinden herkesin adilce yararlanması için çalışan bi- 
risidir. 

Kâmil insan bulunduğu her her mekânda toplumun geleceğini inşa ede- 
cek insanlar yetiştirir. (Geçmişte ocaklarımızın işlevselliği gibi) 


Kâmil insan yetiştireceği insanların nefislerini egolarını, hırslarından 
arındırır ve özünde Tanrı'ya ulaşması için kapıları açmasının anahtarlarını 
gösterir. Kâmil insan yaşadığı toplumda inançsal bilinç yükseltmesini eşitlik- 
çi, paylaşımcı, diğer inançları rencide etmeden ötekileştirmeden, kucaklayıcı 
bir anlayışla özgür bir iklim oluşturmaya gayret eder. Alevi Kızılbaş anlayı- 
şın dayanışmacı, kucaklayıcı ve her şeyi var eden sevginin gücünü kullanarak 
herkesi kapsayıcı bir toplum modeli için çalışır. 


Dört Kapı, Kırk Makam özü toprak, hava, su, ateşin manasını çözen ve 
yaşamında buna göre hareket edip; sevgi, adalet, akıl ve erdemden ayrılma- 
yan insanların oluşturacağı hakikat şehrinin insanlarıdır. 


Alevilik öğretisini dört ana başlıkta toplarsak; 

Tüm varlıkların Tanrı'dan sudur ettiğine inanmak 
Kâmil insan teorisi 

Alevilikte Ali aşkının Hakk Hızır yerine geçmesi 

En önemlisi şeriatın reddidir. (şeriat var şeriattan içeri) 


Aleviler her şeyin Tanrı'nın bir parçası olduğunu bilirseniz şeriat tarafın- 
dan yasaklanan şeylerden vazgeçmeye, örneğin içki içme yasağına uymaya 
gerek yoktur derler. 

Alevilere göre Tanrısal sudur şöyle gerçekleşmiştir.; Tanrı ilk aşamada 
kendi bilincinde değildi. Kendisini seven ve bilme ihtiyacı olan tanrı, üst dü- 
zeyde bir bilince ulaşmak için kendisiyle yabancılaştı. Özünden hiçbir şey 
kaybetmeksizin tüm evren bir ışık ve sevgi yumağı olan Tanrı'dan fışkırdı. 
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Devir İnancı (Kavs-ı Uruc ve Kavs-ı Nüzul): 


Devir; dönmek, dolanmak, çağ ve zaman, etrafında dönmek manalarına 
gelir. Alevilik veya inanç açısından bakıldığında ise; madde alemine düşen 
varlık yukarıda da belirtildiği gibi önce cansız (cemat) sonra bitki (nebat), 
sonra hayvan ve en son olarak insan biçiminde görülür. Bir nevi tekamül-ev- 
rim süreci geçirir. Bu süreç Kavs-ı Nüzul yani “inme yayı” ile ifade edilir. 


Devir bununla sınırlı değil. Dört kapı, kırk makam gibi birçok eğitim sü- 
reçlerinden geçen insan (homo sapiens) insan-ı kâmil olur ve ondan sonra 
artık geldiği kaynağa geri döner. Yani hak ile hak olur. Alevi atasözünde an- 
latıldığı gibi ” Haydan geldi, Hü'ya döner” ve ölmez, hakka yürür. Tüm bu 
süreç bir yay veya daire, çember şeklinde anlatılır ve buna Kavs-ı Uruç ” yük- 
selen veya çıkan yay” denir; çünkü geldiği başlangıca geri döner. Aksi duru- 
munda ise çeşitli formlarda insan-ı kâmil olununcaya dek bu süreç devam 
eder. Çünkü ruh hala hamdır, yani ham ervahtır. 


Kavs-ı Nüzulda çar anasır (yani dört madde ateş hava su ve toprak) yani 
ana dörtlü etkin iken; Kavs-ı Uruçta ise kendi varlığından Dört Kapı, Kırk 
Makam gibi çeşitli itikadi eğitimsel ve bilinçsel süreçlerden geçerek- geçmek 
önemlidir. Bu varoluş çemberinin son halkası, insan-ı kâmil olmak ve hakka 
ulaşmak, kaynağa dönmektir. Bir ek yapmak gerekirse, Devir Kuramı; tena- 
suh, ışık (südur) ve insan-ı kâmil teorilerinden bağımsız değildir. 


Devir kuramı Aleviliğe hastır ve hiçbir din devir inancını kabul etmez; 
çünkü bu inanç cennet ve cehennem kabulüne terstir. Hiçbir dinde de yok- 
tur. Zorlama fikirlerle var dense de bizzat Alevi pirleri tarafından reddedil- 
miş ve bu dillendirilmiştir. Hem de 500 yıl öncesinden... nereden anlıyoruz? 


Dört kitapta yoktur bu ilim inan 
İlm-i Devriyedir bu bir sırrı kan 
Bulup bir mürşid-i kâmil ü irfan 
Okuyup bu dersi ayana geldim 
Hüsni (16. yy) 
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Açıklama: Pir; devir inancının dört kitapta (Zebur, Tevrat, İncil ve 
Kur'an) olmadığını; kanla sonuçlanan, gizli ve belki de dillendirilmemesi ge- 
reken bir sır ve ilim olduğunu; bir kamilden, mürşitten bu sırrı aldığını, dersi 
ondan okuduğunu (Dört Kapı Kırk Makam sürecinde) ve açıkladığını, ayan 
ettiğini (yani açık, belli) söylüyor. 


Örnek: 


Aleviler; Hakka yürüdükten sonra kâmil insan ise eğer (Dört Kapıdan 
geçmişse) Devri Daim ve Kaim Olsun derler; Eğer hakka yürüyen İnsan-ı 
kâmil değil ise (Dört Kapıdan geçmemişse), hâlâ Ham Ervah (yani olgun- 
laşmamış ruhsa-ervah: ruh kelimesinin çoğuludur) arkasından “Mekanı cen- 
net olsun” gibi Alevi terminolojisinde olmayan tabirler ile değil “Devri Asan 
Olsun” (yani asan: Kürtçe, Farsça-kolay demek) Yani devri kolay olsun der- 
ler. Bu sözler devir inancının gereği olarak kullanılır. Mekânı cennet olsun, 
Allah rahmet eylesin gibi terimler, karşılıklar İslamın veya sünniliğin-şiiliğin 
söylemleridir, Alevilik ile hiçbir ilgisi yoktur. 


Yunusumuz ne diyor Bakalım: 


Ko ölmek endişesin. 

Işık ölmez baki dir. 

Çünkü canın ilahidir. 

Sen ışıklı enerjiden halkoldun. 


Işık ölürmü ki sen ölesin. 


Senin canın Tanrısaldır diyor. Alevi inanışı. Can dediğimiz nesnenin, in- 
san bedeninden ayrılan bir ruh olduğunu, yani bir tür enerji olduğunu anla- 
tır. Aslında ruh diye adlandırdığımız şeyin, Hakk kaynaklı bir enerji oldu- 
gunu söyler. Ruh denen bu enerji, asla ölüp yok olmaz, denmektedir. Evren 
var oldukça, çeşitli formlara bürünerek var olmaya devam eder denmektedir. 
(Devriye ile ilgili şiirlerin de Aşık-ı Sadıklarımızın nefesleri, bunu gayet net 
açıklarlar) 


Devriye: Devir kuramını anlatan şiirlere ise Devriye denir ve Aleviler 
- Alevi pirleri tarafından yazılmışlardır. Yukarıda ana hatları çizilen kura- 
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ma Devir, bu kuramı anlatan şiirlere ise Devriye denir. Şath ve Şathiyye veya 
Medh (övmek) övgü içerikli şiirlere Medhiyye denmesi gibi. 


İkinci aşamada Tanrı'nın kişiliğinin üç farklı yönü ortaya çıktı. Dante ise 
üç sayısını “teslis”le bağlantılı olarak görür ve üçün aşkın yani sentetik gü- 
cün özünü açığa vurduğunu belirtir. Üç'ün dinler tarihindeki bu rolü, birçok 
teslisyen grubun ve üçlemeli tanrıların oluşumuna ve keşfine yol açmıştır. 
Nitekim MÖ. 3000'in başlarında Sümer tanrıları “Anu, Enlil ve Ea” sırasıyla 
“göğe, havaya ve yer”e karşılık geliyordu; eski Babil'de ise “Sin (ay), Şamaş (gü- 
neş) ve İştar (Venüs)” şeklinde sıralanan astral üçlemeye tapılırdı (Schimmel, 
2000: 71). İran'da “Mithra (güneş), Mah (ay), Zam (toprak)”; “Atar (ateş), 
Apam / Napat (Su), Vahyu (rüzgâr)” Ahemeni döneminde “Ahuramazda, 
Mitra, Anahita” ya da “Ahura, Mazda, Mitra” (Bayat, 2000: 13); Mısır'da İsis, 
Osiris ve oğulları kurtarıcı Horus şeklinde sıralayabileceğimiz pekçok üçlü 
Tanrı gruplarına rastlamak mümkündür. Hindu ve Budacı felsefede de üçün 
önemli bir yer tuttuğu görülmektedir. Hindu panteonunda “Brahma, Vişnu, 
Şiva (Siva)” şeklinde sıralanan bir üçlü bulunmaktadır. Anadolu'daki Alevi- 
Bektaşi inanışlarında da “Allah-Muhammed Ali” üçlemesi önemli bir yer 
tutmaktadır. Nitekim Aleviler arasında Allah'ın, Muhammed ve Ali'yi kendi 
nurundan yarattığı, dolayısıyla üçünün bir olduğu düşüncesi ağırlık kazan- 
maktadır (Er, 1998: 2). Ayrıca yola giren tüm taliplerin “eline-diline-beline” 
sahip olacaklarına dair söz vermeleri kuralına dayanan üçlü bir hayat felse- 


feleri söz konusudur. 


Üçüncü aşamada Aklı evvel ortaya çıktı. Aklı evvel tüm evreni ve bu ara- 
da dünyayı kaostan kurtarıp düzenli bir forma sokan kutsal güçlerin bütü- 
nüydü ve niteliğinden dolayı ona Evreni inşa eden usta da denilmektedir. 
Tanrı'nın kendisini bilmesi için kâmil insana ihtiyacı vardı. Çünkü Tanrısal 
nur ile birleştiğinde deneyimlerinden düşüncelerinden faydalanarak Tanrısal 
bilincin artmasını sağlayacak yeğane varlık kâmil insandı. 


Aleviler kâmil insan hedefine ulaşmak için Tanrı'nın fışkıran ruhları- 
nın gelişmek zorunda olduklarına inanmaktadırlar. Sudurun ilk sonucu ola- 


rak mineraller oluşmuştur. Devrin ileriye doğru devam etmesi gerekmekte- 
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dir. Minarellerden bitkiler, bitkilerden hayvanlar meydana çıkmış ve sonuçta 
hayvanların en üst basamağındaki insan ortaya çıkmıştır. Ruhun kâmil insan 
hedefine ulaşana kadar devamlı beden değiştirdiğine, insanların yeryüzün- 
deki yaşamlarının kâmil insan hedefine ulaşmak için yegane yol olduğuna 
bu nedenle de insanların iyi ve dürüst olmaları gerektiğine inanılmaktadır. 


Hacı Bektaş, Tanrı'dan varolan insanları dört grupta toplar. Birinci kapı 
gerçeği Tanrı'ya ibadetle arayan sofu kişiler vardır. İkinci makam tarikatın 
yolunu arayan bulup yolunu uygulayan ancak sofuluktan kurtulamayanlar; 
üçüncü makam Tanrı hakkındaki sırları bilme ayrıcalığına sahip dervişlerdir. 
Dördüncü makam Tanrı ile olanlar yer alır. İnancımızda buna Dört Kapı, 
Kırk Makam öğretisi diyoruz. Bu kapılardan geçmeden insanı kâmil olun- 
maz. Dört Kapı ve her kapının On Makamı ilk okunduğunda/duyulduğun- 
da belki çok sıradan ve alışageldik, günlük hayatta -sık sık olmazsa da- kul- 
lanılan kavramlar olarak anlaşılır. Öyledir de. Ancak belli bir süreç ve zaman 
içerisinde bu kavramlar hayata uygulandığında, kişiliğe yedirilip özümsetti- 
rildiğinde ve bunun neticesinde duygulara, düşüncelere, davranışlara yavaş 
yavaş yansıdığında bunların pek de öyle alışageldik kavramlar olmadığı gö- 
rülecektir. Tekrar olmasına rağmen yine de belirtmeden geçmeyelim. Burada 
anlatılanlar ancak hayata, pratiğe uygulandığında veya en azından uygulan- 
maya çalışıldığında bir anlam ifade eder. Bunun dışında bazı teorik bilgiler 
olarak kalırlar. Bu kısa girişten sonra Dört Kapı, Kırk Makamı biraz daha 
açmaya ve detaylandırmaya çalışalım. 


Hacı Bektaş-i Veli, Makalat'ında Dört Kapı, Kırk Makamı şu şekilde 
gösterir: Şeriatin birinci makamı, iman getirmektir. İkinci makam, ilim öğ- 
renmektir. Üçüncü makam; insanlık için çalışmak, seferberlik olunca kaçma- 
yıp düşmana karşı gelmek ve cenabetten temizlenmektir. Dördüncü makam, 
helal kazanmak. Beşinci makam, nikah kıymaktır. Altıncı makam ve bu ma- 
kamı halkının refahı için kullanmaktır.. Yedinci makam, 72 millete bir nazar- 
la bakmak, inanç ve insan ayrımı yapmamak, düşeni düşkünü yoksulu gör- 
mek giydirmek doyurmak.. Sekizinci makam, şefkattir. Dokuzuncu makam, 
temiz yemek, temiz giyinmektir. Onuncu makam iyiliği emredip yaramaz 
işlerden sakındırmaktır. Tarikatin makamları; tarikatin ilk makamı pirden 
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el alıp tevbe etmektir. İkinci makam, mürid olmaktır. Üçüncü makam, saç 
kesmek (tıraş olmak) ve elbise değiştirmektir. Dördüncü makam, nefis sava- 
şında mücahede etmek, olgunlaşmaktır, pişmektir. Beşinci makam, hizmet 
etmektir. Altıncı makam, korkuyu sevgi ile yenmektir. Yedinci makam, ümit 
etmektir. Sekizinci makam; günümüz şartlarına göre giymek etiket değil in- 
sanlığımızı gösterecek libaslar giymektir. Dokuzuncu makam, sahib-makam 
(makam sahibi), sahib-cemiyet (cemaat sahibi-iç bütünlüğü), sahib-nasihat 
(nasihat sahibi) ve sahip-mahabbet (muhabbet sahibi) olmaktır. Onuncu 
makam; aşk, şevk, sefa ve fakirliktir. Marifetin makamları; Birinci makam, 
ilim, ikinci makam, cömertlik, üçüncü makam, haya, dördüncü makam, sabır, 
beşinci makam, perhizkarlık, altıncı makam, korku, yedinci makam, edep, se- 
kizinci makam, miskinlik, dokuzuncu makam, marifet, onuncu makam, ken- 
dini bilmektir. Hakikatin birinci makamı, toprak olmaktır. İkinci makamı, 
yetmişiki milleti ayıplamamaktır. Üçüncü makamı, elinden geleni esirgeme- 
mektir. Dördüncü makamı, dünyada yaratılmış bütün nesnelerin kendisin- 
den emin olmasıdır. Beşinci makam, mülk sahibine yüzünü sürüp yüzsuyunu 
(yaratılış sebebi olan Muhammed nurunu) bulmaktır. Altıncı makamı, soh- 
bette hakikat sırlarını söylemektir. Yedinci makamı, sırdır. Dokuzuncu ma- 
kamı münacaattır. Onuncu makamı, Çalap Tanrı'ya ulaşmaktır. Dört Kapı, 
Kırk Makam bilinmesi gerekli önceliklerdendir. Post sahibinin bu makamın 
sırlarına vakıf olması gerekir. Bektaşi şiirinde bu durum şu şekilde dile ge- 
tirilir: 

Muhammed Ali postunda oturan 

Dört kapıyı kırk makamı bilmeli 

Muhammed Ali'ye talibim deyen 


Evvel farzı mürşidini bulmalı 


Ballı Baba 
Hacı Bektaş Veli, Makalat adlı eserinde Dört Kapı, Kırk Makamı inan- 


cımızın dinamiklerine göre anlatmıştır. Dört Kapı aynı zamanda evrenin ya- 
ratılışındaki dört unsur olan ateş, hava, su, toprak ile de simgelenmiştir. İlk 
kapı şeriat kapısı, simgesi yel (hareket eden hava)'dır. Bu grupta yer alan kişi- 
lere abidler denilmiştir. İkinci kapı, tarikat kapısı, simgesi od (ateş). Bu grup- 
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ta yer alan kişilere zahidler denilmiştir. Üçüncü kapı, marifet kapısı, simgesi 
sudur. Bu grupta yer alan kişilere arifler denilmiştir. Dördüncü kapı, hakikat 
kapısı, simgesi topraktır. Bu grupta yer alan kişilere muhibler denilmiştir. 
Hacı Bektaş-i Veli, muhibler grubunu “teslim rıza olan grup” olarak tanım- 
lamakta ve her şeyin aslına döneceğini vurgulamaktadır. Dört Kapı çeşitli şe- 
killerde tarif edilir. Şeriat Dünya'ya gelmek ve bilgi sahibi olmak ve kendini 
kurtarmaktır. Tarikat: Dürüst olarak yaşamak “ettiği bazı hatalara tevbe ede- 
rek” Marifet bilgisinin meyvesini almak, çevresine memleketine ve insanlığa 
yararlı hale gelmektir. Hakikat: Ebedi hayata doğmak, insanlığın gönlünde 
yaşamaktır. Tasavvufta ilk kapı şeriat kapısıdır. Bu kapı kutsal emri bildirir. 
İkinci kapı tarikattır. Bu kapıda kulluğa bel bağlanır. Üçüncü kapı marifet- 
tir. Gönül gözü bu kapıda açılır. Mana sarayı bu kapıda yükselir. Dördüncü 
kapı hakikat kapısıdır. Bu kapıda ere eksik bakılmaz. Bu makama ulaşanın 
gündüzü bayramdır. Şeriat güçtür, tarikat yokuştur, marifet sarplıktır, yücesi 
de hakikattir. Dervişin dört yanında dört ulu kapı gerektir. Nereye bakarsa 
gecesi gündüz olmalıdır. O makama erişen dervişe iki evren de keşfolur. Bu 
yolda Dört Kapı, Kırk Makam vardır.” 


Tasavvuf gizli, gizemli bir yolculuktur. Sırlarla doludur. Kapılardan ka- 
pılara geçilir. Bektaşilik Dört Kapı üstüne bina edilmiştir, Dört Kapı, Kırk 
Makam'da ilerleyen birçok tasavvüfi mertebeleri geçer. Sonunda muhabbet 
denizinde ummana erer, gerçek varlığa ulaşır. 


Dört kapıyı kırk makamı yol eyler 
On yedi erkanı küllü hal eyler 

Ü sünneti yedi farzı dal eyler 
Muhabbet bahrinde ummanı söyler 
Malatyalı Sadık Baba 


Dört Kapı bir başka açıdan şu şekilde yorumlanır: Şeriat, anadan doğ- 
mak, tarikat, ikrar vermek, marifet, nefsini bilmek, hakikat, Hakk'ı kendi öz 
vücudunda bulmaktır. Dört Kapı'ya erememek bir eksiklik olarak kabul edi- 
lir. Cananı (Allah) çok uzaklarda aramamak gerekir. O “Bize bizden yakın- 
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dır”. Talibe bu şekilde nasihat edilerek Dört Kapı, Kırk Makamın insanın 
özünde olduğuna işaret edilir: 


Gel talip Dört Kapı, Kırk Makam sende 
Irak gezme yakın gözle cananı 

Arayıp maksudun bulasın tende 
Vücudun şehrinde gözet mihmanı 


Esiri Baba 


Dört Kapı, Kırk Makam Bektaşi tarikatının adab ve erkanının temeli- 
ni oluşturur. Hacı Bektaş-i Veli tarafından düzenlenen bu anlayış ile “Çalap 
Tanrı'ya ulaşma” hedeflenir. Kırk Makamın içinde maddi ve manevi hayata 
ait bölümler bulunmaktadır. Bu makamlar insanın sosyal hayatıyla da doğ- 
rudan ilgilidir. Kişiye bir yaşama tarzı ve bir anlayış vermektedir. Dört Kapı, 
Kırk Makam son derece hassas bir sistemleştirmeye dayanır... Hacı Bektaş-i 
Veli'nin Makalat'ında yer alan Dört Kapı, Kırk Makam Aleviliğin en güç- 
lü dinamiğini oluşturur. Dört makamın sağladığı dünya görüşü tutum ve 
davranış biçimlerini kişiye aşılamak suretiyle onu yüceltir; duygularını asil- 
leştirir. Bektaşi şiirinin temelini Dört Kapı, Kırk Makam oluşturmaktadır. 
Bektaşi dervişi hayatını bu makamlara göre düzenlemekte ve bu makam- 
lar doğrultusunda ilerlemektedir. Tarikatin erkanı demek olan ve hayatlarını 
düzenleyen bu esasları Bektaşiler, şiirlerinde sıkça işlemişlerdir. Halkın bel- 
leğinde yüzyıllardır canlı bir şekilde yaşayan bu deyişler bize Alevi-Bektaşi 
yoluna, erkanına ilişkin değerli bilgiler, ipuçları sunar. Alevi-Bektaşi yolunun 
yazılı kaynaklarının yok denecek kadar az olduğu gözönüne alınırsa yüzlerce 
yıllık bir birikimin eseri olan deyişlerin değeri ve anlamı kendiliğinden orta- 
ya çıkar... Alevi-Bektaşi erkanı damıtılmış bir biçimde deyişlerde kendisini 
ifade eder. Yol'a ilişkin bilgiler, hareketler, ritüeller, buyruk ve sakınmalar de- 
yişlerden öğrenilebilir. 


Alevi/Kızılbaş inancına göre; her canlı doğuştan olgunlaşmamış ham 
bir kişiliğe sahiptir. İnsan ise kendi iradesinin dışında herhangi bir toplum- 
da doğar ve o toplumun kültürel, ulusal, ananevi, özelliklerini devralırlar. O 
toplumun gelenek ve göreneklerine göre şekillenirler. İnsan evladı gelişimi, 
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yaşam biçimi, fiziksel açıdan olgunluğa erişebilmesi için çeşitli evrelerden 
geçer. Bebeklik, çocukluk, ergenlik, gençlik gibi evreleri aştıktan sonra yeni 
bir dönem başlar; olgunlaşma. 'Tabii ki burada toplumsal olgular önemli bir 
rol oynar. Alevi/Kızılbaş inancına göre insan evladının olgunlaşabilmesi için 
aşamalı olarak “Dört Kapı” da uygulama olarak belli aşamalardan geçtikten 
sonra olgunlaşır, İnsanı kâmil olur. Dört Kapı öğretisi ve Kırk Makam öğre- 
tisiyle eğitilen toplum gereken koşullarda olgunlaşır. Kâmil insanlar toplu- 
luğunu oluştururlar. Kâmil insanlar topluluğuna ulaştırmak, Dört Kapı Kırk 
Makam şeklinde insanı “İnsanı Kamil” (olgun insan) olmaya götüren ilkeler 
aşamalıdır. Bir insan bu kapıyla, makamlardan geçerek benliğini yıkar, arı, 
duru olur. Alevi Kızılbaş erkanında her kapının simgesel bir anlamı vardır. 
Hava, su, toprak, ateş bu kapıların simgeleridirler. Her kapı simgesel ele- 
mentle tanımlanır. Alevi/Kızılbaş anlayışında doğa ve inançlar olaylar kar- 
şısında durmadan değişkendir. Doğa ne bir Tanrı tarafından ne de bir insan 
tarafından yaratılmıştır. Evren eskiden olduğu gibi gelecekte de kendi kural- 
larıyla var olacaktır. Bu varlık içinde Hava, Su, Toprak, Ateş simgeleştirilmiş, 
yaşama yön vermiş Hakk'ı inancı olmuştur. Alevi/Kızılbaş inancına göre in- 
san evladının yaşayabilmesi için Hava, Su, Toprak ve Ateş bu doğada yaşayan 
bütün canlı varlıklara Hakk'tır. Onun içindir ki milliyet, ırk, cins, dil, din, ayı- 
rımı yapmaz. Alevi/Kızılbaş öğretisinde bir talibin eğitim gördüğü, el aldığı, 
icazet aldığı kademelere “Kapı” denir. Aşamalara ise “Makam” denir. Alevi 
inancında Dört Kapı, her kapının on makamı vardır. Alevi/Kızılbaş inancın- 
da yerin altını, üstünü, evreni çevreleyen Toprak, Su, Hava ve Ateştir. Dört 
Kapı'nın bir evrensel simgesel ismi vardır. 


Neden Kapı Vardır? 


Çünkü kapı kapalı olan mekana girilen tek geçittir. Kapı gizleyendir. Bir 
inancın değerlerini bilmek için; o inancın kapısını aralamak, değerleri ve öğ- 
retisini verecek kamilleri bulmamızı sağlayan işlev görür. En son hak kapısı- 
na varır. Onun için en son kapı ve son noktadır. Orada ana kaynakla birleşir. 


Her kapı onar merdivenle örülmüştür, her basamak bir bilinç ve kişilik 
sıçramasını oluşturur. İçselleştirdikleri bilinç ile bir üste çıkarlar. En üst aşa- 
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ma münacat ve müşade aşaması ki burada Tanrı'ya bağlılığını bildirme ve 
Tanrı'yı tüm gerçekliği ile görme, iç dünyasında yaşamak hak ile hak olur. 


O halde Dört Kapı, Kırk Makam en ham ile en cahil bilinç düzeyinden 
eğitip aydınlatan, dönüştüren, değiştiren kâmil insan aşamasıdır. 


Dört kapı bilgiyi, inancı bilinci gerektirir. Bu değerleri edinmek kolay 
değildir. Her kapı farklı iklimler gibi insanı etkiler. İnsan bilgiye ulaştığın- 
da baharı, yaşamına uyguladığında yazı yaşar. Kış nasıl bahara kadar doğayı 
gizliyorsa bu gizi kaldıracak zamanı iyi değerlendirmek için kararlı, sabırlı 
davranmak gerekir. 


Dört Kapı, Kırk Makamda batıni anlamını çözmeden Aleviliğin sırrı ha- 
kikatına ulaşamayız. Bu kapılar Alevi erkanını yolunu, yasalarını, kuralları- 


nı içerir. 


Dört Kapı, Kırk Makam'da amaç hakk'a varmaktır. 


O Zaman Hak Nedir? 


Nesnelerde varlıkta açığa çıkan Tanrısal gerçekliktir. Gizil nesnellik ko- 
numundaki "Tanrı'nın bilinçte giz olmaktan çıkması, Tanrı'nın kendisini gö- 
rünür kılmasıdır. Hallacı Mansurun Enel Hak diyerek hak yolunu özünde 
bulduğu için öldürülmüştür. 


Kâmil insan tasarımı kişiyi ve toplumu kurtuluşa taşımayı amaçlar. Alevi 
Kızılbaş pirlerimiz yüzlerce yıl önceden yarin yanağından gayrı her şeye or- 
tak özdeyişi ile İhvanı Safa, Babek, Karmati, Baba İlyas, Şeyh Bedreddin, Pir 
Sultan doğanın verdikleri nimetleri adilce paylaşmak için bu toplumsal mo- 
delin var edilmesi için mücadele etmişlerdir. 


Şeriat, yemeğin hazırlanmasıdır. Tarikat malzemeleri bir araya getirmek- 
tir. Marifet ise yemeği pişirmektir. Hakikat ise yemeği bedene katmaktır. 
Bedene katılan yemek artık yemek değil insanın kendisi olmuştur. 


Dört kapı şunlardır: 1. Şeriat - Hukuk Kapısı. 2. Tarikat -Yol Kapısı. 3. 
Marifet Kapısı. 4. Hakikat Kapısı. 
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1. Kapı: Şeriat - Hukuk Kapısı. Evrensel Simgesi Haval'dır. 


Alevi/Kızılbaş inancına göre şeriat kapısı talipler, öğrenciler Alevi inan- 
cıyla şeriat kapısında yüzleşirler, Hakk'a inanırlar. Şeriat şer kökünden gelir. 
doğru yol anlamına gelir. Şerr iki R'li yazıldığında kötülük yapmak, arabo- 
zucu kavga yanlısı anlamına gelir. 


Aleviliğe göre şeriat ham cevher, ham madendir. Onu işlemek yararlı hale 
getirmektir. Şeriatta abitler vardır, şekilci, sürekli ibadet eden, tapınan biçim- 
selliği ile inancı algılayanlara abit denir. 


Şeriatın simgesi hava; rüzgârdır, oksijendir, görünmeyen enerjidir, zeka- 
dır. Şeriat uğrağımız olsa da durağımız değildir. Şeriat dünyaya gelmektir. 
Hünkârın dediği gibi Şeriat var şeriattan içeri diyerek batıni anlamlar oldu- 
gunu ortaya koymuştur. 


Alevi/Kızılbaş inancına göre talipler, öğrenciler Alevi inancıyla şeriat ka- 
pısında yüzleşirler, Hakk'a inanırlar. 


Dört Kapı Kırk Makam şeklindeki kâmil (olgun) insan olma ilkelerini 
Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli'nin tespit ettiğine inanılır. Hacı Bektaş “Kul 
(can) Tanrı'ya kırk makamda erer, ulaşır, dost olur.” buyurmuşlardır. Bu ilke- 
ler aşama aşama insanı olgunluğa ulaştırır. Bir başka yoruma göre ise şeriat 
anadan doğmak, tarikat ikrar vermek, marifet nefsini bilmek, hakikat Hakkı 
özünde bulmak yollarıdır. Anadolu Aleviliği inanç ve yaşam biçimi olarak 
binlerce yıldan beri varlığını sürdürerek bugünlere gelmiş. İnancın özünde 
değil fakat geleneksel yaşamda her dönemin kendine özgü değişim ve dönü- 
şümlerini yaşamış; ordan edindiği değerleri kendi öz değerine katarak ilerle- 
miştir. Bundan dolayı, özünü ve yaşam biçiminini anlamadan tam bir tahli- 
lini yazmak olası değildir. Günümüzde Alevilikle ilgili tartışmaların, sonun- 
da, İslam içi mi yok İslam dışı mı gibi tartışmalarla önü kilitlendi. Biz bunun 
aşılacağından umutluyuz. Binlerce yılın bilgelik öğretisi ve yaşam tarzı öyle 
kolay kolay yitip gitmeyecek kadar sağlam temeller üzerine inşaa edilmiştir. 
Aleviliğin doğru düzgün bir tanımının henüz yapılamamış olması bunun de- 


lilidir. Kimilerine göre Alevilik İslamın özüdür, kimilerine göre çeşitli din ve 
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kültürlerin sentezidir, kimine göre kendine özgü bir dindir, kimilerine göre 
ise bir tür ateizm. Oysa, bu tanımlamaların herbirinin kendine özgü bir da- 
yanağı olsa da son tahlilde, her görüşü çürütecek tezler ileri sürmek müm- 
kündür. Aslında bu durum, tasavvufta sık kullanılan “Fillerle körler” hikaye- 
sine çok benzemektedir. Hikaye şöyle: Bir odanın ortasına bir fil koyarlar ve 
körlere, bunun ne olduğunu tanımlamaları söylenir. Eller nereye dokunursa 
cevap ta ona göre değişir. Kimi, bacaklarına dokunur, sütün, der, kimi sırtına 
dokunur, taht der, kimi hortumuna dokunur, süpürge der. Şüphesiz ki, do- 
kundukları varlık bunlardan hiç biri değildir lakin verilen cevaplar dokunu- 
lan yerin benzetildiği şeye de uyar. Ama yine de, dokundukları varlık taht, 
süpürge, sütun değildir. Alevilikle ilgili tanımlamalar da buna benzemekte- 
dir. Tasavvuf açısından bakarsak, bu verilen cevaplar çeşitli açılardan 
Aleviliğin görünen suretleridir. Fakat bir bütünlük içerisinde ele almayınca 
doğru bir Alevilik tanımı ortaya çıkmaz. Aleviliğin temel mayası tasavvufi ve 
mistik yaşantıya dayanır. Bunu da bize, bir bilgelik, esenlik ve içsel aydınlan- 
ma yolu olan ‘Dört Kapı, Kırk Makam öğretisi anlatmaktadır. Temel maya 
burada yatmaktadır. Hz. Ali'nin: “Her kap kendi hacmince su alır sözünden 
hareketle, biz de kendi dilimizin döndüğünce, algıladığımız oranda anlatma- 
ya çalıştık. Nedenine gelince; menkıbelerlerin özelliği, çeşitli mertebelerin 
katlı anlamlarını içeren, Zen Koan hikayelerine benzemesidir. Kişi, kendi 
algı, kavrama ve bilgelik düzeyine göre onun iç anlamını anlar. Bu nedenle 
menkibeler tıpkı Zen koanları gibi her mertebenin insanına hitap eder. 
Sadece sosyolojik ve folklorik, yani zahiri yanına bakılarak onun tanımlan- 
ması, bizleri yanıltır ve gerçeğine ulaşmamızı engeller. Ulus, millet, din, ide- 
oloji gibi sıradan ve izafi kavramlara sürükler. Bunlar da kapitalist sistemin 
19. yüzyıldan kalma, eskimiş ve Alevilikle kıyasladığımızda, ancak zahiri ka- 
lan, başka kültürün geçici değerleridir. Oysa Aleviliğin kültürel ve geleneksel 
değerleri (zahiri yanı) bunlardan daha insancıl, paylaşımcı ve dayanışmacıdır. 
Örneğin, Cem, semah, gülbank, musahiplik, kirvelik, hangi yönden bakılırsa 
bakılsın, daha hümanist değerler olduğu anlaşılır. Bunların anlamları yeni- 
den keşfedilmelidir. Alevi gelenek ve görenekleri (Zahiri yanı) doğru kav- 
randığında, onların temelinde, batıniliğin yattığı anlaşılır. Aleviliği birçok 
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inanç ve dinden ayıran şeylerden biri de Aleviliğin tabuları kabul etmeyişi ve 
bu nedenle de önünün daima açık olmasıdır. Bulunduğu çağın güzelliklerini 
bünyesinde toplayarak, daima yoluna devam etmiş ve sayısız inanç ve kültür- 
den insanı çatısı altında toplamıştır. Alevi inaç ve felsefesi, bu çağda da bir 
yaşam biçimi olarak varlığını koruyabilir ve içinde yaşadığı dünya kültürleri 
içerisinde bir alternatif olma özelliğini sürdürebilir. Bundan en ufak bir şüp- 
hemiz yok. Aleviliğin tasavvuf öğretisine göre bambaşka bir anlama gelen şe- 
riatın yeterince bilinmediğini gördük. Çoğunlukla şeriat kavramı dar anla- 
mıyla bilinmektedir. Önce dar anlamını açıklayalım: Şeriat, ortadoks Şii ve 
sünni İslam anlayışının toplumsal alandaki dini ve hukuki icraatlarının tü- 
müne denir. İslamın her iki büyük mezhebinde de şeriatın aynı şekilde anla- 
şılmasının nedeni, ortak bir oluşum süreçlerini yaşamış olmalarından ileri 
gelir. Dar anlamdaki şeriatın temel özelliğini anlamak için ortodoks İslamın 
oluşum sürecine bir bakalım: Hz. Muhammed insanlığa evrensel ilahi mesa- 
jı getirmeden önce Arap toplumu sert bir kabile geleneği yaşamaktaydı. 
Kervan basmalar, soygunlar, talanlar, yağmalar, köle ticareti sıradan bir olay 
gibi Bedevi-Arap toplumunun gündelik hayatını belirlemekteydi. Çok tan- 
rıcılık ve putlara tapma geleneği sadece Mekke ve Medine'de değil bütün 
Araplarda yaygın bir gelenekti. Peygamber böylesi bir ortamda zuhur etti. 
İçinden geldiği toplumu kökten değiştirmek için insanların sadece ruh dün- 
yalarına değil onların toplumsal dünyalarına da seslendi. Adeta Arap çölle- 
rinde bir medeniyete öncülük etti, büyük reformları hayata geçirdi. Fakat 
peygamberin hakka yürüyüşünden sonra eski gelenekler tekrar canlanmış ve 
yeni ile eski olanın sentezi ortaya çıkmıştır. Bu sentez çok geçmeden Muaviye 
ve oğlu Yezid'in iktidarını doğurmuştur. Muaviye devrinde İslamın temel ki- 
tabı olan Kuran yazımı son şeklini almış, İslam tarihinde yeni bir devir olan 
Emeviler devri başlamıştır. Bugün bir buçuk milyardan fazla müslümanın 
bağlı olduğu dinin inanç içerikli geleneklerinin temeli Emeviler devrinde 
atılmıştır. Buna ortodoks İslam da denilmektedir. Bir çeşit dini geleneksel 
hukuk (fıkıh) diyebileceğimiz şeriat, İslam devletlerinde bugün de temel 
anayasa olarak işlev görmektedir. İslamın beş şartı veya imanın şartları, şeriat 
açısından İslam dininin bir tarifidir. Oruç, namaz, zekat, hac, kelimeyi şaha- 
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det gibi dini vecibeleri dinin temel direği olarak görürler. Arap toplumunun 
örf ve adetleriyle şekillenmiş olan İslam şeriatı sadece hırsızlığı, zinayı, gıy- 
beti değil Allaha inanmamayı, şeriat buyruklarına karşı gelmeyi de büyük suç 
ve günahlar arasında görür. Şeriat hükümlerine göre suçlulara verilen cezalar 
el kesmekten taşlayarak öldürmeye kadar uzanmaktadır. Şeriat, dar anlamda 
budur. Şimdi de, şeriatın Alevi öğretisindeki yerine bakalım: Anadolu 
Erenlerinin büyük evliyası olan Hünkâr Hacı Bektaşi Veli'nin temel öğretisi 
Dört Kapı, Kırk Makam felsefesine göre şeriat, Şii ya da sünni İslamda kul- 
lanılan anlamından başka bir manada kullanılır. Biz buna ‘geniş anlamda şe- 
riat ya da tasavvuf açısından şeriat'da diyebiliriz. Alevilikteki şeriata bakış 
açısıyla ortodoks İslamın bakış açısı tamamen bir birine zıttır. Bu iki bakış 
açısı arasındaki fark, şeriatla taavvuf arasındaki fark kadar büyüktür. Burada, 
kültürler arası fark kadar tarihsel farklılıklar da önemli rol oynamaktadır. 
Büyük Alevi ozanı Yunus Emre bir nefesinde şöyle söylemekte ve şeriatın 
çift anlamını dile getirmektedir. “Şeriat var şeriattan içeri”. Bir aydınlanma ve 
kâmil insan olma yolu olan ‘Dört Kapı, Kırk Makamın kurucusu Hacı 
Bektaşi Veli'ye göre şeriat ‘Bir anadan doğmaktır'. Şimdi bu sembol diliyle 
söylenmiş bu sözü yorumlamaya çalışalım: Her canlı doğum yoluyla zahir 
dünyaya gelir ve yaşamına dünyada devam eder. İnsan gibi diğer canlılar da 
doğdukları tabiatı bütün özellikleriyle beraber hazır bulurlar. İnsanlar ise 
kendileri seçmeksizin bir toplumda doğarlar ve o toplumun kültürel, ulusal, 
ananevi, geleneksel özelliklerini devralırlar. Milliyet, ırk, cins, dil, din hatta 
deri rengi gibi daha birçok farklılık doğumla gelen bu aşamada bireyin haya- 
tına girer ve onun bir parçası haline gelir. Birey artık kendini bu kapıda top- 
lumdan devraldığı şekilsel farklılıklarla tanımlamaya başlar. Eğer, 
Hindistanda doğmuşsa Hintli, Çinde doğmuşsa Çinli, Afrika'da doğmuşsa 
Afrikalı, kutuplarda doğmuşsa Eskimo olarak kendini görür. Sadece kültür 
ve gelenek içinde yaşamaz, aynı zamanda o gelenek ve kültürün sorunlarını, 
görevlerini ve yaşam biçimini devralır. Örneğin, birey kan davasının olduğu 
bir ailede dünyaya gelirse, otomatikman kendisi de bu meseleye tabi edilir. 
Kendi iradesi dışında gelişen bu olay bir müddet sonra kendi meselesi olma- 
ya başlar. Dünyaya ve kendimize dair ilk düşüncemizin oluşum sürecinde 
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içinde bulunduğumuz toplumsal yaşam, gelenekler, örf ve adetler çok önem- 
li bir rol oynarlar. İnsan fiziksel açıdan olgunluğa erebilmesi için çeşitli evre- 
lerden geçerler. Bebeklik, çocukluk, ergenlik, gençlik, olgunluk vs. bu evreler- 
de insan birbirinden farklı özellikler ve olgularla karşılaşır. Kendini bekleyen 
bu süreçleri yaşar ve dünyaya ve yaşama yönelik bir tutum ve düşünce geliş- 
tirir. Daha önce dediğimiz gibi burada toplumsal olgular önemli bir rol oy- 
nar. Şeriat kapısı, toplumsal şartlanmaların en yoğun olduğu ve doğumla bir- 
likte gelen insanın kendi özüne en zabancı kaldığı devirdir. Dünya yaşayısın- 
da olduğu kadar 'Tanrı anlayışında da bir yüzeysellik ve şirk görülmektedir. 
Buna gizli şirk de denir. Fakat şeriat ehli bunun farkında değildir. Tanrı ona 
göre yerde ya da gökte bulunmaktadır, insanlara oradan buyruklar yağdır- 
maktadır. Ölümden sonra sevab çoksa yani gökteki Tanrı'nın yağdırdıkları 
emirlere içtenlike itaat etmişse, hurilerle dolu cennete; günahları çoksa, cayır 
cayır yanacağı cehenneme gideceğine inanır. Milliyetçilik, ırkçılık, cins ayrı- 
mı, ideolojik bakış, kısacası insan ayrımlarının ve savaşların olduğu şeriat ka- 
pısı sadece toplumsal alandaki sorunları yaratmaz aynı zamanda bireysel ya- 
şamı da tehlikeye düşürür. Çünkü, bir varlık olarak insanın en önemli yanla- 
rından biri toplumsal bir yanının olmasıdır. Her toplumun kendine göre bir 
şeriat şekli vardır. Musa şeriatı, Ortodoks İslam şeriatı, İsa'nın şeriatı. Kültür 
ve geleneklerin oluşturduğu yaşam biçimini de şeriata benzetirsek, toplum- 
ların sayısı kadar şeriat yaşantısı vardır. İlkel toplumlardan gelişmiş toplum- 
lara kadar bu böyledir. 


Şimdi de Alevi toplumunun şeriat anlayışına bakalım: 


Bilindiği gibi, her toplum kendi içinde toplumsal yaşamı imkanlı kıla- 
bilmek için bir adalet mekanizması geliştirmiştir. Hukuk kuralları, toplum- 
dan topluma farklılıklar içerir. En esneğinden en katı kurallara kadar uza- 
nır. Modern toplumlarda ise adaleti hukuk sistemi ve mahkemeler sağlar. 
Alevilikte ise halk mahkemeleri adını da vereceğimiz cemler vasıtasıyla top- 
lumsal adalet sağlanır. Paylaşım, bölüşüm, yargının, beraberliğin en güzel ör- 
neği olan cemler, aynı zamanda, adalet sisteminin en gelişmiş örneklerinden 
biridir. Diğer adalet anlayışlarından amaç olarak ayrılır. Diğer sistemlerde 
amaç suçluyu cezalandırmak iken, Alevi hukukunda amaç, kişiyi irşad ede- 
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rek işlediği suçu bir daha işlememesini sağlamaktır. Yani suça sebebiyet veren 
şartları ortadan kaldırmak, bireyi topluma kazanmak, irşat ederek aydınlat- 
mak, ve toplumsal yanını güçlendirerek, sağlıklı bir benliğe kazandırmaktır. 
Alevi gelenek ve göreneklerini yani Alevi şeriatını incelediğimizde temelin- 
de tasavvuf ve bilgelik yattığını görürüz. Cem ibadeti, musahiplik, tevella te- 
berra, semah, ocakların ulularının ziyareti, matem yası, lokma dağıtmak gibi 
şeyler bunun açık örnekleridir. Alevilik bir tasavvuf yolu olduğu için her kav- 
ramın ve bu kavramla dile getirilen fiilin birden çok anlamı vardır. Bu katlı 
anlamlar kişinin ruhi açıdan olgunluk mertebesine nisbeten açığa çıkar, zi- 
hin dünyasında belirir. Yunus Emre bu kapının insanına ışık tutmak maksa- 
tıyla şöyle demektedir: ‘Mal sahibi, mülk sahibi, hani bunun ilk sahibi. Mal 
da yalan, mülk de yalan, var biraz da sen oyalan.' Şeriat kapısındaki bir insan 
kendisine düşünce olarak ne verilmişse onu alır. Varlığı şekilden ibaret sanır. 
Yüzeysel algılar, şekiller ve renklerin gerisindeki özü göremez. Algı dünya- 
sı beş duyu organının sınırlarını aşmaz. Ne duygu ve ruh yönünden ne de 
bilgi yönünden bir olgunluğa ermemiştir. Sufiler buna “Hayvanı Natık' yani 
konuşan hayvan demişler. burada bir küçümseme yok. Aksine kâmil insanla 
ham insan arasındaki farkı dile getirmektedir. Başka bir örnek verecek olur- 
sak; gözleri doğuştan kör olan insanın algıladığı dünya ile gözleri gören in- 
sanın algıladığı dünya kadar farklıdır. Şeriat kapısındaki insanın henüz can 
gözü-kalp gözü açılmamıştır; henüz onun farkında değildir. Kişinin Dünya 
içinde karşılaştığı olaylar, yaşadığı tecrübeler ya da karşılaştığı kişiler şeri- 
at kapısındaki kişinin olgunlaşmasına yolaçar. Kişi, şeriatın yetersizliğini ve 
darlığını anlar sonunda. Hayatın anlamını ve kendi varlık sebebi üzerinde 
derinden derine düşünmeye başlayan şeriat ehli, zahiri dünyanın kendisi- 
ni tatmin etmediğini anlar. Artık şeriat elbisesi kendisine dar gelmeye baş- 
lar. O, görünen ve beş duyu organıyla algılanan dünyanın sınırlılığını anlar. 
Görünenin arkasındaki görünmeyeni, dışı değil içi, şekli değil özü arama- 
ya başlar. Ancak nerden başlaması gerektiğini bilemez. Tasavvufa göre ken- 
di kendine irşad olmak yani manevi ve ruhi açıdan aydınlanmak çok zordur. 
Kör insanın karanlıkta yol almasına benzer. Bir ustaya yani pire bağlanması 
en doğru ve emin yoldur. Pirin temel özelliği irşad edici olmasıdır. Sadece 
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gönül gözündeki perdenin kalkmış olması yeterli değildir. İrşad edebilmek 
yani ona hakikatı tattırmak özel bir kabiliyet ister. Hacı Bektaşi Veli bir sö- 
zünde “ilimle gidilmeyen yolun sonu karanlıktır der. Başka bir sözünde mür- 
şidi, yani irşad ediciyi tanımlarken şöyle der. Mürşit ilimdir.” Fakat bu ilim 
okuyarak elde edilmez. İçsel ve ruhi yaşantı vasıtasıyla elde edilen bilgidir. 
Şeriat kapısındaki kişi aradığı soruların cevabını bulmak ve aydınlığa giden 
yolu aralamak için kendisine bir pir bulur. Şeriat kapısındaki kişi ruhi dün- 
yası henüz karanlıkta olduğu için kendisine uygun pir seçmekte zorlanacak- 
tır. Ancak pirlik makamına gelmiş bir usta kendisine gelen her talibi irşad 
edebilme yeteneğine sahiptir. Bu arayışlar süresinde yeterli çabayı ve azmi 
gösterirse kişi, eninde sonunda kendisine uygun bir yol gösterici usta-pir bu- 
lur. Bu aşamada, kişi şeriatı yavaş yavaş aşarken kendisini tarikat makamına 
doğru ilerlemiş olarak bulur. Hakka erişmenin yolunun ancak köklü bir ruhi 
bir tekamülden geçtiği gerçeğini idrak etmeye başlar. Kendisi için artık yeni 
bir doğumun başlamak üzere olduğunu anlar. Daha önceki doğumu 'kanbağı 
vasıtasıyla doğmak olarak görür ve bu ikinci doğumun manevi-ruhi bir do- 
ğum olacağının bilincine varır. Ve sonu gelmez ruhi yolculuklarda ve içsel ya- 
şantıda kendisine yol gösterecek olan bir pir aramaya başlar. 


1-İman Etmek 


İman bir şeye inanmak demektir. İnanmak da güvenmekle benimsemek 
başlar. Yolumuz ve öğretimizin tüm ulularına cümle kâmil insanlara inan- 
maktır. Varlığını inandığıyla hemhal edip buluşturmaktır. 
2-İlim Yolundan Gitmek 


İkinci makam ilim öğrenmektir. Bilimden gidilmeyen yolun sonunun 
karanlık olduğu! bilimin; diğer alanlarla beraber esasında kendini bilmek ol- 


duğu, kendini bilmenin ise yaşamı, evreni, insanı bilmek olduğu gerçeğidir 


3-İhadet Etmek 


Alevilerde ibadet gönül denilen ve insani değerlerin yaşandığı —yaşatıl- 
dığı batıni yönünü düşünmeye dönük bir anlayış ile ibadet edilir. Duyguları 
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hissetme hissettirme kollektif duyarlılıkları harekete geçirme ile insan bilgi- 
sini, kazandığı olgunluğu; iyiliği, güzelliği ön plana çıkararak yaşadığı toplu- 
mun hizmetine sunmadır Alevinin ibadeti. Cemlerimizde ki ibadetimiz bi- 
zim gerçekliğimiz; darı mansur meydanında özümüzün dara çekildiği akla- 
nıp özümüzü kurban ettiğimiz yerdir. 


4-Haramdan Sakınma 


Haram haksız kazanılmış mal davranış ve eylemler bütünüdür. Helal ise 
uygun emekle kazanılmış, hak edilmiş bir kazancı tanımlar. Alevi Kızılbaş 
inancında eline diline beline ilkesi her şeyi sır edip açıklamıştır. Bu öğretinin 
en temel ahlak anlayışını ortaya koyar. Evrensel anlamda her türlü sömürü- 
yü red etmektir. Kendi emeği ile geçinmek, başka insanları sömürmeden ya- 
şamaktır. 


4- Ailesine Faydalı Olmak Öğretilir 


Aile toplumsal grubun en küçük birimidir. Ailede bireyler kiminle ya- 
şayacağını seçme hakkına sahiptir. Çünkü yaşam savaşında kimin ile ömür 
boyu mücadele etmek istiyorsa bunu seçip nikah kıyılarak meşrulaştırma iş- 
levsel hale getirmiş olur ve aile kurulmuş olur. Alevilikte tek eşlilik hakim- 
dir. Temel ilke eline diline beline sahip olmak ve bu toplumsal sözleşmeye 
sadık kalmaktır. 


Alevi/Kızılbaş inancında nikah ve aileye faydalı olmak için bu yolun er- 
kanına ulularına, pirlerine, mürşitlerine uymak ve bu değerler ile özünü pişi- 
rerek kendi benliğini eriterek insani duyguları toplumsal yarar için ön plana 
çıkartmasıyla fayda toplumsallaşmış olur. 


5-Çevreye Uyum Sağlamak, Çevreye ve Doğaya Zarar Vermemek 


Çevreye zarar vermemek iki şekilde okunmalıdır. Doğaya zarar verme- 
mek, onun bir parçası olduğunun bilincinde olarak doğayı korumak, hem de 
beraber yaşadığı insanlara zarar vermemek manasına geliyor. Dört anasır er- 
baa kutsaldır ve hepsi doğa da mevcuttur. Dolayısıyla bunların oluşturduğu 
doğa insan yaşamı her zaman dengede gitmesi aşırıya kaçınılmaması gerekir. 
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Çünkü doğada tek canlı biz değiliz, fizyolojik ihtiyaçlarını gören başka can- 


lılar olduğunu unutmamalıyız. 


6-Sünneti Cemaat Olmak; 


Yaşadığımız toplumun genel geçer değerlerine uygun davranmak demek- 
tir. Gelişmiş toplumlarda görülen bu anlayış doğadaki ve toplumda ki yasa- 
ların harfiyen uygulanmasında bireyin sapmamasıdır. Kural tanımamak, ka- 
fasına göre davranmak, ben yaptım oldu mantığı ile yaşamayan insanların 
yaşam biçimidir. 


Dikkat ederseniz eğitilmemiş beyinler her zaman kaba davranışlar, gör- 
güsüz tavırlar ve üstünlük belirtisi gösteren olumsuz duruşlar sergilerler. Bu 


iş bilinç işidir. Bu işi yapacak yegane şey Dört Kapı, Kırk Makam'dır. 


7- Şefkatli Olmak 


Şefkat sevgidir, güvendir, korumaktır. Sevgi bizim dinimizdir, başka dine 
inanmayız deriz. Hakk kendini sevdirmesi bile sevgi ile olur. Erdemlik pay- 
laşma dayanışma insani değerlerdir. erdemli davranış şu demektir. Benim sa- 
hip olduklarıma başkalarıda sahip olsun der ve bunun için çalışır. Bu şefkatli 
olmaktır. 


8- Pirlere, Mürşitlere İnanmak 


Alevilik/Kızılbaş inancının öğretisini bugüne kadar taşıyıp getiren, bu 
uğurda canlarını hakka teslim eden tüm pirlerin ilim ve bilimsel ürünlerinin, 


şiirlerinin, yaşamlarından bizlere bıraktığı mirasa sahip çıkmaktır. 


Alevi Kızılbaş İnancında Musahiplik ve Tahtacılardaki Ritüeli 


Musahip olunca özünü bulur 
Kahrı küfrü lütfu hep iman olur 
Hak katına elsiz ayaksız varır 


Aşınasız bir iş dürüst olamaz 
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Şah Hataiyi'nin nefesi ile başladık. Musahiplik Alevi/Kızılbaş inancın- 
da görülen bir uygulama olmayıp içeriğinde bazı ufak tefek farklılıklar ol- 
makla birlikte başka bölge ve dini topluluklarda da görülür. Bu çerçevede 
Yezidilerde var olan “kirvelik kurumu” yine Nusayrilerde mevcut olan “din 
amcalığı” uygulaması buna örnek verilebilir. Musahiplik sosyal yapının ke- 
sintiye uğramaması için çok ciddi bir şekilde uygulanıp budizmden, zerdüş- 
lükten, Yezidilikten, Nusayrilerden Kızılbaş/Alevi inancına kadar süren ve 
devam eden adları farklıda olsa öz itibariyle aynı olan çok önemli bir işlevsel 
dayanışmacı bir ritüeldir. Arapça kökenli bir kelime olan musahabe, “arka- 
daşlık yapmak, eşlik etmek ve refakat etmek,” gibi anlamlara gelir. Musahip 
ise, “Arkadaşlık eden, sohbeti güzel olan,” anlamına gelir. Alevi geleneğinin 
önemli bir kavramı olan musahiplik şöyle tanımlanabilir. “İkrar vermiş olan 
ve kan bağı da taşımayan evli iki kişinin eşleri ile birlikte, dedenin ve cem 
topluluğunun önünde, Hakk'a yürüyünceye kadar kardeş kalacaklarına, bir- 
birlerini koruyup kollayacaklarına, birlik ve beraberlik içinde yaşayacakları- 
na dair söz vermeleri biçiminde gerçekleştirilen bir törenle kurulan manevi 
kardeşliktir.” Bu kardeşlik ilişkisi kan bağından daha güçlüdür. O kadar ki 
bir musahibin aldığı sorumluluk, musahiplerden biri büyük bir günah işleyip 
düşkün olursa diğeride aynı cezayı alır. Normal adalet anlayışında bile bu söz 
konusu değildir. Kim kiminle musahip olabilir? Musahiplik yalnızca denkler 
arasında izinlidir. 1. Seyyid seyyidle 2. Alim alim ile 3. Talip talip ile 4. Yaşlı 
yaşlı ile 5. Genç gençle, musahip olabilir. Musahiplik şartları iki ailenin de ik- 
rarlarının alınmış olması. Evli olmaları, karakterlerin birbirine uygun olması 
gerekir. Çünkü dört gönülü Jir etmesi ve yola girilmesi gerekir. Aşına gerek- 
miş Hakka yetmeye / Yorulmadan Haktan Hakka gitmeye / Kapusuz bacasız bir 
ev yapmaya / Meşrebsiz ol dört kapıdan varılmaz Eline, diline ve beline sahip 
olmaları. Adaylardan ikisi de fakir ikisi de zengin olmamalı. Eğer iki fakir 
kişi anlaşmış ise ve bunda ısrarlı iseler olabilirler. Adaylarda iki kuşak önce- 
sine kadar akrabalık bağı bulunmamalı. Adaylar yüz kızartıcı bir suç işleme- 
miş olmamaları. Adayların aileri arasında düşmanlık bulunmamalı ve iki aile 
birbirine daha önce zarar vermemiş olmalılar. Adaylar birbirlerine yardım 
edebilmeleri için birbirlerine yakın oturmalıdırlar. Adaylar birbirinden farklı 
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olmalı. Örneğin birisi zengin, birisi fakir. Birisi kültürlü, birisi sanatkar ol- 
malıdır. Musahiplik geleneği grup dayanışmasının ve inançsal kimliğin güç- 
lendirilmesi gelecek kuşaklara aktarılacak bir ritüelin devamını sağlayarak 
kendi kuşaklarına örnek olmasıdır. Alevi/Kızılbaş inancının en önemli kol- 
larından olan Tahtacılarda musahiplik dört canın birliğinin sembolleştirdiği 
şüphe götürmeyen elma figürüne Pir Sultan'ın nefesinde rastlarız; Mushiptir 
musahibin yarısı / İkisi de bir elmanın yarısı Dede bir elmayı dörde bölüp ye- 
meleri için dört cana verir. Eşlerden biri şunu der “Senin eşin beni, benim 
eşim seni beslesin” der. Bir kadeh dolu verilir. Bu ritüel her şart altında birlik 
ve beraberliğimizi koruyacağımıza elimize dilimize belimize sahip çıkacağı- 
mıza ikrar edilir. Böylelikle aşinalık bağı kurulmuş olur. Yukarıda ki dörtlü- 
ğü yeniden okuyun canlar. Aşinalık bağının kurulması ile ikinci kapı tarikat 
kapısından geçilir. Üçüncü kapıdan marifet kapısı geçebilmek için var olan 
aşınalık bağı çözülür. Bu törenle peşinelik ilişkisi kurulur. Bu törende tavuk 
pişirilir çiftler arasında mürşidin önünde yenir. Musahiplerin aldığı sorum- 
lulukların çok ağır ve ömür boyu yaptıkları, yapacakları her davranışın son 
nefeslerine kadar ikrarlarından dönmeyen kâmil insan olma yolunda müca- 
delesi gibi olsun anlamı taşır. En son çeğildaşlık; bu kavram kâmil insanları 
tanımlamak bu aşamaya gelmiş musahipleri tanımlar. Bu sembolün koşulu 
ise uzun zaman Bektaşi dergâhına hizmet etmek demektir. Aşinalık, peşine- 
lik bağlarının kurulmasının sorumluluk ve yükümlülüklerin de kademe ka- 
deme artmasıyla ilişkilidir. Örneğin cemlerimizdeki gözcülük ve delilicilik 
hizmetleri aşınalık bağı olanlara verilir. Bugünkü Anadolu Kızılbaş Aleviler 
arasında aşınalık ve peşinelik bilinmiyor. Bu bağların musahipliğin içinde ye- 
niden rol alması, inançsal dayanışmamızı daha da kuvvetlendirmesi dileği ile 
aşk ile; Meşreb ile dört kapıdan girilir / Özün teslimle Hakka varılır / Mürşidin 


önünde kefen sarılır / Cemiyette pirsiz ceme varılmaz. 


9-Temiz Olmak -Arı Giyme, Arı Yeme 


Bedensel temizlik ile beraber çevresel düzen ve temizlik ile beraber içsel 
arınma ve temizlenme makamıdır. 
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Alevilikte zahiri temizlik doğal olandır. Asıl temizlik amaçlanan ise tüm 
kötülüklerden kirli karmakarışık ve ruh bozukluğundan arınmasıdır. Ruh te- 
mizliği insanın insanlaşmasıdır. Toplumda insani değerlerin egemen kılın- 
ması güzelliğin, iyiliğin, sevginin, hoşgörünün, paylaşımın, toplumsal daya- 
nışmanın öne geçirilmesi ve insanın nefretten, kinden uzaklaşmasıdır. Kendi 
duygularını ifade edemeyen insanlar kuşku ve korku uyandırır. İnsanın gönlü 
Tanrı'nın mihman olduğu bedenleştiği yerdir. 


10-Yaramaz İşlerden Sakınma, İyilik Buyurma 


İnsana zarar verecek her türlü davranış ve sözlerden uzak durmaktır. 
Bilgiyle donanan insan olgun insandır. Olayları, olguları anlayan ve çözüm- 
leyen bilince ulaşmış insandır. Kibir ve itici duyguları özünden atan toplum 


ve birey için fenalık düşünmeyen insanlardır. 


Toplum ve bireyin aleyhinde olan bütün olumsuz davranışlardan uzak 
durmayı ve buna karşın lehinde olan güzel davranışları öneriyor; onuncu 


makam olan yaramaz işlerden sakınmak makamı. 


İnsanın Dört Kapı, Kırk Makam ile ulaşacağı zirvelere hazırlama kapısı- 
dır. Elbette her insan Dört Kapı, Kırk Makamın amaçladığı o soylu hedef- 
lere ulaşamaz. Şeriat kapısı bu manada insanın kendisine, çevresine, doğaya 
zarar vermemesi ve en asgari düzeyde de olsa belli bazı insani davranış ve dü- 
şünceleri almasının kapısıdır. Şeriat kapısının makamlarını her insan hiçbir 
gerekçenin arkasına saklanmadan yaşama uygulayabilir. Uygulamaya çalışa- 
bilir. Bu makamlarda belirtilenleri yerine getirmek toplum yaşamının sağlıklı 
olabilmesi için zorunluluktur. 


Alevi Kızılbaş İnancında Üç Nokta Erkanı 


Dört Kapı, Kırk Makamı bilmez isen 
Erkanda yüzün karadır bilesin 
Hakk Hızırı yoldaş bilmez isen 


Hünkârın sofrasında yerin yok bilesin 
İbrahim Ergin 
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Alevi/Kızılbaş inancında razılık ve rızalık önemlidir. Bu karşılıklı sözleş- 
meye ikrar diyoruz. Sözleşmede tarafları birleştirenin rızalık olduğuna göre 
Hakk meydanında alınmış ikrar ile verilmiş rızalık Hakk katında geçerlilik 
kazanmış demektir. İkrar gerçeklikten sonra talip talep eden kişi demek- 
tir. Üç kötü şeyi terk edecek, üç iyi şeyi kabul edecek. Üç terk; kötü düşün- 
ce, kötü söz, kötü işin sahibi olunmayacak, bunlar bireyin öz benliğini dara 
çekmesi ile de ilgilidir. Üç kabul ise; iyi düşünce, iyi söz, iyi iştir. Bu üç şeyi 
başaranlar toplum içinde ki nefslerini terk etmişlerdir. Şunu da söylemek ge- 
rekir ki nefsleri öldürmüyoruz; onları olgunlaştırıyor, eğitiyoruz. Böylelikle 
birey kendi toplumsal yaşamında özgürleşiyor ve bu zenginliğini toplumsal 
yaşama aktarabiliyor. Toplumsal yaşam da kendi özgürlüğünü bireyin özgür- 
lüğüne katarak Rızalık Şehri'nin dinamiklerini ana kaynağını oluşturan öz 
ortaya çıkmış olur. Birey eline diline Beline sahip çıkarak toplumsal yaşam- 
da yerini bulacak çünkü bu üç mühürün baş harfleri E, D, B (edeb) sözcüğü 
elini iyi kullan, dilinden iyi ve güzel sözleri yay, belinden ar'a namusa dikkat 
et diyerek Hünkâr bu ahlak anlayışını tüm insanlığın bireysel anlamda ya- 
şamına giydirmesi gerektiğini, kendi yaşadığı toplum içerisinde göstermiş ve 
tüm yetiştirdiği ocak dedelere de bunu ilke edindirmiştir. Alevi/Kızılbaş üç 
nokta erkanı, iyi birinci noktayı, kötü ikinci noktayı, üçüncü ise akıl oluş- 
turmaktadır. İyilik ve kötülük noktasının çarpışması ile akıl noktası doğuyor. 
Çünkü her iki noktada akılı kendi hizmetine almaya çalışıyor. Kişi aklını iyi- 
nin hizmetine verirse kötülük dışarda kalıyor ve böylece kişi kendi içindeki 
yolculuğuna nefsini rahatlıkla eğiterek, olgunlaştırarak yoluna devam ediyor. 
Dolayısıyla akıl dediğimiz olgu iyi ile kötü arasında ki mücadeleden doğar. 
Her insan aklı kendi hizmetine almayı ister. İyinin hizmetine almış ise iyiye, 
güzele, doğruya, aydınlığa hizmet eder. Kötülüğün emrinde ise nefsi onu esir 
almış ve istediği gibi kişiyi kötü işe ,kötü söze, kötü düşünceye sevk edecek- 
tir. Alevi/Kızılbaş inançta kötü olan sonuçtan çok o sonucu doğuran anlayı- 
şın yok edilmesi esas alır. İnsan öldürme, insanı kötüye yönelten anlayışı öl- 
dür. O anlayış yaşıyorsa toplumu kuşatmışsa bu fiillerin yaratıcısı olan mad- 
di, manevi olgu ortadan kalkmadıkça kötü nokta her zaman kazanacaktır. O 
zaman yapmamız gereken iyi ve kötünün kavgasında tarafsız olmamalıyız. 
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İkrar verdiğimiz andan itibaren tarafımızı seçmiş oluruz. Bu yüzden bireyin 
kendi öz darı aynı zamanda toplumun öz darı demektir. Birey sadece ken- 
di öz darında kötü ile savaşmayacaktır, kendi dışında da bunu sürdürecektir. 
Yeter ki kendimizi yetiştirirken önce bedeni sonra gönlü en sonda canı ye- 
tiştirmeliyiz; ki Dört Kapı, Kırk Makamın kutsal kapılarına mazhar olalım 


ve rıza şehrinin sahipleri olarak yerimizi alalım. 


2. Kapı: Yol Kapısı / Tarikat Kapısı 


Tarikatın tanımı ile başlayalım; “Bir din içinde tasavvufa, gizemciliğe da- 
yanan, inançta ve kimi ilkelerde birbirinden ayrılan, 'Tanrı'ya ulaşma yolla- 
rından herbiri.” 


“Tasavvufa dayalı ve kimisi eski dinlerin kalıntılarını yaşatan, kimisi de 
şeriatın pek sert ve bencil yargılarını yumuşatmak gerekçesiyle oluşan türlü 


Islam öğretilerine verilen ad.” 


Tarikat ve bu kavramın fiiliyattaki yansıması sözlüklerdeki anlamından 
daha derin ve önemlidir. Tarikat bir anlamıyla “Tanrı'ya ulaşma ve onu tanı- 
ma yollarından biridir, ” diğer yandan kurumsallaşmadır. Belli bir düzen ve 
hiyerarşisi olan kurumsallaşmadır. 


Yol Kapısının evrensel simgesi ateştir. Alevi/Kızılbaş inancında Yol Kapısı 
ikrar kapısıdır. Bir talip bir can bu kapıda mürşide ikrar vermiş talip olmuş- 
tur. İkrar töreni, erkanı bu kapıda yapılır. Bu kapıdan meydana (Cemevine) 
girilir. Meydana her can kendi arzusuyla gelir. Ama yalnız değildir. Yanında 
“Yol” arkadaşı, yani “Musahibi” vardır. 


Dört Kapı, Kırk Makam inanç ve felsefesinde ruhsal tekamülün ikinci 
kapısı olan Tarikat Kapısı, Hacı Bektaşi Veli'nin deyimiyle “ikrar verip bir 
yola girme’ kapısıdır. Bu kapıda yola girmek için pir talibi olgunluk derece- 
sini ölçmek için bir imtihana tabii tutar. Bu imihan çeşitli biçimlerde olabi- 
lir. Kişi bu imtihanı başarırsa, o zaman tarikata (yola) alınır. Bu imtihan çe- 
şitlerinden birkaç örnek verelim: Yakın çağda yaşamış Alevi bilgelerinden 
Meluli, Bektaşi tarikatına girmek ister. Kendisine tabi kılınan imtihan şöyle- 
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dir: yakın bir köye gidip orada anadan üryan soyunarak kendi köyüne kadar 
yürümesi istenir. Bu imtihanla Meluli'nin toplumsal baskıları ve horlanmayı 
ne oranda aştığını; ahlak anlayışının ne olduğunu bilmek isterler. Meluli ta- 
rikata girmek için kendisinden isteneni yapar. Meluli'deki bu cesareti gören 
bektaşi dervişleri hemen Meluli'yi yarı yolda karşılar ve kendisine yeni elbi- 
seler verirler. Bağdat şehrinin valisi olan Cüneydi Bağdadi, gençlik yılların- 
da tarikata girmek ve bir yola bağlanmak ister. Ustası Şibli, yola girmek için 
valiliği bırakıp, Bağdat sokaklarında dilencilik yapmayı göze alıp alamaya- 
cağını sorar. Cüneydi Bağdadi bunu kabul eder ve eski yaşantısına dair ne 
varsa hepsini terk etmeye hazır olduğunu ispat eder. Bağdadi'ye piri Şibli ta- 
rafından önerilen ve bir çeşit imtihan niteliğinde olan bu öneriden maksat, 
Bağdadi'nin valilik yaptığı yıllarda edinmiş olduğu büyüklük hırsını (nef- 
sini) törpülemektir. Tarikat piri, tarikata bağlanmak isteyen talibi öncelik- 
le sözlü olarak uyarır. “Gelme gelme, gelirsen dönme, gelenin malı dönenin 
canı. Bu yol ateşten gömlek, demirden leblebidir, bu yola girmeye karar ver- 
meden önce bir daha düşün‘, der. Hacı Bektaşi Veli bu yolun ne denli zor ve 
çileli olduğunu, her kişinin değil, er kişinin sürebileceğini söyler. Yolun (ta- 
rikatın) inceliğini şöyle anlatır: “Yolumuz barış, dostluk ve kardeşlik yoludur. 
İçinde kin, kibir, kıskançlık, ikircilik gibi huyu olanlar bu yola gelmesinler 
der. Tarikat kapısının özelliklerinden biri de bu kapıda ikrar verip musahip 
(yol kardeşi) tutulmasıdır. Musahip evli ve yola girmek isteyen çiftler arasın- 
da olur. Yine geleneksel olarak pir, mürşidin ve rehberin de yardımcı olduğu 
bir görgü ceminden yapılır. Yola girenlere pir yolun duasını verirken diğer 
yandan da onlara öğüt verir. Onları kâmil ve olgun insan olma yolunda ma- 
nevi yönden hazırlar. Cemiyet içerisinde olgun ve örnek insan olma yolunda 
ilerler. İkinci önemli özelliği ise, mürşidi kamile yani ustasına kendi rızalı- 
gıyla teslim olması ve ser verip tarikat sırlarını kimseye vermemesi, sağlam 
bir tarikat disiplini elde etmesidir. Tarikata giren insanın kendini ve tarikatı- 
nı dışardan gelecek her türlü tehlikeye karşı koruyabilmesi için gerektiğinde 
nasıl takiye etmesi (saklaması) gerektiğini öğrenir. Alevi tarikat geleneğin- 
de düşünce ve inancını yeri geldiğinde takkiye etmenin iki önemli gerekçesi 
vardır: Toplumsal yaşamda kendilerini dış düşmanlardan korumak, onların 
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saldırı ve baskılarını aza indirgemek ve her mertebenin bilgisini her insana 
söylememek, bu vesileyle, taşıyamayacağı bilgi yükünü o insana yükleme- 
mektir. Tarikat Kapısı, ikrar ve musahip tutma kapısı demiştik. Musahipler, 
hayatın her alanında birbirinin yardımına koşar ve çıktıları ortak yolculuk- 
ta birbirinin aynası olurlar. Bir çeşit ailesel komün anlamına da gelen mu- 
sahiplik, dayanışmanın, yardımlaşmanın ve bölüşümcülüğün en güzel örne- 
ğidir. Ünlü mutassavvuf Şeyh Bedreddin'in dediği gibi, Musahiplikte “Yarın 
yanağından gayri her şey ortaktır. Sevinçleri, mutlulukları, güzellikleri oldu- 
ğu kadar acıları, zorlukları da paylaşırlar. Musahibler birbirinin çocukları- 
nı kendi çocuklarından ayrı tutmaz. Alevi geleneğinde bunun sayısız örne- 
ği vardır. Şayet musahiplerden biri hakka yürürse, diğer musahip, onun ço- 
cuklarının ve ailesinin geçimini üstlenir. Anadolu Alevi geleneğinin dışında 
musahip tutmadan da tarikat kapısına gelmek mümkündür. Tarikat kapısını, 
bir kendini arama, özünü bulma, kısacası bir içe kapanma kapısı olarakta ta- 
nımlayabiliriz. Sufiler bu hali tırtılın kelebeğe dönüşmesi için kendi etrafı- 
na koza yapma durumuyla da mukayese ederler. İpek böceği çevreden gele- 
cek olan olumsuz etkileri azaltmak için kendi etrafına bir koza örer. Amacı 
bu koza içerisinde bir dönüşüm sürecinden geçerek rengarenk bir kelebeğe 
dönüşmektir. İşte, tarikat kapısını bu metafora benzetebiliriz. Sufiler tarikat 
kapısını, yani kişinin özede giden ve köklü bir ruhi dönüşümden geçen yolu 
bu sembolle ifade etmişlerdir. Kişi bu mertebede pirinin yardımıyla hayatın 
ve eşyanın zahiri yüzünü bırakarak batini yüzüne döner. “Nereye dönersen 
Allahın sureti ordadır" sözünden harekete, bilinçaltına yerleşmiş mabutlar- 
dan birer birer uzaklaşır. Büyük sufi üstad Şeyh Bedreddin'in ‘kimi insanlar 
paraya, şana, şöhrete, mevki ve makama tapar da Allaha taptığını zanneder 
sözünü anlamaya başlar. Evliyalar şahı Hacı Bektaşi Veli'nin “Hararet narda- 
dır saçta değildir, akıl baştadır taçta değildir, her ne arar isen kendinde ara, 
Kudüs'te, Mekke'de, Hacc'da değildir” sözleri tarikat kapısındaki bireyin iç 
dünyasına ışık tutar. Şeriat ehli gibi Allaha ulaşmak için Mekke'ye gitme ge- 
reği duymaz. Zira, Allaha bakış açısında bu açıyı elde edecek ruhsal olgunlu- 
ğa erişmiştir. Onun için Allah, şekil ve biçimden uzak, varlığın özüne yansı- 
yan kuvvet ve kudret olarak tasavvur edilir. Anasırı erba öğretisine göre ateş 
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elementini simgeleyen tarikat kapısı, dışsal ve yüzeysel kavranan dünyadan 
içsel ve deruni yaşantıya bir geçiştir. Şeriat kapısında öğrendiği kuralların 
bilinç ve ruhun tekamülü için bir araç olduğunu idrak etmeye başlayınca o 
kuralların ebedi ve hakiki olmadığını bilir, bu yüzden o kurallara daha başka 
bir göz ile bakar. Tarikat ocağında pişmek ve nefsin tozlarından kalp gözünü 
arındırma yolunda Yunus Emre tam kırk yıl dergâha hizmet der. Dört kapıyı 
tamamlaması tam kırk yılını alır ve bu sürecin sonunda büyük bir derviş-o- 
zan olur. Yol aynı olmasına nazaran her pirin kendine göre bir eğitim meto- 
du ve aydınlatma yöntemi vardır. Alevilikte, ‘yol bir sürek binbir denmesinin 
nedeni budur. Hakikat (Allah) tektir fakat ona giden yollar yaratılmış nefis- 
lerin sayısı kadar çoktur. Bir mürşidin hakiki bir mürşit olması için şu temel 
vasıflara sahip olmalıdır: 1. Dört Kapı, Kırk Makamdan geçmiş, kâmil insan 
olmalı. 2. Hakla Hak olmuş, zahiri gözündeki perdeler ortadan kalkmış ol- 
malı. 3. Batıni yani Ledün ilmine hayiz olduğu kadar zahiri dünyanın ilmine 
ve bilgisine de sahip olmalı. 4. Kendisine gelen her talibi irşat edebilme kabi- 
liyetine sahip olmalı. 5. Hoşgörü, paylaşım ve yardımlaşıcı bir yapıda olmalı. 
6. Hiçbir insanı diğerinden ayrı görmemeli, zahiri farklılıkları önemseme- 
meli, adaletli olmalı. 7. Sadece bireysel değil, toplumsal alanda da irşat ede- 
bilmeli, cemler yürütebilmeli, toplumun ruhi durumunu iyi sezebilmeli. 8. 
Dili ne söylerse, kalbi onu tasdiklemeli, özüyle sözü bir olmalıdır. 9. Sözünde 
sabit ve sadık olmalı 10. 'Talibinin rüyasından onun içinde bulunduğu sıkın- 
tıyı ya da onun ahvalini anlamlı ve ona uygun manevi ilacı verebilmelidir. 


Bu saydığımız özellikler, aynı zamanda dördüncü kapı olan sırrı hakikat 
kapısının da temel özellikleridir. Ancak bu kapıda insan bu özellikleri ka- 
zanarak, mürşit makamına gelerek insanları irşat eder. Biz tarikat kapısına 
tekrar dönelim. Hacı Bektaşi Veli bir nefesinde tarikatta yani dergâhtaki ya- 
şantıyı, paylaşım, bölüşüm ve birlikteliği şöyle yansıtmaktadır: “Dostumuzla 
beraber yaralanır kanarız / Her nefeste aşk ile yaradanı anarız / Erenler mey- 
danına vahdet ile gir de gör / Kırk budaklı şamdanda kırkımız bir yanarız. / 
Rengimiz güldür bizim, gül gibi açacağız / Gönüllere aşk ile sevgiler saça- 
cağız / Hak Hakikat yolunda bir yüzümüz var bizim / Olduğumuz gibiyiz, 
öyle kalacağız Tarikat kapısını bir bakıma yeniden doğma kapısı olarak da 
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görebiliriz. Tıpkı, tırtılın koza içerisinde yeterince olgunluğa ulaşınca kendi 
ördüğü kozayı yırtarak, göğün derinliğine doğru, rengarenk bir kelebek ola- 
rak uçması gibi. Tarikat ve dergâhın toplumsal açıdan işlevine bir bakacak 
olursak, toplumsal yaşamı ağır ağır değiştirdiğini ve tek tek bireyleri yetişti- 
rerek birer olgun insan olarak topluma tekrar salıveren birer insan yetiştir- 
me ocakları olduğunu görürüz. Alevi dergâhlarını diğer dergâhlardan ayıran 
özelliklerden biri de kadınların da cem ibadetlerine katılması, dergâhlarda 
ruhsal olgunluğun ve manevi tekamülün etkisini artırmak için semah, nefes, 
deyiş ve müzikten de faydalanılır. Semahlar nerdeyse başlı başına bir ibadet- 
tir. Tarikat ehli olan insan şeriat ehli gibi Allahı yerde veya gökte aramaz, 
onun varlığına bir mekan isnad etmez. İbadet onun için korktuğu bir Tanrı 
karşısında yalvarmalar ya da cenneti elde etmek için yaranmalar değil, vij- 
danın sesi olarak kendisine yansıyan hakikatı daha iyi hissedebilmek ve ya- 
şamak için bir özün arındırılma ve olgunlaştırılması, nefsin terbiye edilmesi 
için yapılan sessiz zikirdir. Tarikat kapısının önemli bir özelliği de höşgörü, 
engin gönüllülük, merhamet, sevgi ve adalet gibi temel değerlerin özümse- 
tildiği (içselleştirildiği) bir mertebe olmasıdır. Yeri gelmişken, Hacı Bektaşi 
Veli ile ilgili anlatılan bir menkibeyi aktaralım burda: 


Bir rivayete göre, adamın biri otuz yıl dağlarda eşkıyalık yapar, yol keser, 
adam öldürür, soygunlar yapar. Sonunda bu hayattan bıkar. Düze inip insan- 
ların arasına karışarak sıradan bir hayat sürdürmek ister. Vicdanını rahatlat- 
mak ve içindeki suçluluk duygusundan biraz da olsa kurtulmak için bir der- 
gâha bağlanıp çile doldurmak ister. Dağdan düze inerken dergâha eli boş 
gitmemek için yoluna çıkan bir sürüden son bir defa bir koyun gasp eder. 
Önce, adını ve ününü duyduğu Mevlana Celalettin'e gider ve isteğini anla- 
tır. Mevlana bunun üzerine, dergâha getirdiği kurbanın helal mi yoksa ha- 
ram mı olduğunu sorar. Eşkıya, durumu anlatır ve haram lokma olduğunu 
söyler. Mevlana bu cevaba şu karşılığı verir: ‘Bizim dergâhımıza haram lok- 
ma giremez, ben seni bu vaziyette dergâha kabul edemem ' der ve geri çevi- 
rir. Eşkıya, daha fazla üsteleyince, Mevlana ona, Hacı Bektaşi Veli'ye gitme- 
sini tavsiye eder. Ve onun büyük bir zat olduğunu, her müşkülü çözdüğünü 
söyler. Eşkıya, şevki kırılarak da olsa erinmez, içindeki bir parça umutla Hacı 
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Bektaşi Veli'ye gider. Epey aramadan sonra, onu bir dağ başında dervişleriy- 
le muhabbet ederken bulur. Huzuruna varır ve durumu anlatır. Eski hayat 
tarzına son vermek istediğini, bir dergâha bağlanmak ve onun erkanı doğ- 
rultusunda yaşamak ve herkes gibi sıradan bir hayat sürmek istediğini; bu- 
nun için Mevlana hazretlerine gittiğini, ancak kurbanın helal olmayışından 
dolayı dergâha kabul etmediğini söyler. Bunun üzerine Hacı Bektaşi veli eş- 
kıyaya döner ve şunu sorar: ‘Bundan sonra bir daha kötülük etmeyeceğine 
ve eski yaşantısını kökten terk edeceğine yemin eder, söz verir misin” der. 
Eşkıya, bunu yürekten arzuladığı için içtenlikle söz verir. Hacı Bektaşi Veli, 
bunun üzerine, dervişlerine döner ve onlara kurbanı alıp kesip, pişirip canla- 
ra dağıtmasını söyler. Hünkârın bu davranışı, eşkıyayı bağışladığını, onu ka- 
zanmak için merhamet gösterdiğini ve engin bir hoşgörüye sahip olduğunun 
bir işareti olarak menkıbeye yansır. Bu hoşgörünün temelinde insanda tarı- 
sal bir özün olduğu inanç ve felsefesi yatar. Yunus Emre'nin 'yaradılanı sev 
yaradandan ötürü özdeyişi buna işaret eder. Bu anlayış cemlerde uygulanan 
yargının, ibadetle iç içe geçmiş olmasının bir delilidir. Alevilikteki yargı ve 
adalet sistemini bir eşini ne diğer dinlerde ne de modern toplumlarda göre- 
biliriz. Her iki adalet sisteminde de suçluyu cezalandırmak vardır. Suçlunun 
benzeri suçu yeniden işlemesinin önünde, bu sistemlerin işleyiş biçiminden 
kaynaklanan bir engel yoktur. Bu cezalar her sistemde ayrı ayrıdır. Örneğin, 
ortodoks-İslamda el kesmeden, taşlamaya kadar bir dizi ceza uygulanır ve 
halen de uygulanmaktadır. Modern ülkelerde ise hapis cezasından sürgü- 
ne, idam cezasından tımarhane cezasına kadar uzanır. Oysa Alevilikte suç- 
luyu cezalandırmak değil, ıslah ederek yani olgunlaştırarak, tekrar topluma 
kazandırmaktır esastır. Böylelikle benzeri suçları işlemesini nefsi emareleri 
ortadan kaldırılarak olgunluğa doğru yol alması sağlanmış olur. Tarikat ka- 
pısında olan bir talip, bütün insanlığı bir aile gibi görür. Zahiri farklılıkları 
aşmış, bunları aynı özün birer yansımaları olarak görmüş, insanı insanın ay- 
nası bilmiş, bir bilgelik ışığını yakalamış olan tarikat ehli, kendini bilmeye 
başladığı nisbette içdünyası aydınlanır ve ilahi aşka yaklaşır. Mürşit tarikat 
kapısındaki müridinin-talibinin özündeki ilahi aşkı tutuşturmuşsa artık ta- 
lip yavaş yavaş marifet makamına gelmekte demektir. Dergâh yaşantısında 
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edindiği tecrübe ve ilimi sergileme, marifetini gösterme aşamasına gelmişdir. 


Dergâhı mürşidin rızası ile terk eder. 


1-Tövbe Etme ve Mürşidin Öğütlerine Uymak, 


Yol alınmak isteniyorsa okul misali onun öğretmenlerine ve yoldaki işa- 
retlere uymak şarttır. Mürşit aydınlanmış ve onun aydınlığında yolu ve bu 
makamı nasıl aşacağımızın kodlarını taşıyan, bize mihmandarlık yapan reh- 
ber olan, üstün nitelikli bu kişilerin ağzından çıkan incilerin değerini bilerek 
bu sınavdan bilinçli şekilde geçmeliyiz. Tövbe etmek uslanmak, hatasını an- 
lamak, özünü eğitmek bilinçli hareket etmektir. 


El alması ise bir talibin bir mürşitten kötü davranışlardan, sözlerden, pis 
nefisten uzaklaşması için pirden aldığı derslerdir, lokmalardır. Bunun için 
de pirden aldığı bilgiyi özüne katması, bu bilginin gücünü hissetmesi gerek- 
mektedir. 


El, Fenikeliler'de, İbraniler'de en büyük Tanrı anlamına gelir. Diğer an- 
lamı güçtür. 


2-Talip Olmak 


Talip olmak bir inanca bir işi talep etmektir. Bir işte istekli olmak bilgi- 
si becerisi ile talip olmaktır. Alevilik ikrar yoludur. Bir talip kendi rızasıyla 
mürşidinden izin alıp bu yola girdiğini, özüyle buluşması için özgür iradesini 
ortaya koyarak yürümelidir. Talip Alevi/Kızılbaş öğretisinde mürşite yönelir. 
Ve yolun değerleri mürşit tarafından talipe aktarılır. 


Bu bilgilerin üç şekilde yansıması olur. 


a- Öğretileni kayıtsız şartsız benimseyip özümsediği bilgileri eksiksiz ye- 
rine getirebiliyorsa, mürşitin sözlerinden kuşku duymayıp hayatına, kişiliği- 
ne uygulayabiliyorsa o talip güvenilebilir ve işlenebilir. 


b- Öğretileni sorgulayan bağ kurmaya çalışan taliptir. Öğrendiği ve mür- 
şitinin her sözünü kendi iç dünyasında harmanlayarak akıl ve sezgi ile gerçe- 
ğin özüne inmeye cesaret edebilen bir taliptir. 
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c- Yoldan çıkan talip ise öğrendiklerini kişiliğine yediremeyen pirinin 


sözlerinin ve inancının aksine davranış ve söylem geliştiren kişidir. 


3-İnsanlık Libasını Giyinmek 


İnsanı insan değerleri edinmek ve ona göre yaşadığı toplumda davranış- 
larıyla, sözleriyle doğayı, toplumu incitmemektir. Toplumsal değer yargıları- 
mıza, etik değerlerimize iylik, paylaşma, dayanışma, adalet, eşitlik, sevgi gibi 
manevi değerleri taşımak yaşam pratiğimizde göstermek. 


4-İyilik Yolunda Savaşmak — Sabırlı Omak 


Nefs bir kimsenin özü temeli bütünsel varlığıdır. Nefs benlik, öznellik 
gibi davranışaların kötülük olarak insanda kendini göstermesidir. Bu tür 
davranışları yok etmek için bu güdülerden kurtulmak gerekir. Bu devrede 
eğitim ve filozoflar kâmil insanların yardımı ile bireyin veya toplumun eği- 
timi nefis gibi insanı yok eden virüsten kurtulması sağlanır, iyi nefsin olgun- 
laşması için de bireyin iç dünyasını olgunlaştırmaya sağlayacak bilgiler ile 
güçlendirilir. İyilik yolunda savaşmaktan kasıt nefs (kişiliğinde taşıdığı kıs- 
kançlık, kin, garez, cimrilik ve benzer olumsuzluklar) mücadelesidir. Bunun 
dışında bir düşman yoktur ve eğer kişi iyilik yolunda savaşıyorsa, ilk iyili- 
ği kendi nefsini yenerek yine kendisine vermiş/yapmış oluyor. Geçici dün- 
ya mali, mevkisi için yapılan bir savaş değildir. Buradaki savaş kişinin kendi 
nefsi ile yaptığı savaştır. Alevilikte insanın arınması, temizlenmesi, olgunlaş- 
ması temelinde tarikat kapısı çok önemli bir rol üstlenir. 


Alevi/Kızılbaş İnancında Nefsi Eğitmek 


Nefsin kökeni nefesten gelir daha önce Vayu inancından bahsederken 
nefes kutsallığının kökeninin burdan geldiğini söylemiştik. Nefs veya nefes 
yaşamın devamlılığını sağlayan en önemli enerjidir. Alevi/Kızılbaş inancın- 
da makamsal olarak büyük yer kaplayan nefs; insanı arındırma, temizleme 
ve olgunlaştırma temeli üzerine kurulmuştur. Deyişlerimize verdiğimiz nefes, 


nefesine sağlık günlük inançsal hayatta kullandıklarımızdır. 
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Bilgi ve olgunlaşmanın temelini oluşturan ve Talip — Rehber — Mürşit 
üçlüsünün yolculuğunun ara aşamalarından biri olan nefs eğitilmeden diğer- 
lerine geçmek mümkün olmaz. Biz Alevi/Kızılbaş öğretisinde talip yani ta- 
lep eden kişinin yolculuğu rehber ile başladığında bu nefsin eğitimin kodları 
verilir. Talip ise bunu toplumsal hayatında uygulamaya başlar. Bizler talibin 
sosyal yaşamdaki uygulayacağı nefs ile eğitim sürecinin öğretim ile şekillen- 
mesini göreceğiz. Şah Hatayi şiirinde; 


Bu nefsi emmare yedi sıfattır 
Kovdur gıybettir hırstır hasettir 
Tamah şehvet cümlesinden eşeddir 


Kimseye eyleme bühtan kardaş 


Bu ilk aşama Nefsi Emmare; söz konusu nefs eğitilmemiş kaba, her türlü 
kötülüğü yapabilecek davranış sergiliyen doyumsuz nefstir. Bu kişiliğe sahip 
olanlar kendilerini hep yüksekte görür ve her zaman buyurgandırlar. Kendi 
gerçekleri dışında hiçbir gerçeği kabul etmezler, duyarsız ve duygusuzdurlar. 
Bunların işlenmesi için çok çaba sarfetmek gerekir. 


İkinci tip nefs ise Nefsi Levvame; her şeye kızan, somurtan, sert bakış- 
larıyla korkutan ve insanlara ve topluma katacağı hiçbir değer olmayacaktır. 
Bunlar bencil, kararsız, çatışmacı ve bahanecidir. 


Üçüncü aşama ise Nefsi Mülhime (içe doğuş); az eğitilmiş, bilgisi düşük 
öğrenmeye çalışan, içselliğine dönmeye çalışıp çaba harcayan bir kişidir. İç 
dünyası ile dış dünya arasında denge kurmaya çalışır. Eğer bir olumsuzluk 
yaşarsa huzursuz olduğunda bunu yapmamalıydım diyebiliyorsa kendisine 
kattığı değerler işlevsel hale gelmiş demektir. 


Nefsi Mutmaine; yaşamında dünya malına, mülke, eşyaya, paraya değer 
vermeyen, özünü insani değerlerle buluşturmuş kişiler vardır. Bu tür insanlar 
her davranışında halka hizmet, hakka hizmet anlayışı ile sevgi rehber eden 
bir yaşam tarzına sahiptirler. Mutmainenin anlamı ise inanmış, bağlanmış 


demektir. İçsel ve dışşal nefislerini öldürmüş kişilerdir. 
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Nefsi Merziye ve Safiye; bu nefiste toplumcu düşünmek kollektif hare- 
ket etmek anlayışıyla hareket eden bir talip vardır. Başkalarının mutluluğu 
için çalışan, paylaşan, iyilik yapan, olgun kâmil bir insan haline gelmiş öğre- 
tici ve eğitimci seviyeye gelmiş demektir. Nefsi safıya saf olmaktan gelmedir; 
eğitilmiş, olgunlaşmış kâmil ise eksiksiz, olgun, yetkin, ergin ve saf, kaynak 
olmuştur. Bu aşamada ki insan ermiş, mürşit veli konumundaki ruh haliyle 
donanmıştır. Hallacın dediği gibi Enel Hak olmuştur. 


Bu aşamaların birçok özelliğini taşıyan insanlar çevremizde, dernekle- 
rimizde, cemevlerimizde, inanç okullarımızda mevcuttur. Bunlar çoğu kez 
bulundukaları yerlere zarar veren, kurumların sosyal bağlarını zayıflatan, di- 
namikleriyle oynayan tiplerdir. Son aşamalardaki nefiste bulunanlar ise hiz- 
metkar anlayışı ile toplumu ve inancının değerlerini dinamiklerini yücelten, 
güçlendiren insanlardır. Sonuç olarak bu nefisleri yenebilirsek son üç nefsi 
ise kazanabilip değerlerini özümüzde pişirebilirsek marifet kapısına adımı- 
mızı atmış oluruz. 


5- Hizmeti Görev Olarak Kabul Etmek 


Alevi/Kızılbaş inancında ve öğretisinde birey, öğrenmek için kararlı ol- 
ması, bu yolun ışığını, değerlerinin bilincinde olup üzerine düşen göre- 
vi özünde, bilincinde pişirip, yeteneklerini ortaya koyarak bunu toplum ile 
paylaşırsa misyonunu tamamlamış olur. İşte hizmet ve hizmetli olmak bu 
ulvi amacı taşımaktan geçer. Dostluğu, muhabbeti, paylaşmayı, dayanışmayı, 
doğruluğu, üretkenliği adaleti hedefliyorsa yaptığı işlerde hep başarılı olan 
insan bulunduğu yeri cennete dönüştürür. Bu aşamadaki insan, kendi toplu- 
munun şahsında, hiçbir karşılık, çıkar ve beklenti içinde olmadan cümle in- 
sanlığa hizmet ediyorsa; Halka/topluma yapılan hizmetin Hakka yapılmış 
olduğunun bilinciyle, tam bir adanmışlık ve fedakarlıkla, zerre kadar karşılık 
beklemeyi bile aklının en ücra köşesine taşımadan hizmet bilinciyle hareket 
ediyorsa bir sonra ki makama geçebilir. 
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6- Haksızlıktan Korkma 


Alevi Kızılbaş öğretisinde dostluğu, muhabbeti, paylaşmayı, dayanışma- 
yı, doğruluğu, üretkenliği, adaleti kendi sosyal yaşamında uygulayan insanın 
korkmasına gerek yoktur. İnsani değerler ile donanmış birey hayatının mer- 
kezine sevgiyi ve hoşgörüyü koyduktan sonra ve bunu hayatı boyunca besle- 
diğinde en güçlü zırhı kazanmış olur. 


Dört Kapı, Kırk Makamla amaçlanan kişinin öz benliğine, geldiği kay- 
nağa geri dönmesidir. Hakikatin sırrına vakıf olmasıdır. Bu soylu amaçlar 
için hareket edenlerin şüphesiz en küçük bir haksızlık karşısında bile tüyleri 
diken diken olur. Bir küçük haksızlık bile onları gitmek istediği yoldan alı- 
koyacak bir nedendir. Bu sebepten altıncı makam bu konuya dairdir. Bu bi- 
linçle davranan kimse, haksızlık yapmayı hayatından geri gelmeyecek şekilde 
çıkarmakla yükümlüdür. 


7- Ümitsizliğe Kapılmamak 


Umut insanı yaşama bağlar; geleceğe taşır ve inancını besleyen bilgi ile 
kararlılıkla yürümesini sağlar. Umut, yaşamın her anında her alanında hatta 
son nefese kadar olmalıdır. Umut istemekle, inanmakla olur. Daima umutlu 
olmalı ve her zaman umudun korunmasını sağlamak için kararlı, sabırlı ol- 
malıyız. Şartlar ne kadar kötü ve kişinin aleyhinde olursa olsun asla umut et- 
mekten vazgeçmemek gerekiyor. Alevilikte hayatı güzel değerlerle yaşamak; 
dünyadaki iyiliği, güzelliği bu değerleri olmayan insanlarla buluşturmaktır. 


8- Temiz Giyinme, İbret Alma ve Kemerbest Kuşanma 


Alevi Kızılbaş öğretisinde temiz giyinmek her türlü kötü düşünceden 
arınmak, uzaklaşmaktır. Yaşadığımız çevrede birey temiz giyinmenin hem 
içsel hemde dışşal yönü bütünsellik içinde olmalıdır. 


İbret alma olumsuz, kötü olaylardan ders çıkartmaktır. Bu yanlışın yaşam 
içinde tekrarlanmaması için akıllanmak, yanlışa iten nedenlerden uzak dur- 
maktır. Bu yanlış ve hatalardan ibret alan insan özünü sürekli dara çekmiş 
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olur ve olgunlaşmasında manevi değerlere verdiği önem ile yaşamı deneyle- 


yerek daha kaliteli hale gelmiş olur. 
Kemer kuşak; Best ise düğüm bağlama anlamına gelir 


Kemerbest; bele bağlanan kuşak anlamına gelir tarikata giren kişilerin 
yolun bilgilerini öğrendikçe makamlarını geçtikçe hangi aşamaya geldikleri- 
ni belirlemek için bele bağlanan özel kuşaklara denir. Kemerbest dört kapıyı 
kırk makamı ve kırkları yansıtan desenlere sahiptir. Dolayısyla öğretiyi sim- 
geleyen bir motiftir. 


Kemerbestin üzerindeki on iki büyük sikke, on iki imamı simgeler. 
Yanlardan sarkan uçlarda kırk adet püskül vardır ve bunlar dört sıra halinde 
sıralanmıştır. Dört Kapı Kırk Makamı ve kırkları gösterir. 


9- Nimet Dağıtma Nasihat ve Muhabbet Sahibi Olmak 


Nimet bir şeyden elde edilen her türlü fayda ve güzel değerlerin topla- 
mıdır. Doğada canlıların yaşaması için elde edilen her türlü yiyecek nimet- 
tir. Dolayısıyla doğayı bozan insan, kendisinide bozar. Çünkü tüm canlılar 


enerjilerini doğadan alır. 


Nimet insanın yaşamını sağlayan besindir. Alevilikte ise doğanın verdi- 
ği nimetin Tanrı'nın bir tecellisi olarak görülmesi ona yapılan bir kötülüğün 
hem Tanrı'ya hem insanlığa yapılmış olarak görülür. Nimeti veren doğaya iyi 
davranmak insana topluma doğa ya iyi davranmak demektir. 


Muhabbette insanın gönül gözü ile görmesi, duygularını dışa vur- 
ması, olaylara bakması, çözümlemesi hep tatlı dil ile olur. Muhabbette 
Hünkârımızın dediği gibi erkek dişi sorulmaz, muhabbetin dilinde; Hak’kın 
yarattığı her şey yerli yerinde. Bizim nazarımızda, kadın erkek farkı yok, 
Noksanlıkla eksiklik, senin görüşlerinde” demiştir. Yolumuzda kimse kimseden 
üstün değildir. Sadece üstünlük bilgi ve deneyimdedir. Muhabbet bir insa- 
nın gönlündeki sevgi dostluk ve şefkatin dışa vurumudur. Muhabbet insana 
yaşama sevinci, güven, pozitif enerji verir. Bu yüzden muhabbet bir eğitim- 
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dir, öğretmeni mürşit öğrencisi taliptir. Muahbbetten gıdamız var, ölüm ölür 


biz ölmeyiz. 


Alevi Kızılbaş İnancında Niyaz Etmek ve Beş Kıble Dost senin yü- 
zünden özge ben kıble -i can bilmezem.. Pirim hüsnünü severem bir gayrı 
iman bilmezem.. Kaygusuz Abdal'a niyaz ederek söze giriş yapalım.. Alevi 
Kızılbaş inancında niyaz her an Tanrı'yı gönlünde taşımadır. Bu yolla sürekli 
ibadet halindedir. Niyaz Farsça bir kelimeden geliyor; şiddetle isteme, ihti- 
yaç duyma, yakarma anlamlarına. Dua ile eş anlamlı olarak kullanılıyor. Zira 
‘dug Arapçada yardıma çağırmak, davet etmek anlamlarına gelir. Alevilikte 
niyaz aslında ikrar vermektir. İkrar da bir nevi duadır niyazdır.. İkrar ver- 
dik sözümüzden dönmeyiz deyimi Aleviler için yola söz vermektir. İlk ni- 
yazımızı bu yola girerek veririz. Her erkanda da bu niyazımızı tekrarlarız. 
Niyaz tarihte katledilmiş Alevi inanç önderlerinin ismi geçtiğinde, ya da bü- 
yük Alevi ozanlarının adı geçtiğinde baş parmağımızı öpüp alnımıza götü- 
rülerek yapılır. Birçok yörede Alevi canların elini göğsüne koyduktan sonra 
şehadet parmağını ağzına götürüp öperek yaptığı selamlamaya niyaz denil- 
mektedir. Canlar Mürşidin, pirin, rehberin karşısında cemaline dönük olarak 
dara durularak niyaz eder. İbadethanemiz olan Cemevinde “kıble” aranmaz. 
Hak her yerde ve her yönde hazırdır. Mürşidin, pirin ve rehberin oturdu- 
ğu makam kıble olarak kabul edilir. Niyaz halka biçiminde topluca da verilir. 
Ancak ibadet edilirken beş kıble temel alınır bu simgesel kıbleler; K4/p kıble- 
si; Cemin yapıldığı Mansur meydanını temsil eder. Talibin can vermeye ha- 
zır olduğunu simgeler. Ten kıblesi; Mansur meydanının giriş kapısının solun- 
da yer alan bir ceza makamı sayılan Kolu Açık Hacım Sultan adına kurulan 
meydan taşını simgeleyen kıbledir. 4kı/ kıblesi; Çerağ post veya mürşidi tem- 
sil eden kıbledir. Fehim kıblesi; Törende mürşidin oturduğu yeri temsil eden 
kıbledir. Fehim anlama, kavrama anlamına gelir. Bu kıblenin amacı mürşidin 
sözünün anlaşılması gereğinin yerine getirilmesi için kullanılır. Can kıblesi; 
Tanrısal güzellikleri algılayan insanı simgeler. Kutsal kökene giden yolda ya- 
bancılaşmadan dünya, kainat, tasavvuftaki alemden uzaklaşarak daha yetkin 
olgun içindeki hak ile hak olmayı amaçlar. Alevi Kızılbaş inancında cemle- 
rimizde, pirlerimiz İnsan-ı kâmil Hakk'ın kapısıdır, Hakk'a onunla gidilir. 
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İnsan-ı kâmil ile sohbet Hakk ile sohbet gibidir. İnsan-ı kamil'in Hakk'ın 
CemAli'nin aynasıdır. İnsan-ı kâmil baştan ayağa aşk ve sevgiyle doludur. 
Sevgisi tüm insanlığa, aşkı Hakk'adır. Bizim Niyazımız insanadır ve de do- 
layısıyla Hakk'adır. Bizim inancımızda kula kulluk da, Hakka kulluk da yok- 
tur. Biz Hakkı severiz ve ondan dolayı niyaz ederiz. Niyazımız korkudan de- 
gil sevgiden ve saygıdandır. Yunus ile bitirelim; 


Âşık oldum erene ermek ile, 


Hakk'ı buldum ben eri görmek ile. 


Ere erdim, erde buldum maksudum, 


Bülamadım taşradan sormak ile. 


Ne yere baktım ise er oturur, 


Gönlün aldım yüz yere sürmek ile. 


Haktan imiş canlara cümle nasip, 


Olmaz imiş Kabe'ye varmak ile. 


Eşiğindir Kabe bilirsen senin, 
Bulamazsın yol çekip armak ile. 
Aşk ile canlar... 

İbrahim Ergin 


Alevi Kızılbaş İnancında Lokma 


Alevi/Kızılbaş inancında lokmalarımız cemlerimizde her talibin kendi 
gönlünden getirdiği yiyecek ile kutsiyet kazanır. Kollektif anlayışla getiri- 
len bu lokmaların 12 hizmet bitiminde eşit bir şekilde dağıtılmasıyla inanç- 
sal dayanışmanın ruhu da cem meydanında kutsanmış olur. Lokmada amaç 
kimin ne getirdiğine bakılmaksızın, her canın getirdiğinin ortaklaşa yenil- 
mesidir. Burada rızalık esastır. Çünkü Alevi toplumu bir rızalık toplumudur. 


Lokma karın doyurmaz şefaat artırır deyimi insanın sadece açlıktan öl- 
memesini sağlar. Ama bilgi ise o besinin nasıl bulunacağının gizli anahtarı- 


dır. 
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Lokma sözcüğü Alevi terminolojisinde basit ve sıradan bir kavram olma- 
mıştır. Onun sosyal yaşamda önemli bir yeri vardır. Lokma Alevilerde ocakta 
pişen yenilen yiyecekler değildir. Geçmiş yazılarımda Ocak kavramını açık- 
larken nasıl bir işleve sahip olduğunu anlatmıştım. Ocak aynı zamanda bir 
olgunlaşma, eğitilme yeridir. Geçmişte Alevi inanç erleri adına Ocak denilen 
bu okullarda eğitilerek yetiştirilirdi. Burada pişer, olgunlaşır ve ondan sonra 
toplumuna hizmet için görev verilerek gönderilirdi. 


Yemek nasıl ateş yakılan bir ocakta pişerse, yani olgunlaşıp yenilecek hale 
gelirse; ham insan da bir Alevi Ocağında pişer, olgunlaşır. Pişmek aynı za- 
manda olmaktır. Dört Kapı, Kırk Makamın aşamalarında anlattığım süreç 
burada devam eder. İşte insan da Ocak'ta pişince olmuş, olgunlaşmış olur. 
insanın sadece yiyip içtiği şeyler anlamında değildir. Pirlerimizin, mürşitle- 
rimizin sohbetlerinde bizlere ışık olan yolumuzu, müşkülümüzü açan, fikir 


veren insanı olgunlaştıran her söz bir Lokma'dır. 


Şöyle bir söz vardır Alevilerde “Nasip aldık aç geldik doyduk, boş gel- 
dik dolu gidiyoruz. Bu sözler Alevi yaşamında lokmanın çok derin ve geniş 
anlamı olduğunu göstermiştir. Hepinizin bildiği Yunus'un Hünkâr'dan to- 
humluk buğday istemesi, Hünkâr'ın ise Nefes mi Buğday mı istiyorsun, di- 
yerek araların da geçen diayoloğu herkes bilir. Burda vurgulanmak istenen 
Lokma'dır. Gizem burada yatmaktadır. 


Zengiyi zengiye vurup eşince 
Lokmalar hallolur çiğler pişince 
Kadehler pas tutar sazlar coşunca 
Gerçek ariflere coş gelir böyle 
Sefil Kemter 


10- Aşka Ermek Özüne Sadık Kalmak (Özünü Fakir Görmek), 


Doğanın itici gücü aşktır. Aşk devindirir, yönlendirir, ateştir, enerjidir. 
Her şeyi var eden odur. Bilgiye yönelen insan aşık olan insandır. Platon aşkı 
şöyle tanımlar, bilmeyle elde edilen bir eğilim cahillikten yukarıya doğru bil- 
gili duruma yükselten içsel eğilimdir. Aşık ile maşuk özdeyişi kullanılır. O 
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aşık ile maşuk nedir onun cevabını verelim; Talip ışık yani aşkı arar ve ışığa 
yönelir, rehber ışığın kaynağını gösterir ve mürşit de ışığı sunandır. Buna aşık 
ile maşuk ilişkisi denir. Aşk sevmek, sevilmek, tutulmak özünü bağlamaktır. 
Bu değerleri taşıyan doğadaki her canlı eksiktir ve tamamlanmak ister ve ona 
yönelir; aşk bu yüzden eksikliğin itici gücüdür. 


Tanrı'ya korkuyla değil, sevgi ile varılacağını anlatır. Kendisinde olmaya- 
nı öğrenip özüne katmak ile mümkün olur. Hakkın aşkıyla var olmak, Onun 
aşkına ve şevkine ererek benliğini yok etmektir. Benliğini yok eden, Onun 
aşkına ermiş olan kişi özünü fakir görmek durumundadır. O vardır. Onun 
olduğu yerde ben'in bir anlam ve önemi olmaz. Onuncu makam benliğini O 
yüce varlıkla aşkla-şevkle hemhal etmeyi içeriyor. Özünü fakir görmek, her 
türlü aşırılıktan kaçmak aç gözlü doyumsuz olmamaktır. Kendisini diğer in- 
sanlardan yüksekte görmemektir. O halde özünü pişiren, paylaşan, kendini 


bilen, alçakgönüllü insanlar özünü eğitmiş olur. 


3. Kapı: Marifet Kapısı 


Ustalık, hüner, uzmanlık anlamına gelir. Marifet kapısı marifetlerin yaşa- 
ma aktarıldığı, halkın hizmetine sunulduğu bir kapıdır. Alevi Kızılbaş inan- 
cında marifet kapısı kendini bilme, kendini tanımadır. Semavi dinlerde ken- 
dini bilen Hakk'ı da bilir, kendini bilmeyen Hakk'ı bilmez. Bir talip kendini 
bilirse evrenin sırlarını da bilir. Marifet kapısının evrensel simgesi Su'dur. Su 
arıdır, durudur. İlham verir. Çünkü bilir ki yaşam su ile başlar. Alevilikte gö- 
nül verme, kabul etme evrensel olarak suyun uzantısıdır. 


Marifet kapısı, ilahi-aşkın dervişin gönlünde tutuştuğu ve kâmil insan 
mertebesine kadar kendisine mürşitlik edeceği ruhi ve manevi bir tekamül 
aşamasıdır. Bu aşamadaki insana derviş denir. Hacı Bektaşi Veli'nin sözle- 
riyle ifade edersek, ‘Marifet, Hakkı kendi özünde bulmaktır.” Bu mertebe- 
ye gelmiş kişi neye yönelirse o alanda başarı elde eder. Eğer kendini zahiri 
ilimlere verirse öğrenme aşkıyla bir alim olabir, batını ilimlere verir, derviş- 
lik yolunda ilerlerse bir mürşidi kâmil olup insanları irşat edebilir. İlahi aş- 
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kın türlü tezahürleri ve yansıma biçimleri vardır. Bunlara örnek olması için 
birkaçını sıralayalım: Mecnun Leyla'ya delicesine aşık olur lakin kavuşma 
imkanı olmaz. Aşk ve özleminin dayanılmaz ızdırabından dolayı kendini 
dağlara, çöllere vurur, dağlarda aslanlarla, ceylanlarla yaşar. Bir zaman son- 
ra, talihi açılır ve Leyla ile tekrar karşılaşma imkanı doğar. Mecnun bu kar- 
şılaşmada Leyla'yı görünce uzun uzun yüzüne bakar; en sonunda, bir hayal 
kırıklığıyla: Benim aradığım Leyla bu değil diyerek yoluna devam eder. Bu 
menkıbeden şu anlaşılmaktadır, önce bir insana duyulan aşk daha sonra ev- 
rensel bir boyut kazanarak ilahi aşka dönüşmüştür. Mecnun'un Leyla'ya duy- 
duğu aşkın yerini Allah aşkı almıştır. Mecnun köklü bir içsel dönüşüm ge- 
çirdiği ölçüde içindeki aşkın objesi de değişerek sonsuzluğun ummanlarına 
ulaşıyor. Yine büyük bir Alevi ozanı olan Karacoğlan, doğa ve insan karşı- 
sında duyduğu en derin sevgi ve heyecanı ustalıkla şiirlere dökerek, insanla- 
ra tekrar sunmuştur. Arının her çiçekten bal eylemesi gibi, o da marifetini o 
alanda sergilemiştir. Yakın çağın usta babalarından Meluli, marifet kapısına 
gelince yakın arkadaşlarıyla bir dergâh kurarak birlikte yaşar. Tıpkı bir ko- 
müne benzeyen bu dergâhta özel mülkiyet olmaz, her beraber üretir ve tüke- 
tirler. Büyük bir aile gibidirler. Alevi inanç ve felsefesinin gereklerini yerine 
getirerek yaşar, modern zamanda bile bunun imkanlı olduğunu gösterirler. 
Şah İsmail, ocaktan gelen bir insan olduğu için çok erken yaşta tarikata gi- 
rer, usta mürşidler tarafından eğitilir ve hızlı yol alıp, kısa zamanda tarikatın 
başına geçer. Şah İsmail'in dervişliği ve sufiliğinin yanısıra bir hükümdarli- 
ğının da olması tamamen içinde doğduğu sosyal şartlarla doğrudan alakalı- 
dır. İçinde yaşadığı şartlar marifetini hükümdarlığa yöneltmesine neden ol- 
muştur. Diğer taraftan bir tarikat şeyhi olması nedeniyle, tarikat kurallarını 
yeniden koymuş, bulunduğu tarikata bir dizi yenilikler getirmiştir. Nefesleri 
aynen Yunus Emre gibi, dergâh ve tekkelerde talipleri irşat amaçlı okunmak- 
tadır. Anadolu Alevi geleneğine damgasını basmış büyük üstadlardan biri de, 
Fazlullah'ın öğrencisi Nesimi'dir. Yola olan bağlılığı ve tutkunluğuyla tanı- 
nan Nesimi, Bağdat'da şeriat ehli tarafından derisi yüzüldüğünde pek genç- 
ti. Söylediği sözler şeriat ehli tarafından anlaşılmadığı için küfür sayılmış ve 
hunharca katledilmiştir. Nefesleri, ledün ilmine vakıf, sırrı hakkata erişmiş, 
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büyük bir üstad olduğunun açık delilidir. Nice yol ehli onun nefeslerinden 
ilham ve feyz almıştır. O, inandığının doğruluğunu ve hakikat olduğunu bil- 
diği için yolundan dönmemiş ve bu uğurda şehit olmayı dahi göze almıştır. 
Şeriatla marifet kapısı arasındaki fark Nesimiyle onu öldürenlerin arasındaki 
fark kadar büyüktür. Yine yakın dönemde yaşamış büyük Alevi ozanı Aşık 
Mahsuni, bu kapıya uygun düşen bilgileri bir nefesinde şöyle dile getirir: 


Ben güler durur idim çölün mecnunlarına 
Dahi çöller mecnun için tahtı Süleyman imiş 
Erem dedim eremedim Ademin esrarına 


Kendini okuyan insan bir ömür Kuran imiş 


Marifet Kapısı bir nevi dünya hayatında ikinci doğum demektir. Birinci 
doğum olan şeriat, bir kan yoluyla doğumdur. Burada, akrabalık derecelerini, 
doğacağı atmosfer, gelenek ve görenekleri, hangi ailede dünyaya geleceğini 
seçme imkanına sahip değildir. Marifet kapısı ise manevi bir doğumu sim- 
geler. Kişi Marifet kapısında kendi kendini arındırarak, kandi özünde ya- 
rattığı ben'le yeniden doğar. Bu doğumda, daha önce elde dergâh hayatında 
yaşayarak elde ettiği Ledun ilmi yardımcısı ve mürşidi olur. İlahi aşk onu ne 
tarafa çekerse o taraf doğu ilerler, yol alır, manevile ruhsal-zihinsel tekamü- 
lü yol alır. 


1- İlim İrfan Sahibi Olmak 


Tarikat kapısının ikinci makamı da ilim ile ilgilidir. Marifet kapısının ye- 
dinci makamı da aynı manadadır. Ancak buradaki ilim, şeriat kapısının ilim 
makamından daha yoğunluklu bir anlam ve vurgu içeriyor. Zahiri ilim ile be- 
raber Batini ilimi de içeriyor. Bilgili olmak; yaşanılan dünyayı tanıyabilmek, 
geçmişi araştırıp öğrenmek, bugüne bağlamak, bugünü anlayarak geleceğe 
taşımaktır. Hünkârın dediği gibi ilimden gidilmeyen yolun sonu karanlıktır, 
özdeyişi bilginin ve bilimin ne kadar değerli olduğunu belirtmiştir. Şimdi bu 
bilgilere üç koşulda ulaşılacağını Alevi pirleri ortaya koymuştur. 
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-İlmel Yakın; öğrenerek deneyleyerek araştırarak bilmek. Bilimsel yolla, 
akılla, deneyimle elde edilen bilgidir. Bu bilgi nesnellik içerir. Bu bedenle ya- 
pılan deneyle gözlemleyerek duyu organlarının işlevselliği ile yapılır. 


-Aynel Yakın; gözle görülen dıştan yansıyan ve duyularımızı uyaran veya 
duyu organlarıyla algılanan ve bu yolla elde edilen bilgidir... Bu bilgi öznel 
algılardan oluşur, kişisel yaşanır. Örnek; Hallacı Mansur'un iç dünyasında 
kendisinden geçip özüyle birleşmesi ile ağzından kendiliğinden dökülen ke- 
lime enelhak olmuştur. Bu özün ana kaynakla birleşmesidir, ayrılık kayrılığın 
kalkmasıdır. 


Hünkâra göre bu gönlü yetiştirmektir. 
Hakkel Yakın; içe doğuş, duru görü, iç duyuş, güçlü sezgi, 


Sezgiyle, aşkla, iç algıyla, iç itkiyle, zihinsel uyarımla, içten gelen duyumla 
algılanan bilgidir. Hayaller, düşler, imgeler, esrimeler... Bu bilgiyi ancak ve- 
liler, mürşitler bilgileri, kutsallık içeren bilgilere dönüştürerek insanları etki- 
lerler. Hak her şeyin yapısını oluşturan öz kaynaktır. Tanrı'dan açığa çıkan 
ilk gerçekliktir. 


Oruç namaz zekat hac, cürm ü cinayet durur, 
Fakir bundan azaddır hass-ı havan içinde. 
Ayn-el yakın görüptür, Yunus mecnun oluptur, 
Bir ile bir olupdur Hakk-el beyan içinde. 


Yunus burada şekilsel ibadet ancak şeriat aşamasındaki insanlar için ge- 
çerlidir; marifet ve hakikat aşamasına gelmiş olan insanlar için biçimsel iba- 
det gereksizdir der. Yunus'a göre olgunlaşmış bilgiye ulaşmış özünde aradı- 
ğını bulmuş bir insanın şekilsel ibadet yapmasına da gerek yoktur. Yani eği- 
timde üniversite bitirmiş birine hadi ilkokula yeniden başlayacaksın demek 
doğru olur mu? Hünkâra göre canı yetiştirmektir, canla yapılır. Bu aşamada 
bütün duyularla yapılır. 


Sır-El Yakın; sırra ermek her şeyin özündeki gerçeği görmektir. Bu bi- 
linç sezgisel bilinç ile kimsenin ulaşamadığı gerçekleri görmek ve o bilgiyi 
kavrayamayacak olan ham bilinçleriyle paylaşmamaktır. Sezgi bir insanı bil- 
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ge yapar. Ancak bilgeliğin ellerinde olduğu zaman akıl, güzel bir uşak ola- 
rak kullanılabilir. İçgüdü ve sezgi, birlikte mükemmel bir uyuma sahiptir. 
Biri fiziksel seviyede, diğeri ruhsal seviyede işlev görür. Sezgi sana varoluşun 
sırlarını verir. İnanılmaz bir sessizlik ve dinginlik getirir. Işık olup yanmaya 
başladığında artık her maddenin sırrını, özünü görebilir, benlik merdivenini 


atmış olursun. 


2- Güzel Ahlaklı Olmak, Edepli Olmak 


Edep toplumda geçerli olan kurallar ve yasalara uygun şekilde davran- 
maktır. İnsanları zora sokacak davranışlardan uzak durmak ahlaklı dav- 
ranmaktır. Edepli, ahlaklı olmak, hak yememektir. Hak yememek, haksız- 
lığa karşı olmaktır. Edepli olmak, yardım istenildiğinde yardım etmektir. 
Edepli olmak, düşmanlığı mahkum etmek, dostluğu, kardeşliği oluşturmak- 
tır. Edepli olmak, kendisine yapıldığında hoş görmeyeceğini başkasına yap- 
mamaktır. Edepli olmak, dedikodudan, gıybetten, yalandan, ihanetten uzak 
durmaktır. Edepli olmak, nefsini silmek yerine, bilmektir. Nefsini bilmek, 
bataklığa sapmadan yolunu sürmektir. Edepli olmak, beline olduğu kadar di- 
line, eline, işine, aşına, eşine sahip olmak, sadık kalmaktır. Toplumu erdemli 
ve güzel değerlerle buluşturmaktır. El denileni yapandır beyin ise yap diyen- 
dir. O halde beyni eğitmek ve erdemli birey yapmaktır. Eli ile yaşadığı vata- 
nına sahip çıkmak, vatanı için çalışarak kendini geliştirerek, kendi sınırları 
içinde dünya barışını savunmaktır. Diline sahip olmak; dil beynin aynasıdır. 
Beynin her türlü işlevini dışarıya sözcük olarak yansıtandır. Beyin ne düşü- 
nüyorsa dilde onu söyler o zaman yapmamız gereken beyni eğitmek, işle- 
mek, olgunlaştırmaktır. Dilin diğer batıni anlamı ise öz diline sahip çıkmak 
bu mirası yozlaştırmadan bir sonraki kuşağa aktarmaktır. Bel ise insanın ka- 
dın erkek ilişkilerinde birbirlerine sadık kalmaları ve bir başkasının namu- 
suna göz dikmemesidir. Dünyaya getirdiği çocuklarının geleceğini sağlamak 
topluma faydalı birey olmasının koşullarını hazırlamaktır. 
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3- Bencil Olmamak, Kin ve Garezden Uzak Durmak, 


Her türlü benlik duygusundan, bu duygunun getirmiş olduğu olumsuz- 
luklardan uzak durmaktır. Yaşadığı dünyada kendi dışında da insanların ya- 
şadığını bilmek ve varolan kaynakların diğer canlıların da hakkı olduğunu 
unutmamaktır. Bu kaynakları paylaşmak, dayanışma içinde olmak ve aç göz- 
lülük yapmamaktır. Gelmiş olduğu boyutun gerisine düşmemek için, bu bo- 
yuttan düşürücü olan benlikten, kinden, kibirden, garezden uzak durmaktır. 
İnsan yanlış yapabilir, yanlış yaptı diyerek ona misilleme yapmak doğru de- 
ğildir. Kindarlığın öğretimizde yeri yoktur. Hünkârımızın temsili resminde 
aslan ile ceylanın yanyana olması gibi bizlerde tüm canlılar ile insani değer- 
lerimizi göstermeli, garezden yani birisine düşmanlık yapma istediğinden 
vazgeçmeliyiz. Bilgimiz, teorimiz ile insani değerlerimizi ön plana çıkararak 
insanlara, doğaya yaklaşmalıyız. 


4 - Perhizkarlık 


Fazla olandan; zahiri anlamda yemeden, içmeden, giyinmeden kaçın- 
maktır. Her aşırı tüketim, kendine hak olmayanı kendisinin gibi almak, baş- 
kasının malından habersizce yararlanmak hepsi haramdır. Alevilik insanı 
ahlak ve etik değerler bakımından eğitmeyi hedefler. Perhiz fazla olandan 
kaçınmaktır. Oburluğun sadece yemek ile değil hayatın her alanında obur- 
luktan kaçınmak ve perhiz yapmak gerekir. İnsanın kendi yaşamına kataca- 
ğı bilgiler bunları kendine, yaşama ve topluma uygulayabilmesi için birçok 
perhizlerden geçmesi gerekir. Örneğin insanın az bilgili olması onu cahil ve 
basit yaparken, çok bilgili olup, onu doğru yerde ve zamanda kullanmayan 
birisini, kibirli ve bencil birisi yapar. Perhizli olmak bunları doğru şekilde uy- 
gulamaktır. Anahtar kavram susmak, öğrenmektir. 


5 - Sabır Gösterme 


Sabır dayanmayı, direnmeyi, sindirmeyi, katlanmayı tahammül etmeyi 
gerektirir. Bu da bilinçle, bilgi ile olur. Her olayı olguyu akıl terazisinde tar- 
tarak, ölçülü davranarak sabır kazanılır. Sabır erdemli davranıştır; sabırlı in- 
san duygularına yenilmez, kararlı ve akıllı davranır, nefsinin baskısına daya- 
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namayanlar başarısız olurlar. Alevilik olgunlaştırmayı, eğitmeyi, bilgilendir- 
meyi temel alarak, insanın iç dünyasını hamlıktan kurtarıp, pişirip, bilinçle- 
rini aydınlatarak sabırı ortaya çıkartmıştır. 


Yürünen yolda asla pes etmeden, gerekçelerin arkasına saklanmadan, hiç 
kimseyi suçlamadan, Hakka inanıp güvenerek yoluna aşkla, umutla, karar- 
lılıkla devam etmektir. Duygularına yenilmeden aklın ölçüleriyle karar ver- 
mek olumsuzluklar karşısında pes etmeden yoluna devam eden mücadele ve- 
ren erdemli insanların gösterdiği davranıştır. 


6- Utanmak 


Alevi/Kızılbaş öğretisinde insanı arındıran, kendi özüyle buluşturan dış- 
sal ve içsel dünyasının köprüsünü kuran manevi duygulardan birisi utan- 
madır. Sorumluluk duyan her erdemli insan utanır. Utanmayı bilen insan- 
lar deneyimli, bilgili, birikimini toplumla paylaşan kâmil insanlardır. O hal- 
de utanma; uygun olmayacak her türlü davranış ve hareketlerden sakınmak, 


sürdürülen yolun asaletine uygun davranmamanın sıkıntısını duymaktır. 


Tam bir adanmışlık, bağlılık, sadakat ile yola, yolun kurallarına bağlı ol- 
mayı içeriyor sekizinci makam. Bu noktada cümle varlığa hoşgörüyle, sevgiy- 
le yaklaşmayı vurguluyor. 


7- Cömert ve Yiğit Olmak 


Cömert insanın gönlü açık olur. Hayırsever, eli açık paylaşmayı, sevgiyi 
esirgemeyen insan erdemli insandır. Yaşamsal bilgisini, tecrübelerini, bece- 
rilerini ehli olan, layık olan kimselerden esirgememektir. Geçmişte ve gü- 
nümüzde dergâhlarımızın kapısı aç olana açıkta olana her zaman açıktır. Şu 
an açlık, yoksulluk neden vardır diye sorgulayan kâmil insan varolan sınırlı 
kaynakların adilce paylaşmasını planlayan ve hayata geçirmeye çalışan insan- 
dır. Sonuç olarak, marifet kapısı, kapının son makamı olan ariflik makamına 
ulaşanlarla özdeşleştirilen bir makamdır. Ariflerin makamıdır. Bunun ötesi 
hakikattir. Buyruk'a göre, “hakikat; incidir, sözün anlamına, kendi özüne er- 
mektir. Gerçeği görmektir. Fazilettir, candır, kilittir, ışıktır. Kısacası cümle 
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varlıkların (yoklukların) ayan beyan olmasıdır.” Marifet kapısından içeri gi- 
rip makamları anlayarak uygulayanlar için geriye bir tek kapı kalıyor; haki- 
kat kapısı. 


8 - Miskin Olmak 


Miskin olmak doyumsuz olan nefsin yenilmesi, aç gözlü yaklaşım göster- 
meden, özünü eğitip, onurlu ve paylaşımcı bir yaşam süren insandır. Dünya 
malında gözü olmayan, kanaatkar olan, fedakar, erdem sahibi olgun insan- 
lara derviş deriz. İçsel dünyaları düzene girmiş, dışşal dünyalarına fırsat ol- 
mamış olan dervişlerin giyimleri bu yüzden bizlere garip gelir. Tek amaçları 
içsel yolculuğunda hak ile hak olmaktır. 


9- Özüne Sadık Olmak, Bilmek 


Özünü bilmek, insani bilmek ve insanin şahsında cümle kainatı bilmeyi 
içeriyor. Birey bu aşamada marifet sahibidir. Artık düşündüğünü hayata uy- 
gulayan beden bulması biçim almasıdır. Marifette ustalık, uzmanlık yeterlilik 
aşamaları ile kimsenin yapamayacağı işleri yapabilme basamağıdır. 


Marifet kapısının onuncu makamı olan ariflik makamı, kişinin artık belli 
bir olgunluk evresinde olduğunun ayırdında olmasına işaret ediyor. Bu ma- 
kama kadar olan süreçleri eksiksiz olarak yerine getirenler artık sezgi ve gö- 
nül yoluyla bazı sırlara vakıf olan kimselerdir. Sonuç olarak, marifet kapısı, 
kapının son makamı olan ariflik makamına ulaşanlarla özdeşleştirilen bir 
makamdır. Ariflerin makamıdır. Bunun ötesi hakikattir. Buyruk'a göre, “ha- 
kikat; incidir, sözün anlamına, kendi özüne ermektir. 


10 - Kendini Bilme 


Kişinin kendisini bilmesi arif olmasıdır. Hidayete eren bu kişinin bilgili, 
bilinçli olması düşünceleriyle davranışlarıyla tam uyumlu, olgun bir konum- 
da bulunmasıdır. Sevgiyi muhabbeti her koşulda öne çıkarmasıdır. 
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Kendini bilmek bir insanın kendi içsel enerjisinin farkına varması yete- 
neklerini ortaya, çıkarması potansiyel gücünü kullanacak konuma gelmesidir. 
Kendini mutsuzluğa iten tüm duygulardan egolardan uzaklaşmak demektir. 


4. Kapı: Sırr-I Hakikat Kapısı 


Hakikat kapısı, cümle perdelerin kaldırıldığı, bütün sonuçların sebeple- 
rine ulaşıldığı, hiçliğe/yokluğa ulaşılarak her dem var olmanın meydana gel- 
diği kapıdır. Bu kapıya ulaşmış olanlar, geldikleri öz'le, ana kaynakla buluş- 
muş, bir olmuşlardır. Hakikate ulaşmış olanlar için yanlış yapmak yoktur. 
Onlar artık yalnızca doğruları dile getirir, yalnızca doğrularla hareket eder- 
ler. Onlar, Hallac-ı Mansur gibi Hakla Hak olmuşlardır. Hakla hak olmuş 
olanlar için gizli-açık yoktur. Onlar cümle varlıkların bilincinde, cümle sır- 
lara hakim olanlardır. 


Hakikat kapısının evrensel simgesi topraktır. Alevi/Kızılbaş inancında 
bir talibin ulaştığı en üstün aşama Hakikat kapısıdır. Hakk bu kapıda kendi- 
ni bu aşamaya ulaşmış olanla birleştirmiştir. Bu kapıda “gerçeği gerçekle iz- 
lemek” vardır. Hakikat kapısına ulaşmış Hakk yolunda buluşmuş olan talibin 
“gerçeği gerçekle gördüğü” kişi kendisinden başkası değildir. Hakk kendi su- 
retindedir. Hakikat kapısında taliplere öğretilen 10 makam öğretisi Hakk'ın 


varlığına ulaşmak, 


Bir kimse, müşahede yoluyla, önce İlmel Yakin, Aynel Yakin ve Hakk'el 
Yakin mertebelerine vakıf olur. Bunların gerçekleşmesi için: 1. “Akıl” kesin 
kanıt kullanarak, yani ilim yoluyla; Tanrı hakkında kesin bilgi sahibi olur ve 
buna “İlmiel yakin” denir. 2. Açıklama ve bilim yoluyla bilme. Allah sırlarının, 
Hakk yolcusu tarafından müşahede edilmesi, yani, ilham yoluyla görünmesi, 
“Aynel Yakin'dir. 3. Allah'ın ilmiyle ilimlenip, vasıflarıyla vasıflanıp, O'nun 
iradesiyle Allah'ı aracısız görmek, “Hakk'el Yakin'dir. Hakk'el yakin merte- 
besinin gerçekleşmesi için de en etkili araç, aşk ve cezbedir. Cezbe denen şey 
ise, insanın şuur ve benliğini yok edip, bir an için Allah'la buluşmasını sağ- 


lar, insanı bir an için vuslata kavuşturur, bir an için zerreden bütüne doğru 
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bir akış olur ki, insan bir damla iken deryaya karışır ve bu aşk deryasında yok 
olur. Bunun kaynağı ise, şekil ibadetlerinden ziyade, sevgi, aşk ve muhab- 
bettir. Bu mertebeye gelen insan, Hakk'el Yakin mertebesine erişerek, kendi 


özünü bilmiş olur. 


Öze ermek, seyru süluğunu tamamlamak dört aşamada gerçekleşiyor. 1. 
Seyr-i İllallah (Tanrı'ya yolculuk): Tüm beşeri isteklerden arınarak, Allah'ın 
iradesine teslim olma. 2. Seyr-i Fillah (Tanrı'da yolculuk): Tanrısal nitelikle- 
ri kazanma, Tanrı'nın iradesine göre hareket etme. 3. Seyr-i Maallah (Tanrı 
ile birlikte yolculuk): Bu yolculuk, kesretten vahdete, yani halktan Hakk'a 
yapılan bir yolculuktur. Buna vahdet-i vücut denir ve bu makam, her şeyin 
Tanrısal olmasıdır. 4-Seyr-i Anillah (Tanrı'dan yolculuk): Bu yolculuk ise, 
vahdetten kesrete, yani Hakk'tan halka yapılan bir yolculuktur. Burada ma- 
nevi yolcu, Tanrı'dan tekrar halka dönerek, bireylere, yani topluma hizmet 
edecektir. Daha doğrusu, ruhlar aleminden, beşeriyet alemine dönerek, halkı 
irşat edecektir. 


Dört Kapı, Kırk Makam öğretisinin son kapısı olan Sırrı Hakikat Kapısı, 
Hünkârın deyimiyle, “Tanrı'yı kendi özünde bulma makamıdır. Bu kapıda, 
gönül gözünü perdeleyen perdeler bir bir açılmış, hakkı da batını ve zahi- 
ri dünyayı da görür olmuştur. Bir insana baktığında onun bulunduğu ma- 
kamın derecesini hemen anlar vaziyete gelmiştir. Hallacı Mansurun ,Enel 
Hak‘ diye seslendiği kemalet makamıdır. İnsan, makro alemin (uzayın) de- 
gil, mikro alemin de aynası olduğunu ve onları yansıttığını bilir. Büyük ozan 
Muhyi'nin dediği gibi: “her ne varsa bu alemde hepsi mevcuttur Adem'de. 
Bende sığar iki cihan ben bu cihana sığmam.” Yaşanmış menkıbe ve olay- 
lardan örneklerle bu kapıyı anlatmaya çalışalım: Bir Alevi köyünde, bütün 
yaşlılar bir araya gelirler ve Allahı aramaya karar verirler. Dağ taş demeden 
gezerler. Bulmadan geri dönmeme kararı alırlar, fakat aradan epey bir za- 
man geçince, birer ikişer eli boş dönmeye başlarlar. Dönenler köy kahvesinde 
oturur ve kendilerinden sonra dönenlerle alay etmeye başlarlar. Çünkü, böy- 
le bir iddiayı deli saçması bulurlar. Her yeni dönene eskiler: Ne o, buldun 
mu Allahı, nasıl bir şeymiş” diye alay ederler. Sonunda hepsi geri döner fa- 
kat bir tanesi geri dönmez. Köylüler merak eder ve beklerler. Kırk gün son- 
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ra, saçı sakalı bir birine karışmış vaziyette döner gelir. Herkese yönelttikle- 
ri soruyu yarı alaycı bir şekilde ona da yöneltir ve şöyle derler: 'ne o, Allahı 
buldun mu? O da, ‘evet buldum, bendeymiş meğer, sana bana benziyor diye 
yanıt verir. Onca insan arasından ancak hakkı bulmak bir insana nasip olur. 
Hakla Hakk olmuş, o mertebenin manevi olgunluğuna ulaşmış bir insan, 
zahiri alemde, kimi zaman batıniliği yaşar. Onun muhabbeti, dinleyenlere, 
esenlik ve mutluluk verir. Manevi anlamda ilerlemesine yardımcı olur. Bu 
nedenle, Alevilikte arif insanların muhabbetine katılmak da bir ibadet sa- 
yılır. Şehitlik mertebesine eriştiği için ünü ölümünden sonra da artıp giden 
Hallacı Mansur olmak üzere Şibli, Cüneydi Bağdadı, Mevlana, Hacı Bektaşi 
Veli, Nesimi, Muhyiddin Arabi, kadın sufi Rabia ve daha niceleri bu kapı- 
dan geçmiş büyük mürşitlerdir. Ancak bunlardan birçoğu yaşadığı devirde 
yeterince anlaşılamamıştır. Ünlü Alman filozofu Nietzsche'nin dediği gibi: 
“kimileri öldükten sonra yaşarlar sözü bunların akıbetine uymaktadır. Fakat, 
onlar, zahiri dünyada kalplerde mekan kurarak yaşamaya devam etmektedir- 
ler. Sözleriyle, halen insanlığa ışık tutmaktadırlar. Adından Alevi inanç ve 
kültüründe sıkça bahsedilen Güruhu Naci, Hakikat Kapısına varmış, Hakla 
hak olmuş, özündeki ilahi kaynağa dönmüş, sır perdesini ortadan kaldırmış, 
kâmil insan mertebesindeki insanlara verilen bir isimdir. Güruhu Naci de- 
mek, gönül gözü açılmış, hakikati perdesiz gören insan demektir. Alevi ozanı 
Sıtkı Baba bir nefesinde Güruhu Naci'yi ve onun manevi dünyasının açılım- 
larını şöyle tabir eder: ‘On dört bin yıl gezdim pervanelikte / Sıtkı ismin buldum 
divanelikte / İçtim şarabını mestanelikte / Kırkların ceminde dara düş oldum / 
Güruhu Naci'ye özümü kattım / İnsan sıfatında çok geldim gittim / Bülbül oldum 
bir dost bağında öttüm / Bir zaman gül için zara düş oldum.” Bu kapıya gelip, 
Hakla Hak olmuş kişi, Hakikatın dil yoluyla anlatımının mümkün olmadığı 
bilir ve gerçeği mecaz ve sembollerle anlatmaya çalışır. Aynı mertebeye gel- 
miş bir insan bu mecazlardan, içindeki hakikatı ve ozanın ne söylemek is- 
tediğini hemen anlar. Sıtkı Baba'nın yukarıda sunduğumuz nefesi de baştan 
başa mecaz ve kinayelerle doludur. Ruhsal tekamülü, arınmışlar zümresi olan 
Güruhu Naci'yi, hakikatin ancak arınma ve olgunlaşmayla anlaşılabileceğini, 
ilahi aşkı ve daha birçok gerçeği ritmik bir uyum içerisinde dile getirmek- 


452 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


tedir. İç yaşantısındaki manevi ahengi ve esenliği nefeste hissetmek gene de 
mümkündür. Bu kapıya ulaşmış insan, varlığın sürekli bir tekamül içerisin- 
de olduğunu anlar. Kalıplaşmış dinlerdeki ceza, yargı, cennet, cehennem, sı- 
rat köprüsü gibi kavramlar farklı anlamlar taşır. Hepsi de bu dünya hayatın- 
da olmaktadır. Sırat Köprüsü, ölümden sonra geçilecek, kıldan ince kılıçtan 
keskin olduğu tabir edilen bir köprü değil, dünya hayatında insanın ruhsal 
tekamülünü tamamlayarak, aslı olan nura kavuşmak anlamına gelir. Cennet 
ve cehhennem ise dünya yaşantısındaki ruhi halin sembol diliyle anlatımı- 
dır. Eğer kişi olgunlaşmayı tamamlamak yerine nefsani dünyanın karanlığı- 
na batmış, hayatın cezbesinden ve varoluşun sonsuz deviniminden habersiz 
yaşıyorsa, cehennemi; gönül gözü açılıp, ruhu aydınlık ve esenlikle dolu ya- 
şıyorsa cenneti dünyada yaşıyor demektir. Bu ‘kapıya’ erişmiş insan, yüzünü 
nereye dönerse Allahın varlığı ile karşılaşır. Tüm varlık, Allahın çeşitli mer- 
tebelerde tecelli etmesinden ibarettir. Onun tecellisi dışında esasen bir ikinci 
varlık yoktur. Bu yüzden, yargı ve ulu mahşer bu dünyadadır. Hayat sonsuz 
tekamül içerisindedir. Bu hakikatı duyumsadığında sufinin biri şöyle söyler: 
“her an bu aşk daha bir sonrasız, her defasında insan daha bir hayret ediyor. 
Sırrı Hakikat mertebesine ererek, Hakkla Hak olmuş insan, hangi kültür, din 
ve gelenek içerisinden çıkarsa çıksın, hepsinin dediği gerçek aynıdır, yolları 
aynı menzile çıkar. Alevi inancında bu kişilere, erenler, derler. Pir Sultan bir 
nefesinde şöyle der: “Erenlerin yolu birdir, cümlesine dedik beli" cümlesini de 
kabul ettiklerini, birbirinden ayırmadıklarını söylemek ister. Hakikata eriş- 
miş bir Zen ustası da hayatı imkanlı kılan tekamülü şöyle tarif ediyor: Dünya 
sonsuz bir ummana benzer. Bu ummanın içinde sayısız dev delgalar sürekli 
çarpışmaktadır. Bu çarpışmadan sayısız köpükler meydana gelir ve bir zaman 
görünüm alanına çıkar, görünür ve sonunda aslı olan ummana karışır; onunla 
yeniden bütünleşir.” Alevi ozanı Güfrani bir nefesinde, bu gerçeği daha geniş 
boyutlarıyla ortaya koymaktadır: 


Katre idim ummanlara karıştım 
Kaç bulandım kaç duruldum kimbilir 
Devre edip alemleri dolaştım 


Bir sanata kaç sarıldım kimbilir 


453 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Bulut olup ağdığımı bilirim 
Boran ile yağdığımı bilirim 

Alt anadan doğduğumu bilirim 
Kaç ebeden kaç soruldum kimbilir 


Kaç kez gani oldum kaç kere fakir 
Kaç kez altın oldum kaç kere bakır 
Bilmem ki kaç katip ismimi okur 


Kaç defterde kaç dürüldüm kimbilir 


Bazı nebat oldum toprakta sürdüm 
Bilmem kaç atanın sulbünde durdum 
Kaç defa cennet-i alaya girdim 


Cehenneme kaç sürüldüm kimbilir 


Kaç kez alet oldum elde bakıldım 
Semadan kaç kere indim çekildim 
Balçık olup kerpiç kerpiç döküldüm 
Kaç bozuldum kaç kuruldum kimbilir 


Dünyayı dolaştım hep kara batak 
Görmedim bir karar bilmedim durak 
Üstümü kaç örttü bu kara toprak 
Kaç serildim kaç dirildim kimbilir 
Güfrani'yim tarikatım boş deği! 

İyi bil ki kara bağrım taş değil 

Pelek ile hiç hatırım hoş değil 

Kaç barıştım kaç darıldım kimbilir 


Büyük Alevi ozanı Aşık Veysel de bir nefesinde, insanın ölümsüz oldu- 
gunu, fakat cümle alemle birlikte sürekli bir devinim içerisinde evrimleştiği- 
ni şöyle dile getirir: 
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Göklerden süzüldüm tertemiz indim 
Yere indim yedi renge boyandım 
Boz bulanık bir sel oldum yürüdüm 
Çeşit çeşit türlü renge boyandım 


Azgın azgın çağlayarak akarak 
İnsafsızca tahrip edip yıkarak 

Ne utandım ne kimseden korkarak 
Kusur günah kirli renge boyandım 


Bir kuru sevdanın peşine düştüm 
Nice kayalardan taşlardan uçtum 
Irmağa kavuştum kendimden geçtim 
Utandım da kirli renge boyandım 


Yüzlerimi yere vurdum süründüm 
Çok dolandım ırmak oldum göründüm 
Eleklerden geçtim yundum arındım 


Kamilane karlı renge boyandım 


Irmak olup kavuşunca denize 
Dalgalandık coştuk taştık biz bize 
Çok zaman seyrettim aya yıldıza 
Aydın parlak nurlu renge boyandım 


Veysel yoktan geldim yok olup geçtim 
Ben deyenler yalan gerçeği seçtim 
Bir buhar halinde göklere uçtum 
Kayboldum o sırlı renge boyandım. 


Beden gözüyle renkleri göremeyen Aşık Veysel, can gözüyle insanın bu 


ummandaki sonsuz devinimini ve varlığının hakikatını doğru sezinlemek- 
te ve bilmekteydi. Hakikat kapısında bulunan insan sürekli kendini aşma 
ve cezbe durumu yaşar. Hem zahiri alemi hem de batıni alemi sürekli ya- 
şar. Büyük üstat Nesimi'nin bir nefesinde bunu bariz bir şekilde görebiliriz. 
Cezbe durumu arttıkça, hakikat ayan olmaya başlar fakat zahiri aleme yan- 
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sırken yine sembollerin ve mecazların zırhına bürünür. “O sevgili, Allahın 
ruhları yarattığı toplantıda beni kendimden geçirdi. Onun içindir ki, gözleri- 
me sarhoş görünüyor. Şöyle bil, Allaha sevgi şarabından içerek hayran olduk- 
ları içindir ki yerler ve gökler sarhoş, dönen yıldızlar sarhoştur. Peygamberler, 
evliyalar, veliler, günahsızlar Tanrı meclisinde akıllarını kaybedip sarhoş ol- 
muşlar. Bizim gönlümüz Allaha kavuşma nurudur. Vücudumuz Tur dağıdır, 
Canımız, Allahın görünüşüyle Musa gibi sarhoş olmuştur. Ey Nesimi, bu- 
gün Tanrı sırlarını yakından bile kişi sensin. Sen bu sırrın manasını kudret 
diliyle söylerken sarhoşsun.” Anadolu Alevi yolağını büyük oranda etkilemiş 
ve daha genç yaşta yazdıkları nefeslerle cemlerde ve gönüllerde taht kurmuş 
olan Hatayi, insanın nurani ve ilahi özelliklerinden bahseder ve nefesinin 
birinde bunu şöyle dile getirir: Bir Zandilden bir kandile atıldım / Türab olup 
yeryüzüne saçıldım / Bir zaman hakk idim Hakk ile kaldım / Gönlüme od düştü 
yandım da geldim / Evelden evvele biz Hakkı bildik / Hakktan nida geldi Hakka 
Hakk dedik / Kırklar meydanında yunduk pak olduk / İstemem yunmayı yundum 
da geldim / Şunda bir kardaşla kayda düşmüşüm / Pirler makamında yanmış 
pişmişim / Kırklar meydanında hem görüşmüşüm / İstemem yanmayı yandım da 
geldim / Şah Hatayi eder senindir ferman / Olursun her kulun derdine derman / 


Güzel şahım sana bir canım kurban / İstemem kurbanı kestim de geldim. 


1- Turap Olmak, Alçak Gönüllü Olmak 


Hakikat kapısının ilk makamı olan alçak gönüllü, turab olmak, toprak 
misali cömert olmaktır, bereketli olmaktır, kimseye kızmadan, iyi-kötü de- 
meden herkese bağrını açmaktır. Turab kelimesi Hz. Ali'nin isimlerinden bi- 
risidir ve toprak zerresi anlamına geliyor. Alevi öğretisinde üstün insanların 
değerleri, nitelikleri toprak ile özdeş tutulmuştur. Toprak besleyendir, giz- 
leyendir, sadedir, göründüğü gibidir, aldatmaz, her nesneye beden olur, yurt 
olur, kollar korur, özünde saklar. Kısacası hidayete eren kişinin özelliklerini 
anlatır türap olmak. 
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2- Bir Görmek İyilik Yapmak, 


İnsanın elinden geldiğince, bilgisi ve gücü yettiğince yardım isteyenin 
yardımına koşmayı, desteğe ihtiyacı olana destek olmayı içeriyor. 


Alevilik yolu sevgi yoludur insani değerleri öne çıkaran var eden her can- 
lıya sevgisini gösteren aşk ile muhabbet ile kucaklayan, bunu yaparken dil, 
din cins ayrımı yapmadan, küçümsemeden, Tanrı'dan gelen gelen her şeyi 
sevgi ile kucaklayan bir öğretir. Bu yüzden her varlık kendi yaşamını sürdür- 
mek için dünyaya gelmiştir. Bize düşen görev ise yaşam hakkına saygı duy- 
maktır. Çünkü dünyadaki her şey birbirine muhtaçtır. Biri olmadan diğeri 
hiç olmaz. Bunun farkında olan birey bütünü bir görendir. 


3- Elinden Geleni Yapmak Sevgiyi Egemen Kılmak 


İnsanı diğer canlılardan ayıran en önemli özellik sevgi ve değer yaratma- 
sıdır. Değer yaratması ise kendi bilinciyle ürettiği kavramlar, maddi eşyalar 
yaratarak yaşama anlam ve mana katabilmektir. Bu ürettiklerini paylaşan ve 
elinden geldiği kadarı ile çevresine öğreten, yardımda bulunan evrensel de- 
gerleri ön planda tutarak yoluna bu erdemleri rehber edip insanların mutlu- 
luğu ve sevgisi için çalışandır. 


Sevgi bizim dinimizdir / Başka dine inanmayız, diyen aşık Hüdai 
Aleviliğin öğretisini iki mısrada özetlemiştir. 


4- Kimsenin Ayıbını Görmemek, 


İnsanın üretici ve güzel yanlarını ön plana çıkarmak, başkalarının ayıpla- 
rını aramak yerine kendi eksikliklerini gidermek ve başka insanların ayıpları- 
nı yaymak yerine, onları en uygun şekilde ve onları incitmeyecek şekilde dü- 
zeltmek. Kimseyi hor görmemek, Dini, dili, rengi, cinsiyeti ne olursa olsun, 
bütün insanlara aynı nazarla bakmak, kimseyi sırf bu özelliklerinden dola- 
yı dışlamamak ve yine sırf bu özelliklerinden dolayı ayrıcalıklı olarak gör- 
memektir. Bunu düzeltmek için eğitim ve bilinç vererek yapılması gerekir. 
Doğaldır ki insan yanlış yapar her yanlış yaptığında yüzüne vuran bir söylem 
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değil; o yanlışın farkındalığını anlatmak pratik sonuçlarının getirdiği zarar- 
ları göstermek ile başarılı bir sonuç alınabilir. 


5- Tüm Varlığı Bir Görmek, Tevhit İnancında Olmak 


İnsan kendisini oluşturan tüm orgalarının bir bütünüdür. İşte çoklu organ- 
lar bir bütünü yani ġiri oluşturuyor, biz buna tevhit diyoruz. Vücudumuzdaki 
birçok organın birleşimiyle bir beden çalışıyor ve tek bir insanı meydana ge- 
tiriyor. Bunu dünyamız ve evrenimiz içinde çeşitlendirebiliriz. İnsanın elin- 
den geldiğince, bilgisi ve gücü yettiğince yardım isteyenin yardımına koşma- 
yı, desteğe ihtiyacı olana destek olmayı içeriyor. 


6- Birlik ve Beraberliğe Yönelmek, Vahdet-i Vücut Vahdet-i Mevcut 


Vahdet-i Vücut/Vahdet-i Mevcut anlayışına vurgu yapıyor. Her şeyin 
toplamı birdir. İnsanın, dünyanın, evrenin çokluktan tekliğe, teklikten çoklu- 
ğa ulaşmasıdır. Hakk açığa çıkmış bütün gerçekliktir. İnsan bunun en önemli 
delilidir. Algılayamadığımız her şey insan için gizdir. Açığa çıkanlar ise giz 
olmaktan çıkanlardır. Açığa çıkan her nesne ise hakktır. Bedenleşen, ortaya 
çıkan kendini gösteren; her şeyde mevcut olan bütünlüğün kavramsal adı- 
dır. Alevi Kızılbaş inancının en büyük sırlarından biridir, vahdeti mevcut 
ve vahdeti vücut. Bir çok ozan bu konuyu şiirlerinde işlemiştir. Alevi inan- 
canda Tanrı dahil, evrende bulunan her şey insanda mevcuttur. Hünkârın 
Makalattan, Kaygusuz Abdaldan, Şeyh Bedreddinden, Nesimiden örnekler 
ile açıklayalım. 


Hacı Bektaş-i Veli, “Makalat”ta kendisine bağlı olanların Tanrı anlayı- 
şı ve tapınmalarının özünü gösteriyor: “Amma, muhiblerin (sevenlerin) taa- 
tı (ibadetleri) münacaattır (yalvarmak, dua etmektir), seyirdir (Hakka doğ- 
ru yolculuk), müşahededir (Hakkı gözlemek), arzularına ermektir. Ve Çalap 
Tanrı'yı bulmaktır. Ve kendulerin yavu kılmaktır (Tanrıyla birleşip kendini 
yitirmek) Ve halleri birüküb bir olmaktır (Tanrıyla bir olmak, tanrılaşmaktır) 
Bunların dahi hemandır (Bunlarda dahi ancak bu inanç-ibadet vardır). Eger 
muhiblere sorsalarkim, Tanrı'yı nice bildiniz? Pes, muhibler cevap vereler- 
kim: kendü özümüzden bildik ve hem kendü özümüzü Çalap Tanrı'dan bil- 
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dik (kendi özümüzde Tanrı'yı, Tanrı'da da kendimizi bildik,” (agy, s. 32, 36, 
73). Sünni tasavvufunda Tarikat son kapıdır ve o kapıdan öteye geçemezler. 
Geçen dinden çıkar, Tanrı'ya şirk koştuğuna inanılır. Çünkü ötede “ben yok- 
tur, ‘biz vardır; daha da ötede, yani Hakikat kapısında ‘ben ve biz de yoktur, 
‘sen diye hitabettikleri ‘O’ vardır ve O'nunla birleşilir. Hacı Bektaş'ın yukarı- 
da söylediklerine Sünni inancı dinsizlik demektedir, çünkü kendisine aykırı- 
dır. Oysa Alevi inancında Tanrı anlayışı budur. Örneğin Kaygusuz Abdal'ın 
Tanrı inancı da maddeci panteizmden başkası değildir. O, vahdet-i vücud 
'dan (vücut birliği) Vahdet-i mevcud 'a (varlık birliği) uzanan çizgi üzerinde 
yürümekte: “Evvel ü ahir menem... Cümleye Mabud (Tanrı) benem, Kabe 
benem put benem; Alem külli vücudumdur vücudum, Özüm özüme kılu- 
ram sücudum (yani secdeleri, tapınmamı kendime yaparım). Eşyayı mahluk 
Halik'ten ayrı degüldir(yani yaratılmış nesneler-maddeler, yaratıcısıyla bir- 
dir; ayrı olamaz, her şey Tanrı'dır. )” diyerek Madde-Tanrı birliği düşüncesi- 
ne, yani tam anlamıyla Pantheism “Her şey Tanrı'dır anlamına gelir) inancı- 
na ulaşmaktadır. 


Şeyh Bedreddin (Varidat, s. 160-167) bunu tamamlıyor: “İnsan saltık 
varlığın (Tanrı'nın) sadık ve parlak bir aynasıdır. Bütün alem kendisini ör- 
güleyen cüzleriyle birlikte sapasağlam bir insan gibidir. İnsanın asıl şerefi 
ilahi isimlere mazhar oluşudur. İnsandaki algıların, biliş ve tasarrufların, ge- 
rek mücerredat (soyut alem) denilen ruhani şeylerde, gerek onların daha üst- 
lerinde bulunması imkansızdır. Saltık varlık için bu kamillik ancak insan 
mertebesinde hasıl olur. İnsan olgun bir (Tanrı) mazharıdır.” Yine Kaygusuz 
Abdal Dilguşa (Gönüle ferahlık veren) yapıtında, “Evvel ü ahir menem... 
Cümleye Mabud (Tanrı) benem, Kabe benem put benem; Alem külli vü- 
cudumdur vücudum. Hak ile kul arasındaki hicap (örtü) kulun, kendisidir. 
Allah zerreden güneşe katreden ummana kadar her yerde dopdolu... İnsan 
vücudunun hareket ve cümbüşü Haktır. Onsuz eşya deprenmez... Hakkı ara- 
mak ayrılığa tanıklık vermek demek olur. Çünkü Allah bütün yaratılmış eş- 
yada mevcuttur. Bütün ibadetlerin aslı Hakkı hazır görmektir. Vacip olan, 
Allah'ı bulmak için herkesin kendisine yönelmesidir” diyor. 
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Seyyid İmadeddin Nesimi'den (Ö. 1404) birkaç dize ile bunu vurgula- 
makta yarar var: Hak teala varlığı ademdedir. 


Ev anundur ol bu evde demdedir.. 

Her ne yerde gökte var ademde var 

Her ne neki yılda ayda var ademde var 
Ne ki elde yüzde var kademde var 

Bu sözü fehmetmeyen adem davar 


Ey Hakk'ı her yerde aydursun ki var 


Bu şiir vahdeti mevcut anlayışını ortaya koyan, Tanrı ile doğayı birleştiren 
şiirdir. İnsan bedenini bir ev olarak gören Nesimi bu evin Tanrı'ya ait oldu- 
gunu belirtmektedir. 


7- Hakikat Sırrına Erme ve Seyrü Süluğünü Tamamlama 


Seyir veya seyrü herhangi bir yöne doğru ilerlemek, bir yol tutma, ceha- 
letten ilme, kötü huylardan güzel ahlaka, yönelmektir. Seyri sülük ise girilen 
ve tutulan bir yolun değerlerini kendisine katana kadar varmak isteğidir. Bu 
noktada süluk nefsini makam, hırs, haset, kibir, cimrilik, yalan, gıybet, zulüm 
gibi kötü davranışların cümlesinden temizlemek; bunlara mukabil ilim, hilm 
(yumuşak huylulukl), rıza, adalet gibi güzel huylar içselleştirmektir. “Mürşid-i 
kamilin rehberliği olmadan kendini terbiye etmeye çalışan kişi, temelsiz bina 
kurmaya kalkışmış gibi olur. Faziletli kişilerin terbiye edip mukaddes sütten 
gıdasını vermediği kişi, sokak ortasına bırakılan sahipsiz bir çocuk gibidir. 
Hakkın gerçeğine ulaşmak için algı boyutunu derinleştirmeli daha derin bir 
bilinç yaratması için herkesin giremeyeceği boyutlara yolculuk yapabilmeli- 
dir. Bunu başaran insan velidir, evliyadır, fılozoftur, mürşittir. 


Süluğün yapacağı manevi yolculuğun dört mertebesi vardır. 


Birinci mertebeye “seyr-i ilallah” (Allah'a yolculuk) denir. Bu mertebenin 
özü, nefs menzilinden kalkıp gerçek varlığa (Allah'a) doğru yürümektir. Bu 
yolculuk, şoklukta (kesret) birlik (vahdet) kavrandığı zaman sona erer. 
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Manevi yolculuğun ikinci mertebesine “seyr-i fillah” (Allah'ta yolculuk) 
denir. Bu seyr sırasında salik Allah'ın nitelikleriyle (sıfatlarıyla) donanır; 
Allah'ın isimleriyle gerçeklik kazanır. Buna karşılık bütün beşeri nitelikleri 
yok olur. Evrenin üzerindeki perde kalkar, ilm-i ledün denilen gizlilikler bil- 
gisi, hakikatler bilgisi salike açılır. Salik bu seyrin sonunda “bekabillah” deni- 


len Allah'ta varolma durumuna ulaşır. 


Seyr-ü sülukün üçüncü mertebesi “seyr-i ma-Allah” (Allah ile yolculuk) 
adını alır. Bu seyir sırasında ikilik ortadan kalkar; salik ilahi teklik makamı 
olan Ahadiyet'e ulaşır. Bu makam arifler makamıdır. 


Manevi yolculuğun dördüncü mertebesini “seyr-i anillah” (Allah'tan yol- 
culuk) oluşturur. Bir anlamda Allah'a yükselen salikin dönüş yolculuğunu 
dile getiren bu seyr, birlikten çokluğa (vahdetten kesrete) geri geliştir. Diğer 
bir deyişle talipleri aydınlatmak, irşad etmek, onlara yol göstermek için 
Allah'tan halka dönüştür. Bu yolculukla ulaşılan makama “beka ba'de'l-fena” 
(yokluktan sonra varolma), “sahv ba'del-mahv” (yokluktan sonra kendine gel- 
me) ve “fark ba'del-cem” (birlikten sonra ayrılık) gibi adlar da verilir. 


Şunu unutmamak gerekir ki Tanrı insanda uyur, insan da uyanır. 


8- Manayı Bilme Sırrı Öğrenme 


Mana öz, içerik hakikat, gerçek olan anlamlar içerir. Mana gizdir sırdır. 
Alevi öğretisinde şu cümle pirler tarafından dile getirilir. Manayı bil sırrı öğ- 
ren... manayı bilen sırrı çözer. Mananın üstündeki örtüyü kaldıran özü de 
hakikati de ortaya çıkartmış demektir. Dört Kapı, Kırk Makam öğretisinde 
bu aşamada sırların örtüsünü kaldırmak bir insan için o kadar kolay olmaz. 
Hakkı uçan kuşun kanadında, suyun katresinde, rüzgârın gücünde, tohumun 
özünde görebilen insan ancak bu örtüyü kaldırabilir. İnsan bilinci evrensel 
özü çıplak gözle göremiyor. Batıni yönünü görmek için mürşitin manalarını 
iyi çözmek ve hayata uygulamak derin bir içsellikle yolculuğu tamamlamak 
gerekir. 
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9- Münacat Gerçeği Gizlememe, Gerçeğe Teslim Olma ve Rıza Gösterme 


Münacat hakka yakarıştır. Mürşitlerin bilgisini alabilecek konumda olan 
yani inisiye olmuş insanların bir mürşitle birlikte muhabbet etmesi ve onun 
bilgisini alarak iç dünyasında arzuladığı gerçeğe ulaşması anlamına gelir. 
Tanrı ancak bilgi ile akıl süzgeciyle, gönül gözüyle kavranabilir. Varlığın ger- 
çekliğinde Tanrı, doğa ve insanı birbirinden ayırmak mümkün değildir. Nasıl 
insanın iç organlarının düzenli çalışması ile yolda yürümemizi hareket etme- 
mizi sağlıyorsa varlığın içi de dışı da birbiriyle ilişkilidir, ayrı değildir. Alevi/ 
Kızılbaş öğretisi rızalık üzerine kurulmuştur. Tanrı'dan gelen her şeyi gö- 
nül hoşluğuyla karşılama Tanrı'nın hoşnutluğunu, onayını kazanma, kişinin 
kendisi ile barışması olması ve kendi özüyle hesaplaşması, kişinin toplumla 
barışması olarak algılanan, eline, beline, diline sahip olması durumudur. 


Birincisi kişinin kendisi ile rızasıdır. Kendi kendi ile rıza, kişinin pir 
önünde, başı secdede iken kendi kendini ölçmesi, kendi kendini yargılama- 
sıdır. Kendi özü ile yüzleşmesidir. Hiç kimsenin tanıklığı, şikayeti olmaksızın 
kendi özünü yargılamasıdır ve de kendi suçunu kendi gözü ile görmesidir. 
Bu dünyada piri kandırmak olasıdır. Ama "Tanrı'yı kandırmak olası değildir. 
İşte kişinin kendi kendisi ile rızası, kendi özü ile yüzleşmesidir. Seçenek ki- 
şinin yine kendisine bırakılmıştır. 


İkincisi kişinin toplumla rızasıdır. 


Bu, kişinin içinde bulunduğu toplumdan, toplumun da bu kişiden rıza- 
sıdır. 


Bunun kuralları bellidir. Yolumuzda kişinin eline, diline, beline sahip ol- 
ması gerekir. Bu üç mühür kişiyi kötülükten uzak tutar. Bir kişi bunlara gem 
vuramazsa iyi bir talip olamaz, kendini bulamaz. Toplum ondan, o da top- 
lumdan razı olamaz. 


Üçüncü rıza kişinin tarikatla rızasıdır. 


Yolumuza giren can, rıza ile girer. Hiçbir zorlama, hiçbir baskı söz ko- 
nusu değildir. Yolumuza rıza ile giren canın yolumuzun gereklerini yerine 
getirmesi gerekir. Yolumuza giriş musahiplikle başlar. Musahipler arasında 
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gerçek anlamda rıza olursa tarikatta rıza olur. Tarikatta rıza olursa toplumda 
rıza olur. Toplumda rıza olursa kişinin özünde rıza olur. Böylece üç rıza bir- 


leşmiş olur. El ele, el Hakk'a ulaşır. 


Alevilikteki bütün yaratıkların aynı özden geldiğinin bilinci ve inancı ile 
birliğe (tevhit) ulaşma arzusu, tüm yaratılanlar arasında barışçıl bir umut 
oluşturmaktadır. İnsan ve doğa arasındaki denge, ancak bunun farkına va- 
ran ve bilincinde olan insanın kendi sorumluluğunu üstlenmesi sonucu ko- 
runabilir. 


Ancak buna inanan kişilerde, sevme ve koruma duyguları ve sorumlulu- 
ğu oluşabilir. Bu duygularla insan, karşılaştıkları zorlukları ve problemleri 


aşmasını da bilir. 


10- Eğitici ve Öğretici Olmak, Vuslat 


Makam sırrı öğrenmek ve öğretmektir. Bu aşamada artık Hakkın tek ol- 
duğunun ve sırlarının bilincine varılmıştır. Bu bilinç topluma taşırılmalı ve 
toplumun kemaleti sağlanmalıdır. Vuslat Dört Kapı, Kırk Makamın en son 
makamıdır. Bir özlemin sona ermesi hedefe ulaşılmasıdır. Tanrı'dan sudur 
ederek dönüşerek hakk olan görünür bir bedene kavuştuktan sonra yaşa- 
dığı süreç içinde enerjisini beden değiştirerek südüren sonrada geldiği ana 
kaynak ile yeniden buluşma olayıdır vuslat. İşte bu geri dönüşe ana kayna- 
ga dönmeye hakka yürüme diyoruz. Vuslata insanlar yaşarlarken de ulaşa- 
bilirler. Bunun için tinsel eğitimden geçmeli, dünyasal arzulardan uzaklaş- 
maları gerekmektedir. Buna tasavvufta Hakka yönelme, ölmeden önce öl- 
mek diyoruz. Alevi Kızılbaş inancına göre toprak, aynı zamanda yeraltındaki 
iyiliklerin, güzelliklerin, kötülüklerin temsilcisi, bereketin bolluğun, tarlala- 
rın, ürünlerin, doğumun, ölümün, aşkın kontrolü onun simgesidir. Pirlerimiz 
“Hızır, cenneti toprağın altına değil, üzerine kurmuştur” demişler. Hakikat 
kapısının sevgisi insan sevgisidir. Aleviler hakikat kapısının simgesi olan 
toprağı, bir bilge olarak görmüş, onu yer ve gökle birleştirmiş, “yer ana gök 
gerçeğin babasıdır” demiş, bu yüzden insan sevgisini gökyüzünün direği ola- 
rak kabul etmiştir. 
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Sonuç olarak, bütün burada açıklamaya çalıştıklarımızın Dört Kapı, Kırk 
Makamı tam manasıyla, bir bütün olarak yansıttığını söylemek mümkün de- 
gil. Aslında her makam başlı başına bir ders konusu olacak kadar derin ve 
önemlidir. Değil bir bütün olarak, tek bir makamın bile uzun zaman boyun- 
ca anlatılması ve öğrenilmesi gereken bir muhtevası vardır. Bunlara rağmen, 
temel bilgiler manasında Dört Kapı, Kırk Makamı yansıtmaya çalıştık. Bu 
yolda gidenlere ve gidecek olanlara, hukuk gemisi ile tarikat denizine açılıp, 
marifet dalgıcıyla hakikat incisini bulanlara/bulacak olanlara aşk ile! 


Cemlerimiz... 


Dilerseniz cemin anlamıyla başlayalım; cem ibadetinin kökleri insanlık 
tarihi kadar eskidir -sembolik olarak ilk insana kadar gider-. Ancak cem iba- 
detinin kavranılır şekilde insanlık hayatına girmesi, Hakkın nurunun nübüv- 
vet ve velayet şeklinde yer yüzünü şereflendirmesiyle olmuştur. 


Alevi Bektaşi inancımızın ilk durağı cem ile başlar. Cem Arapça kökenli 
bir sözcük olup “toplanmak, bir araya gelmek” anlamı taşır. 


“Edep-erkan meydanıdır. Sorgu-sual ve karar yeri olarak, dar meydanıdır. 
Semah yeri olarak, Kırklar Meydanı'dır. İkrar yeri olarak, er-bacı meydanıdır. 
Musahipliğin, yol kardeşliğinin kabul ve onay yeri olarak, birlik meydanı- 
dır. Pirin isteklerini tebliğ ettiği ferman yeridir. Tasavvuf eğitiminin yapıldı- 
ğı okuldur. Dualı lokmaların yenildiği aş evidir. Yola uymayanların alınma- 
dığı seçkinler meydanıdır. Eline-diline-beline sahip olanların güven yeridir. 
Gerçekler meydanıdır. Bu meydanda da yalnızca “Gerçeğe Hü” vardır. 


Cemde uygulanan her görevin, hareketin her sözün, inançsal, kültürel ve 
yaşamsal sembolik anlamları vardır. Cemin özgürlük, eşitlik deryasında iba- 
det ve sevgi vardır. Toplumsal hizmet sohbet ve muhabbet yeridir. Cemde 
kul köle yoktur; efendi ve hizmetkar muamelesi yoktur, aksine eşit koşullarda 
biraraya gelmiş olan özgür canların buluştuğu yerdir. Cem; af, şefaat, rızalık 
gösterme meydanıdır. Cem, ikrar verip ikrarına sadık olanlarındır. Dara dur- 
maktır cem, Mansur misali. Aşkınlığın, yüceliğin yaşandığı, yaşatıldığı mey- 
dandır cem meydanı. Eğrinin düz olduğu, yalanın yersiz olduğu, Hakkın ve 
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can'ın esas olduğu, bir olduğu meydandır cem meydanı. Cem; mükemmelli- 
ğe, insanı, insan-ı kâmil olmaya götüren yoldur. Cem edep ve erkan göster- 
me yeridir. Ceme katılmadan yola girilmez. Cem ibadetini diğer ibadetler- 
den faklı kılan ise ceme katılanların toplumda hesap vermekle yükümlü ol- 
malarıdır. Cemde bulunanlar birbirlerinden razı olmak zorundadır. Rızalık 
kul kuldan razı olursa, Hak'ta kullarından razı olur. Cem ibadetinin başla- 
ması için ceme katılanların mutlaka rızalık vermeleri gerekir. Rızalık, ceme 
katılan herkes için geçerlidir. Buna cemi yöneten dede, rehber, pir ve diğer 
hizmet sahipleri de dahildir. Eğer ceme katılanlardan herhangi biri diğer bi- 
risinden razı değilse, bu razı olmama durumu giderilene kadar cem başla- 
maz. Cem ibadetinin başlaması için herkesin birbirinden razı ve hoşnut ol- 
ması gerekiyor. Eğer varsa bir müşkül durum, bir dargınlık, küslük mutlaka 
çözülür. Çözülmeden, dargınlık ve küslükler giderilmeden ve herkes birbi- 
rinden razı olmadan ibadete başlanmaz. Burası Hak meydanıdır. Burası özü- 
müzü ve cümle benliğimizi ortaya koyduğumuz, dara çektiğimiz meydandır. 
Bu meydan yanlış ve doğruların birbirinden ayrıldığı meydandır. Bu mey- 
dandan haksızlığa, yanlışlığa, kırgınlığa yer yoktur. İçinizde birbirinden razı 
ve hoşnut olmayan, dargın ve küskün varsa, beri gelsin, dile gelsin. Müşkülü 
olan, haksızlığa uğradığını düşünen varsa cem meydanına gelir ve neden razı 
olmadığını tüm cem erenlerine anlatır. Cem erenleri de bu müşkülü hal et- 
mekle yükümlüdürler. Böylece haklı ve haksız açığa çıkar varsa bir yanlışlık 
düzeltilir. Herkes birbirinden razı ve hoşnut olduktan sonra ceme ancak baş- 
lanır. Bu kısa açıklamadan da anlaşıldığı gibi Alevilik inancında rıza alınma- 
dan, razı olunmadan menzil alınmıyor. Alevilikte rızalık almak ve razı olmak 
esas ilkelerden biridir. Fakat bu rızalık alma, razı olma öyle zor ile veya da- 
yatma, baskı ile oluşan bir rızalık değildir. Tamamen gönülden, içten gelen, 
hiçbir baskı ve dayatma kabul etmeyen bir rızalıktır. Zaten bir takım etki, 
baskı veya dayatma ile rızalık sağlansa bile bu uzun sürmez; ki ayrıca bunun 
adı rızalık da olmaz. Rızalık bir noktada belli bir inanç, irade ve bilinç ge- 
rektiriyor; öyle kaba bir şekilde veya formel bir geleneğin yerine getirilmesi 
olarak bakılamaz. Kesinkes öz irade ile ortaya çıkan bir tutum ve davranış- 
tır. Bu irade, inanç, bilinç ile şekillenmiştir. Rızalık salt toplumsal ilişkilerde 
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devreye giren bir ilke değildir. Böyle olmakla beraber, Alevi inanç önderleri- 
mizinde belirttiği gibi kişinin kendi kendisi ile de hoşnut ve barışık olması, 
yani kişinin kendi kendisinden de hoşnut ve razı olması gerekmektedir. Bu 
nokta önemlidir. Hatta belkide rızalıkta ilk önemli noktada burasıdır. Kişi 
ilk etapta kendi kendisinden hoşnut ve razı olacak. Pirinin huzurunda, özü- 
nü dara çektiğinde, herhangi bir kimse daha bir şey söylemeden veya herkes 
ondan hoşnut ve razı olsa bile kişi yinede özünü meydana getirip tamamen 
öz iradesi ile, yüreğinin ve aklının rehberliğinde ailesine, topluma, doğaya 
varsa verdiği bir zarar, yaptığı bir yanlış; onun hesabını vermeli, özeleştiride 
bulunmalı ve yaptığı olumsuzlukları tekrardan düzeltme yoluna gitmelidir. 
Alevilik yoluna inanmış, bu yolun Hak yolu olduğuna ikrar getirmiş her can, 
akşam başını yastığına koyduğunda gönül rahatlığıyla uyuyabilmelidir. Başta 
kendisi olmak üzere herkesten hoşnut ve razı olmalıdır. İletişimde bulundu- 
ğu herkes de -buna doğa da dahil- ondan hoşnut ve razı olmalıdır. Cem iba- 
detine katil, hırsız, yolsuz, düşkün kişiler giremez. 


Cemin amacı toplumsal olarak bilincimizi yükseltmek, olgunlaştırmak, 
kusursuzlaştırmaktır. İnsan sevgisini hoşgörüyü topluma ve doğaya yansıta- 
bilme sanatının en güzel yeri olan cem meydanı yani inanç okulumuzdur.. 
Bunu en güzel açıklayan deyişlerimizden bir örnek. 


Erenler cemine her can giremez 
Edep ile erkan yol olmayınca 
Her kamberim diyen kamber olamaz 


Şahın kanberine kul olmayınca 


Ceme girerken ilk samimiyet sınavı girişte başlar. Cem meydanının ka- 
pısına niyaz edilir. Eşiğe basılmadan meydana varılır. Bunlardan önce ceme 
gelirken bütün art niyet ve ön yargılardan arınmış olarak, sadece bilinç yo- 
luyla değil, aynı zamanda duygu yoluyla da sezgisel olarak da cem yaşanıl- 
maya çalışılır. 


Cem törenlerinin tarihsel ve dinsel dayanakları hakkında değişik hipo- 


tezler ileri sürülmektedir. 
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1- Alevilere göre cem erkanları Hz. Muhammed'in Miraçtan döndükten 
sonra “Kırklar Meclisi” olarak isimlendirilen topluluğu ziyaret etmesi ve ora- 
da bulunan kişilerle olan konuşmalarına dayanır. Her cem erkanı bu olayın 
hatırlanması, canlandırılması, ruhsal olarak yeniden yaşatılmasını sembolize 
etmektedir. Aleviler cem ayininin ilk olarak burada yapıldığını iddia ederler. 


2- “Türklerin kadınlı-erkekli toplantılar yaparak buralarda içki içip eğ- 
lenmeleri, çalgılar çalıp sema etmeleri töreleri icabı idi. İslamiyeti kabul et- 
tikten sonra bu adetleri terk etmeyerek onları İslami bir kılığa sokarlar. İşte 
Alevi-Bektaşi ceminin aslı budur. “Sekahum sırrı” da eski Türklerin içki alış- 
kanlığına Kur'andan delil bulma gayretinden başka bir şey değildir. Alevi 
Kızılbaş inancında kuranı reddederiz; çünkü kendi ibadet ve yolumuzun hiç- 
bir adımında kesişmez sadece katliamlardan kurtulmak için takiye yapılmış 
bir araç olarak kullanılmıştır. Bu tarikat mensupları tamamen eski bir Türk 
töresine dayanan içki toplantılarını Miraç ile ve ayetlerle açıklamaya çalış- 
mışlardır. Kur'anda (İnsan Süresi 21. ayet) “Sekahum Rabbuhum şaraben 
tahüra” (Rableri onlara gayet temiz şarap içirmiştir) bildirisinin bulunduğu- 
nu söyleyerek adetlerinin kaynağını İslamiyette bulmaya çalışırlar.” Bu dini 
toplantılar, İslamiyetin kabul edilmesi ve Türkler arasında yayılmasıyla bera- 
ber özellikle kırsal kesimde belli ölçülerde İslami öğelerle daha farklı boyut- 
larda ilişkilendirilip zenginleştirilmişlerdir. Bu anlamda cem ayinleri en az 
iki bin yıllık geçmişi olan İslami renge bürünmüş dini toplantılardır. “Alevi 
ve Bektaşilikteki bu içkili çalgılı törenlerin Zerdüşt dini dışında binlerce yıl 
önce Anadolu'da üzüm toplama döneminde uygulanan “Dionyos” ayinle- 
rinden de etkilendiğini söylemek mümkündür. Günümüzde, üzüm toplama 
mevsiminde İvriz Kabartması önünde halen bu tür törenler yapılmaktadır.” 
Alevilik/Bektaşilikteki cem ayini, Antik Anadolu kült ve kültüründen etki- 
lenerek günümüze kadar devam etmiş olan bir erkandır. Cem ayini ile bu 


kültürdeki kutlamalar arasında paralellik olduğu iddia edilmektedir. 


3-“Yakutlarda Isı-ah denilen bir ayin yapılırdı ve bu ayinde topluca kımız 
içilirdi. Ayini şaman yönetir, kadın erkek bir yerde toplanarak birbirilerinin 
ellerinden tutup daire meydana getirirlerdi. Sonra “Hü Hü” diyerek raks et- 
meye başlarlardı.” 
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4-“Farsça bezm (meclis, eğlence) ve cem kelimelerinden yapılmış bir 
tamlama olup “Cem meclisi” anlamına gelir. Cem kelimesinin taşıdığı mana 
dolayısıyla “hükümdar meclisi, sultan meclisi” anlamını da içine alır. Klasik 
Fars ve Türk edebiyatlarına göre ilk defa içki meclisi kurarak bezmi icat 
eden Cem olduğu için bezm ona izafe edilmiş ve “Bezm-i Cem” tamlama- 
sı bu şekilde ortaya çıkmıştır. Bunun sonucu olarak her türlü içki mecli- 
sine “Bezm-i Cem” veya kısaca “bezm” denilmiş ve bu terim klasik edebi- 
yat konuları arasında önemli bir yer tutmuştur. Bezm-i Cem'e; Âyin-i Cem, 
Bezm-i Nüşanüş, Bezm-i Cihan, Bezm-i Has, Bezm-i Mehabbet, Bezm-i 
Safa, Bezm-i Vuslat, Bezm-i Mey, Bezm-i İşret, Meclis-i Cem gibi adlar da 
verilmiştir. ” “Hacı Bektaş-i Veli'nin sohbetlerinde, bütün muhipler bir ara- 
ya toplanır, şiirler söylenir. Böylelikle ilk cem törenlerinin temeli atılmıştır. 


5-Diğer bir rivayet ise ilk cem erkanlarını İmam Cafer-i Sadık'ın yaptığı 
yönündedir. Yukarıda; cem töreninin ilk olarak nerede ve nasıl başladığı ko- 
nusundaki tartışmaları ortaya koymaya, izah etmeye çalıştık. Her rivayet cem 
ayinini farklı bir kaynağa götürmektedir. Yukarıda zikrettiğimiz rivayetleri 
göz önünde bulundurduğumuzda cem ayinin kaynağı hakkında şunları söy- 
leyebilmekteyiz. Eski Türk dini inançlarında var olan hususiyetler Türklerin 
Müslüman olmasıyla beraber İslamiyet çatısı altında kendini dönüştürerek 
varlık bulmuştur. Daha sonra cem erkanı tarihsel süreç içerisinde sistematik 
yapıya bürünerek geleneksel Anadolu Aleviliği içinde yöreden yöreye değişik 
şekillerde icra edilerek günümüze kadar gelmiştir. 


Tarihte on iki hizmetin verildiği cemler, şehirde yaşayanlarca dergâhta, 
köyde yaşayanlarca ise kış aylarında muhiblerden birinin evinde yapılmıştır. 
Dergâhların dışında şehirlerde ve köylerde “Cemevi” adıyla kurumsallaşmış 
özel binalar olmamıştır. 1925'te tekke ve zaviyelerin kapatılmasına dair ka- 
nunla birlikte dergâhlarda ayin-i cem yapılamaz olmuş köylerde ise geçmiş- 
te olduğu gibi uygulama devam edegelmiştir. Alevi ve Bektaşiler, geçmişten 
günümüze erkan yürüttükleri mekanları farklı şekillerde isimlendirmişlerdir. 
Bektaşi ve Alevilerin ritüellerini yaptıkları yerlere Kırklar Meydanı, Acem 
Meydanı, Meydanı Ali, Horasan Meydanı, Meydan Evi, Erenler Meydanı, 
Er Bacı Meydanı, Hak Divanı, İbadet Meydanı, Kardeşlik Meydanı, Huzur 
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Meydanı, Eşitlik Meydanı, Hakk Huzuru, Muhammed-Ali Divanı, Hacı 
Bektaş-i Veli Meydanı, Erkan Meydanı, Erler Meydanı denilir. 


Cemde Oniki Hizmet 


1. Dedelik (mürşitlik): Cemi yönetir. 2. Rehberlik : Görgüsü yapılanlara 
ve ceme katılanlara yardımcı olur. 3. Gözcülük: Cemde düzeni ve sükune- 
ti sağlar. 4. Çerağcılık (delilcilik): Çerağı yakılması, meydanın aydınlatılma- 
sı ile görevlidir. 5. Zakirlik (aşıklık): Deyiş, Duazı imam, miraçlama söyler. 
Bağlama çalarlar. Genellikle üç kişidir. 6. Ferraşlık (süpürgeci): Süpürgecilik 
yapar, gerekirse rehbere yardım eder. Cemevinin temizliğinden sorumludur. 
7. Sakkalık (İbrikçilik): Sakka ve el suyu dağıtır. 8. Kurbancılık (sofracılık): 
Kurban ve yemek işlerine bakar, lokma dağıtır. 9. Tezekkarlık (İbriktarlık): 
Tarikat abdestini aldırır. 10. Peykçilik (Davetçilik): Cemi komşulara haber 
verir. 11. İznikçilik (meydancılık): Cemevinin temizliğine ve düzenine bakar. 
12. Bekçilik (kapıcı): Cem'in ve Ceme gelenlerin evlerinin güvenliğini sağ- 
lar, beklerler. 


1- Mürşid, Dede (pir): Dede, İlmin kapısı ve Pirimiz Hünkâr Hacı 
Bektaş-i Veli'yi temsil eder. Cem erkanının başkanlığını yapar. Cemde ikrar 
alır ve nasip verir. Canlar arasındaki her türlü problemi çözer. 


2- Rehber: Mürşidin en yakın yardıcısıdır. Yol gösteren kılavuzluk eden, 
yolun kurallarını, edep ve erkanı öğreten, mürşidin yardımcısı konumunda- 
dır. Musahiplik ceminde musahiplerin ikrar vermesi için ceme taşıma göre- 
vini üstlenir. 


3- Gözcü: Rehber'in yardımcısıdır. Cemde kurallara uyulması ve yürütül- 
mesinden sorumludur. Cemin edep ve erkanına uymayanları uyarma görevi 
vardır. Yol düşkünlerinin ve suçluların ceme girmelerine izin vermez. Cemin 


bekçisidir. 


4- Çerağcı (delilci); Cemevindeki aydınlatma işinden sorumludur. 
Çerağın; kandil, aydınlatma, mum, fitil anlamları vardır. 
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5- Zakir (aşık): Cemlerde genellikle bağlama çalmasını iyi bilen ve sesi 
güzel olan kişidir. Zakir; deyiş, tevhid ve düvazlar, mi'raçlama, nevruziye ve 
mersiyeleri saz eşliğinde söyler. 


6- Ferraş (süpürgeci): Cemevlerinin mutlaka temiz olması gerekir. Bu te- 
mizlik işi ile görevli olan kişiye ferraş denir. Cem yapılırken Cemevini sü- 
pürgeci temiz tutar. 


7- Sakka (ibrikçi): Cemde mürşidin ve cem erenlerinin sakka suyu ile 
sembolik arınmasını sağlar. Musahiplik ceminde ikrar veren canlara su da- 
ğıtır. 


8- Kurbancı (sofracı): Kurban tığlama ve yemek işlerine bakar. Ceme her 
can lokması ile gelir. Lokmaları herkese eşit şekilde dağıtır. Lokmayı dağıtı- 
ken de “Göz mizan, el terazi, herkes oldu mu hakkına razı?” diyerek herke- 
sin rızalığını alır. 


9- 'Tezekkar (ibriktar): Cem erkanında abdest alınmasında hizmet eden- 
dir. Sembolik olarak elindeleğen ve ibrikle, omzunda havlu ile hizmet eden 
kişidir. 

10- Peykçi (Davetçi): Peyk haber anlamındadır. Peykçi, cemin yapılacağı- 
nı bütün canlara haber verir ve ceme katılmaları için haberdar eder. 


11- İznikçi (Meydancı): Ceme gelen canların ayakkabılarına sahip çıkar 
ve yerleştirir, ayrıca süpürgecüye yardımcılık eder. 


12- Bekçi (kapıcı): Cemevine gelen canları karşılar. Cemin yapılışı esna- 
sında cemdekilerin adap ve erkan içinde oturmalarını sağlar. Gözcünün yar- 


dımcısı konumundadır. 


Cemde Okunan Gülbanklar 


Tarihi kaynaklara baktığımızda cem ayininin sistemli bir şekilde icra edi- 
lişini Şah İsmail dönemine kadar götürmek mümkündür. Cemde okunan 
duaların, tevhitlerin, gülbankların, naatların ve miraçların birçoğunun Şah 
İsmail tarafından yazıldığını söyleyebiliriz. Çünkü 12 imamların yaptıkla- 
rı cemler olmadığı için onlardan kalan gülbanklarda yoktur. Araştırmalarını 
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yağtığımız 12 imamların yaşamlarında hacca gittikleri, mescitte vaaz verdik- 
leri, İslamın şartlarını yerine getirdikleri yazılı en önemlisi verdikleri hutbe- 
ler, sohbetler dahi yazıya geçmiştir. Kaynakların tümünü taradığımızda kum 
zerresi kadar cem, semah, Dört Kapı, Kırk Makam ile ilgili bilgi kırıntısı 
yoktur. 


Cem açılış gülbankı Bismişah, Allah Allah. Akşamlar hayır ola, hayır- 
lar feth ola, şerler def ola, demler daim, Cemler kaim ola. Hazır-gaip, za- 
hir-batın cem erenlerinin nuru cemalları aşk ola. Ehlibeytin, Üçlerin, 
Beşlerin, Yedilerin, Oniki İmamların, Ondört Masum Pakların, Onyedi 
Kemerbestlerin, Kırkların, cümle erenlerin katarından, didarından ayırmaya. 
Her dilde bir dilek, her gönülde bir murat vardır. İnandığımız, güvendiğimiz 
yüce Yaradan, dilde dileklerimizi, gönülde muratlarımızı vere. Allah, namer- 
de-merde muhtaç eylemeye. Duvarımızdan taş, gözlerimizden yaş dökmeye. 
Genç yaşta ölüm, ihtiyarlıkta zulüm vermeye. Hak evimizin, toplumumu- 
zun ağız tatlılığını bozmaya. Huzur vere, dertlerimize derman, hastalarımı- 
za şifa, borçlarımıza eda nasip eyleye. Yolumuzu yolsuza, yüzümüzü nursu- 
za uğratmaya. Gökten hayırlı rahmetler, yerden hayırlı bereketler; anababa- 
sına, toplumuna hayırlı evlatlar vere. On sekiz bin alemle mümin, Müslim 
cümle kardeşlerimizi Muhammed- Ali gülbangından mahrum eylemeye. 
Çağırdığımızda, bunaldığımızda Hızır yoldaşımız; Şah-ı Merdan Ali kar- 
daşımız, Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli de haldaşımız ola. Duası bizden, kabulü 
Allah'tan ola. Gerçekler demine, evliya keremine, gönüller birliğiyle gerçeğe 
Hü diyelim. 

Süpürgeci (Faraş/Ferraş) gülbankı, süpürgesini eline alıp, üç kez “Hü eren- 
ler! Hak Muhammed-Ali'nin hizmeti geliyor...” der, her seferinde bir adım 
atarak meydanın ortasına kadar gelir, süpürgeyi sağına indirip yere niyaz eder 
süpürgeyi alıp ayağa kalkar, ayakları mühürlü öne eğilir; “Allah, Muhammed, 
Ya Ali...” diye meydana üç kez süpürge çalıp, süpürge sol koltuğunda dara 
durur ve şu tercümanı okur: 


“Destur Pirim! Güruh-i Naci'yim, Kırklar Meydanı'nda süpürgeciyim 
Pir divanında durucuyum Hüseyin-i Kerbela için gözlerim kan yaştır Lanet 
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olsun Yezid'in bağrı kara taştır Erenler meydanında Aliyyel- Mürteza baştır 
Pirimiz Kırklar içinde Seyyid-i Ferraş'tır Allah eyvallah... Nefes Pirdedir...” 
Süpürgeci hizmetini yerine getiren bu gülbankı okuduktan sonra dede sü- 
pürgeciye şu duayı verir: 


“Allah... Allah... Süpürgeci Selman, kör olsun Mervan, cennet- 
te Rıdvan Zuhura gelsin Mehdi-i Sahib-zaman Yardımcımız olsun Oniki 
İmam Hizmetinden şefaat bulasın Seyyid-i Ferraş'ın himmeti üzerinde ola 
Gerçeğe Hü...” 


(Süpürgecinin vereceği diğer bir süpürge tercemanı da şöyledir: “Biz üç 
bacıyız, Güruh-i Naci'yiz, Kırklar Meydanı'nda süpürgeciyiz. Süpürgeci 
Selman, kör olsun Mervan, carımıza yetişsin Mehdi Sahip-zaman. Allah, 
eyvallah. Nefes Pir'dedir...” Dedenin süpürgeciye vereceği diğer bir dua da 
şudur: “Allah...Allah...Hayır hizmetin kabul yüzün ak ola. Durduğun dar- 
dan, divandan iyilikler göresin. Hak-Muhammed-Ali katarından, dida- 
rından ayırmaya. Seyyid-i Ferraş'ın himmeti üzerinde hazır ve nazır ola. 
Hizmetinden şefaat bulasın. Gerçeğe Hü...”) 


Meydan Postu Seccade Hizmeti Gülbankı Süpürgeci, meydana süpürge ça- 
lıp duasını aldıktan sonra, bu hizmeti yerine getirecek olan can post'u (sec- 
cadeyi) kollarının üzerine alıp üç kez: “Hü erenler! Muhammed-Ali'nin 
hizmeti geliyor!” der, her seferinde bir adım atarak meydanın ortasına ka- 
dar gelip dara durur ve şu tercümanı okur: “Destur Pirim! Muhammed 
Mustafa'nındır bu seccade Aliyyel Mürteza'nındır bu seccade Hatice-i 
Kübra, Fatıma-yi Zehra'nındır bu seccade Oniki İmamlarındır bu seccade 
Pirimiz Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli'nindir bu seccade Cem birliğine, sohbet 
sırrına, evliya keremine Hü diyelim, Allah eyvallah Nefes Pirdedir...” Dede, 
postu seren hizmet sahibine şu duayı verir: “Allah...Allah... Post kadim ola, 
inkar feth ola Hayırlığa gelmiş, hayırlığa serilmiş ola. Kırklar meydanına se- 
rilen bu kutsal postun üzerinde sorgulanan canların didarı cennet ola, gü- 
nahları affola. Seccaden temiz, yüzün ak ola. Hizmetinden şefaat bulasın. 
Dil bizden, nefes Hazret-i Pir'den ola. Gerçekler demine, Hü mümine Ya 
Ali...” Duasını alan bu hizmeti yapan can, postu meydana serer, dört tarafı- 
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na “Allah, Muhammed, Ya Ali, Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli...” diyerek niyaz 


eder, geri geri ve diz üzeri gider, yerine oturur; 


İbriktar/Tezekar Hizmeti Gülbankı İbriktarın okuduğu gülbank: “Destur 
Pirim! Ben gulam-ı Haydariyem Adüdan etmem havf-u bak Çünkü bu hiz- 
mette örnektir bana Selman-ı Pak Gönlümüzü Hakka bağlayıp, yunduk, 
arındık, olduk pak Nefes pirdedir...” Dedenin, hizmetin yerine getirilmesin- 
den sonra okuduğu dua: “Allah...Allah... Hizmetleriniz kabul, muratlarınız 
hasıl ola. İsteğinizi, dileğinizi Hak-Muhammed-Ali vere. Elleriniz dert gör- 
meye, gönlünüz incinmeye. Hizmetinizden şefaat bulasınız. Selman-ı Pak'in 
hüsnü himmeti üzerinizde ola. Gerçeğe hü... 


Çerağ/Deli/ 


Çerağ ve delil kelimeleri/kavramları genel manada birbirinden farklı an- 
lamlara sahip olmakla beraber Alevi inancında birlikte kullanılan kavram- 
lardır. Çerağ kelimesi Farsça bir kelime olup kandil, güneş, mum, lamba, çıra 
anlamına gelmektedir. Delil ise Arapça bir kavram olup rehber, yol gösteri- 
ci, kılavuz anlamına gelmektedir. Cemlerimizdeki on iki hizmetlerden biri- 
de çerağı yakma, başka bir kavramla delili uyandırma görevidir. Bu hizmete 
hem çerağcı hemde delilci denilir. Çerağ ve delil Alevi inancında bir birinin 
içine geçmiş, biri diğerinin yerine kullanılan, birbirini tamamlayan kavram- 
lardır. Bu elbette öylesine oluşmuş bir birliktelik değildir. Bunun oluşumu- 
nun birçok anlamı olmakla beraber asıl anlaşılması gereken veya anlam ve- 
rilmesi gereken batıni manasıdır. Dışsal/zahiri olarak bile bu kavramlar yan 
yana getirildiğinde anlamak isteyenler için epey anlamlar vardır. Bir yandan 
ışık, diğer yanda yol göstericilik! Çerağ yakıldığı, delil uyandırıldığı zaman 
gün yüzüne çıkan salt güzellikler, aydınlanan mekan değildir. Asıl aydınla- 
nan insanın kalbi ve bilincidir. Çerağ, Allah'ın nurudur. Daha yer gök hiç- 
bir şey yokken o nur vardı. Her şey o nurdan meydana gelmiştir. İşte çera- 
ğın yakılması o nurun bütünlüklü olarak, daim olarak yankısını bulmasıdır. 
Çerağın yakılması Muhammed Ali yolunun sevgiyle, aşkla olduğu kadar bi- 
limle, irfanla bütün insanların yüreklerinin ve beyinlerinin aydınlanmasıdır. 
Aydınlanan insan, kendini bilen insan varoluşa en anlamlı cevabı verendir. 
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Aydınlanan, aydınlık olan, çerağ misali yanan çevresini de aydınlatır. Bunlar 
ve bunlara benzer anlamları olan çerağın uyandırılması sadece cemle sınırlı 
kalmamalı. Her Alevi inançlı insan perşembeyi cumaya bağlayan gece mut- 
laka delili uyandırmalıdır. İster tek başına olsun, ister ailesi ile olsun mutlaka 
dua/gülbank eşliğinden delili uyandırmalıdır. İlk etapta ailenin anne babası 
delili uyandırmalı ama zaman zaman yaşı küçük de olsa çocuklara da bu gö- 
rev verilmelidir. Yine cemlerde olduğu gibi delili söndürmek yoktur. Delili 
söndürmek yerine sır etmek vardır. Nasıl oluyor bu sır etmek? Örneğin çe- 
rağ olarak eğer bir mum yakılmışsa -ki genelde mum yakılıyor- o vakit klasik 
olarak üfleyerek çerağ söndürülmez. Bunun yerine yine gülbank okunarak 
işaret parmağı ile baş parmak hafif ıslatılıp delil bu iki parmak ile sır edilir/ 
dinlendirilir. 


Çerağ Gülbankı 


Bismişah Halla Halla ya Hakk ya Fadime 

Uyandırdım çerağımı bozatlı Hızır aşkına 

Uyandırdım çerağımı dört kapı kırk makam aşkına 

Uyandırdım çerağımı üçler beşler yediler on iki nur aşkına 
Uyandırdım çerağımı ondört masumu pak, onyedi kemerbest aşkına 
Uyandırdım çerağımı binlerce eski, binlerce yeni gelecek aşkına, 
Uyandırdım çerağımı nuri nebi kerem Ali aşkına; 

Kırkların meydanında güruhu naci-naciye aşkına, 

Pirimiz mürşidimiz Hünkar Hacı Bektaş Veli aşkına; 

Cemi Mansur meydanı aşkına, 

Hal ehli yol ehli darı didar gören nur cemaller aşkına; 

Akşamlar hayır ola hayırlar fetola şerrler defola gerçekler aşkına ya bozatlı 
Hızır. 


Saka Hizmeti ve Gülbankı Saka hizmeti ile Hz. Hüseyin ve Kerbela şe- 
hitleri anılır, onların anısına su dağıtılır ve mersiyeler okunur. Saka suyu da- 
gıtmadaki asıl amaç inancı, yiğitliği ve dürüstlüğü simgeleyen Hz. Hüseyin'i 
sevgiyle anmak; kötülüğü, haksızlığı, zulmü, vahşeti, alçaklığı simgeleyen 


Yezit ve Yezit zihniyetini lanetlemektir. Saka hizmetini yerine getiren, su dolu 
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bir kabla (ve birkaç bardakla) gelip, üç kez: -Hü erenler! Hak, Muhammed, 
Ali'nin hizmeti geliyor... der. Bu cümleyi her söyleyişinde bir adım atarak 
meydanın ortasına kadar gelip, su kabını ve bardakları sağına indirip, yere ni- 
yaz eder, yine su dolu kabı ve bardakları eline alıp ayağa kalkar, ayakları mü- 
hürlü dar'a durur ve şu tercemanı okur: “Destur Pirim! Lutfuna muhtacız, 
eyle ihsan Ya Hüseyin Derdimize senden derman eyle derman Ya Hüseyin 
Gayriye muhtaç eyleme sevenleri el-aman Sen medet kıl bizlere her dem Ya 
Hüseyin Yüzbin kere lanet olsun o sapıtmış Güruha Ahdi bozup şehit kıl- 
dılar onlar seni Ya Hüseyin Güzel ismin hakkı için zikredeni darda koyma 
Esenlik ver yaşlı gözle ağlayana Ya Hüseyin İznin ile su getirelim aşkına ver- 
mek için Aşkınla içenlere kıl ab-ı hayat Ya Hüseyin” der, suyu dualaması için 


sürahiyi dedenin önüne götürür ve dede şu gülbangı verir: 


Allah...Allah... Erenlerin himmeti ile, Muhammed-Ali aşkına, Hazret-i 
İmam Hüseyin ile Kerbela'da susuz şehit düşenlerin tertemiz ruhları yüzü 
suyu hürmetine, Fatma anamızın şefkatine, yolumuzu-erkanımızı kuran 
gerçek erenlerin hürmetine, bir yudum içenin bir damlası üzerine düşenin 
dualarını kabul eyle, günahlarını affeyle. Nur ola, sır ola, kalbe gevher ola. 
Dertlere deva, hastalara şifa, borçlara eda ola. Dil bizden, kerem Hazret-i 
Hüseyin-i Kerbela'dan ola. Yuf münkire, lanet Yezid'e, rahmet mümine olsun 
Gerçeğe hü...” Saka elindeki sürahiden bir bardağa birer yudumluk su ko- 
yarak, dede ile beraber üç kişiye su verir. Su verirken yüksek sesle: “Geçmişiz 
biz can-ü baştan Hak erenler aşkına Can gözü dem-be-dem Hakk'ı gören- 
ler aşkına Kerbela'da su içmeden can verenler aşkına Gözüm yaşın sebil et- 
tim, için İmam Hüseyin aşkına Aşk olsun içenlere, rahmet göçenlere, lanet 
Yezid'e” der. Dede suyu içmeden önce cemaate “Hüseyin-i Kerbela ve tüm 
şehitlerimizin anısına ve aşkına bir yudum suyu içmeme helallik veriyor mu- 
sunuz canlar?” diye sorar ve “Bu su, Kerbela şehitlerinin suyudur. O maz- 
lum ve masumlar gibi alnınız ak, gönlünüz pak ola...”diye dua eder. Bundan 
sonra saka, meydanın çevresinde dolanarak elindeki sudan az miktarda ol- 
mak üzere tüm cemde oturanlara serper ve bu iş süresince yüksek sesle şu 
cümleleri tekrarlar: “Allah'ın selamı üzerine olsun Ya Hüseyin. Muhammed 
Mustafa aşkına, Aliyyel Mürteza aşkına...Kerbela şehitleri aşkına...İmam 
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Hüseyin ve onun yolunu sürenler aşkına...(su...su...) diye şehit olan masum- 
ların aşkına...Kerbela şehitlerinin yüzüsuyu hürmetine, özümüzü, gönülle- 
rimizi tertemiz eyle Ya Hüseyin...Sakkahüm Ya İmam Hasan...Sakkahüm 
Şah Hüseyin...Şefaat eyle damlası düşene Ya Hüseyin...Yardım eyle Allah 
Allah çağrışana Ya Hüseyin...” der. 


Lokma Gülbankı, helal bir emekle kazanılmış nimetlerle kurulmuş bir 
sofrada okunur. Yalanla, hileyle, üçkağıtçılıkla elde edilmiş, başka insanla- 
rın haklarının gasp edilmesi sonucu elde edilmiş kazançtan meydana gelen 
sofrada lokma gülbankı okunmaz. Alevi yolu rızalık yoludur. Bu yolun ku- 
rucuları bu yolu rızalıkla kurmuşlar ve bu yolu sürdürmüş olanlar, sürdüren- 
lerde rızalıkla sürdürüyorlar. Dolayısıyla kul hakki yiyenler, haksiz yere ka- 
zanç elde edenler, sömürücüler, hilebazlar, haksız kazanç elde etmeyi mari- 
fet sayanlar, insanları dolandırmayı yetenek bilenlerin bu yolda işleri yoktur. 
Bunların lokmaları helal değil, hizmetleri delil değildir. Lokmalarımızın ka- 
bul, gülbanklarımızın makbul olması için lokmalarımızın helal kazançla elde 
edilmesi gerekiyor. Hiçbir kul hakkı yemeden, hiçbir yalana dolana başvur- 
madan alnımızın teriyle kazandığımız kazançla elde ettiğimiz lokmalarımız 
yiyene helal, yedirene delil olur. O sofralarda Halil İbrahim'in bereketi ile 
dolar. 
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Lokma Gülbangı 


Lokmamız hak bula hakk katında makbul ola. 

Her ocağa pay gide. 

Lokmamız üçler için ola, 

Beşler gözcü ola; yediler menzil vere. 

On ikiler didarına, kırklar katarına yete. 

Cümle canlar ile aç ve çıplak bu lokmadan nasiplene. Her belaya gadaya 
karşı gele. 

Nefs için olmaya Hakk için ola. 

Kazanandan pişirenden getirenden götürenden Hakk razı ola. 
Hanesine Hızır uğruya. 

Yiyene helal hoş ola. Dil bizden kerem Hazreti Pirden ola. 
Gerçeğe hü.. 


Alevilerin Cemleri Tiyatro Oyunu Değildir 


Cemlerimiz bizlerin toplu halde yaptıkları ibadettir. Tiyatro oyunu seyre- 
der gibi cemlere katılanların bu gerçeğin farkında olmaları gerekiyor. Bunları 
niye belirtip dile getiriyoruz? Gerektiği gibi olmasa da görünür hale ge- 
len Alevi inanç gerçekliğimize ilgi duyanlar, dolayısıyla ibadetlerimizi me- 
rak edenler ve bir şekilde ibadetlerimize katılanlardan yola çıkarak bunları 
dile getiriyoruz. Ömrü hayatında cem görmemiş ve bunun teorik altyapı- 
sından yoksun olanlar cemlerimize katıldıkları zaman genelde tiyatro izler 
gibi bir köşeye çekilip cemlerimizi izliyorlar. Cemde yapılan ritüellerin an- 
lamları hakkında donanım sahibi olmayanlar, bu ritüellerin ne anlama gel- 
diği, neyi temsil ettiği konusunda bilgi sahibi olmayanlar cemi tiyatro izler 
gibi izleyip cemden alması gerekenleri almadan ceme “katılmış” oluyorlar. 
Elbette bu katılım değildir. Bu cemi yaşamak hiç değildir. Bu sadece izle- 
mektir. İzleyicilikle sınırlı bir cem, cem olmaktan çok çok uzaktır. İzleyici 
olarak ceme katılmak, cem ibadetini yaşamamak, o muazzam bütünün par- 
çası olup cümle varlıkla bütünleşmekten uzak olmak demektir. 


İbadeti yapmadan, ona dahil olmadan, teorik altyapıdan yoksun olarak 


ceme izleyici olarak katılmak ve bunun sonucunda cem ibadetini yerine ge- 
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tirip o ibadeti bütün hücrelerinde hissedenlerin ibadetlerini anlatmaya ça- 
lışmak, çok eksik bir anlatım olur. İbadeti elbette gözlemlemek ve bunun 
sonucunda bazı çıkarımlar yapmak mümkün. Ancak bu izlenimlerden yola 
çıkarak ibadetin kesin bir şekilde bu izlenimlerden çıkanlar olduğunu iddia 
etmek doğru değildir. Hele cemde tevhit halini almış canların derinliklerini, 
yaşadıklarını kaba bir şekilde tasvir etmek, bazen olumsuz sıfatlarla tanımla- 
mak hiç doğru değildir. Böyle bir anlayış ile ceme yaklaşmak, cem ibadetini 
asırlardır huşu içinde ve tüm inanmışlıkları ile yerine getirenlere hakarettir, 
haksızlıktır. Peki ne yapmak, nasıl bir yöntem izlemek gerekiyor? Cem ne- 
dir? Cem arınmaktır, rızalıktır, kişinin kendisi de cahil cümle varlıkla barış 
içinde olması, Hakkın divanında, halkın huzurunda olmasıdır. Cem meyda- 
nı yer ile göğün birleştiği, eğrini düz olduğu, yalanın yersiz olduğu, lokmanın 
sadece helal olanın yer aldığı bir meydandır. Dilsizin dile geldiği, haksızın 
sus pus olup özüne yöneldiği, cümle kainatın o an olup anın cümle zamanlar 
olduğu yerdir cem meydanı. 


Cem öyle klasik bir ibadet değildir. Rızalığın esas alındığı, kulun kuldan 
razı olması ve Hakk'ın da kullarından razı olmasının temel ilke olduğu bir 
ibadettir. Herkesin, cem meydanına eşikten adımını atıp içeri giren herkesin 
yek can olup dünya, kainat, geçmiş ve gelecek zaman ile birleşip o an olduğu 
bir ibadettir. Cem ibadetimiz bireysel mutluluk olduğu kadar, toplumsal dü- 
zen demektir. Hakkın ve halkın birliğidir cem. Asırların imbiğinden süzülüp 
rafine haline gelmiş olan bu ibadetimizin bir izlenimle anlaşılması ne yazık 
ki doğası gereği mümkün değildir. Anlayarak, anlamaya çalışarak, mümkün 
mertebe ön yargılardan arınarak ve yine mümkün oldukça gönül kapıları- 
nı açarak ceme katılmak, izleyici olmaktan çıkıp katılmak gerekiyor. Öyle 
olursa sonuçlarda farklı olacaktır. Öyle bir anlayışla ceme katıldığında, ayrı- 
lık-gayrılık giderilip cem olunduğunda bazı basit gelen sözlerin, uygulama- 
ların gerçek niteliği de kavranmış olacaktır. Bu kavranılanları elbette bir şe- 
kilde, dilin dönüldüğü kadar anlatmak mümkün. Ancak yaşanılanlarla anla- 
tılanlar arasında, cem mevzu bahis olduğunda uçurumlar olacaktır. Cemi iz- 
lemek, cem ibadeti yapmak değildir. Cemi izlemek yerine katılıp cem olmak 
gerekiyor. Öyle olunduğunda cem yaşanılır ve sadece yaşayanların bilebildiği 
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yoğunluklar meydana gelir. Meydana gelenlerden sonrada kimse daha ceme 
izleyici olarak katılıp yarım yamalak anlatımlarda bulunmaz. 


Cemevi Alevilerin ibadethanesidir. Hiçbir siyasi, teolojik, ideolojik yakla- 
şım bu gerçeği tersyüz edip yok sayamaz. Alevilerin ibadethanesi Cemevidir, 
ve bazılarının sandıkları gibi Cemevi öyle dün oluşmuş, tarihsel, toplumsal 
ve en önemlisi de inançsal manada yetersiz, desteksiz, altyapısız bir yapı de- 
ğildir. Günümüz siyasi kuşatmalarının sonucunda bazı pratik eksikleri ol- 
makla beraber cemevleri sağlam bir inançsal temele oturuyor. Bu sebepten 
aklı ve vicdanı olan herkesin bu durumu görüp ona göre asgari düzeyde ce- 
mevlerine saygı göstermesi ve Cemevi gerçekliğini dolayısıyla Alevi inanç 
gerçekliğini kabul etmesi gerekiyor. Nasıl ki diğer inançların ibadethaneleri 
saygı uyandırıyorsa cemevleride aynı şekilde saygıyı hak ediyor. Alevilik ile 
ilgili olarak bilinçli bir şekilde yapılan tanım kargaşasına rağmen cemevle- 
rinde bu gün inançsal hizmetlerin hepsi yerine getiriliyor. Bu yapay tartış- 
malara, oluşturulmak istenen kavram kargaşasına rağmen cemevlerinde yü- 
rütülen erkan, yapılan ibadetler bu tartışmaları ve beraberinde oluşturulmak 
istenen kargaşayı kendiliğinden geçersiz kılıyor. Cemevleri görmezden ge- 
linecek, yok sayılacak, üstü kapatılacak veya asıl işlevinin dışında farklı ta- 
nım ve yakıştırmalarla bir şekilde elimine edilecek aşamayı çoktan geçtiler. 
Şu an itibariyle sayıları binleri bulan Cemevi mevcuttur. Bu cemevleri Alevi 
toplumunun bazı yetmez ve eksiklikleri olmakla beraber inançsal ihtiyaçla- 
rını karşılıyor. En basit örnek cenaze hizmetleridir. Bugün Alevilerin büyük 
çoğunluğu cemevlerinde son yolculuklarına uğurlanıyor. İnsan hak ve huku- 
kuna saygılı, asgari düzeyde demokrasiyi kabul eden kişi ve kurumlar (ku- 
rumlara devlet, partiler ve akla gelecek her kurum dahil edilebilinir) Alevileri 
kendilerine benzetmek yerine, Alevileri kendilerinin uygun bulduğu bir çer- 
çevede görmek yerine; Alevileri olduğu gibi kabul edip inançlarına saygı 
gösterir ve bu saygının gereği neyse onu yerine getirirler. Oysa Alevilerin 
yaşadığı coğrafyada ne yazık ki bu yapılmıyor. Bunun yerine binbir dereden 
su getirilerek, bin bir bahane üretilerek milyonlarla ifade edilen Aleviler yok 
sayılıyor. Normal şartlarda inançlı olan, dindar olan birisi kendisine yapıldı- 
ğında hoş görmeyeceği bir davranışı başkalarına yapmaz/yapmaması gereki- 
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yor. Ne yazık ki Aleviler ve Alevilik söz konusu olduğunda bu durum geçerli 
olmuyor. İnançlı olduğunu, dindar olduğunu söyleyen kişi ve kurumlar göz 
göre göre Alevilerin hak ve hukukunu çiğniyor ve zerre kadar bundan hoş- 
nutsuzluk duymuyor. Elbette ki istisnalar kaideyi bozmuyor. Alevilerin ge- 
neli camide ibadet etmez. Alevilerin ibadet yeri cemevleridir. Cemevleri bu 
gün devletten ve devlette bağlı kurumlardan bir kuruş almadan, tamamen 
inanan Alevilerin katkılarıyla meydana gelmiş ve bu temelde de hizmetleri- 
ni sürdürüyorlar. Oysa camilerde durum tersidir. Camilerin giderlerinin ne- 
redeyse tamamı devlet tarafından karşılanıyor. Devlet bu karşılamayı bütün 
yurttaşlardan aldığı vergilerle sağlıyor. Dolayısıyla Alevilerden aldığı vergi- 
lerle de camilerin giderleri karşılanıyor. Bu haksızlık değil mi? Aleviler ca- 
milere gitmedikleri halde, orada herhangi bir hizmet almadıkları halde ora- 
ları istemedikleri halde- finanse etmiş oluyorlar. Bir Alevi inançlı kişi ola- 
rak bu durumdan rahatsızım ve benim rızam dışında camilerin giderlerine 
harcanan her kuruşumu başta cami cemaati olmak üzere oradan hizmet alan 
herkese helal etmiyorum. Normal şartlarda inançlı bir insanın şu sorgula- 
mayı yapması gerekmez mi: “Alevilerin de verdiği vergilerle hizmet yürüten 
camide ibadet ediyorum. Alevilerin bu işte rızası yok. Kul hakkı en önem- 
li haktır. Yarın huzur-u mahşerde Aleviler benden hesap sorarlar. Derler ki, 
‘biz istemediğimiz halde neden bizlerin parasıyla çalışan bir kurumda ibadet 
ettin? Neden bu duruma seyirci kaldın? Neden Alevilerin hakları verilmedi- 
ği halde bu verilmeyişi onayladın? derler.” Ancak ne yazık ki böyle bir zihni- 
yet yok. Bu durumda bu dindarlık sorgulanmaz mı? Dindarlık birazda vic- 
danlı olmak, hakkı ve hakkaniyeti korumak değil midir? Öyleyse Alevilerin 
ibadet yerleri cemevleri olduğuna göre ve Aleviler bunu defaaten dile getirip 
pratik olarak da ortaya koydukları halde, neden dindarlar bu gerçekliği kabul 
etmiyor? Neden vicdan sahibi olması gereken dindarlar Aleviler söz konu- 
su olduğunda suspus oluyorlar ve hatta bir noktada Alevilere yapılan haksız- 
lıklara ortak oluyorlar. Dindarlardan şöyle bir şey duymak neden mümkün 
olmuyor, “bizler inançlı kişiler olarak Aleviler neye nasıl inanıyorlarsa inan- 
sınlar, her türlü kamusal haklarının eşit yurttaşlık gereği verilmesinden yana- 
yız. Cemevleri Alevilerin ibadet yeridir ve diğer ibadethaneler gibi her hak- 
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ka sahip olmalıdır. Cemevlerine camiler gibi yasal güvenceler/statü verilme- 
lidir.” Böyle bir sesi duymak mümkün olmuyor. Gelecekte de duyulacağına 
dair bir belirti yok. Bir kez daha belirtelim: cemevleri Alevilerin ibadet ye- 
ridir. Yasal manada bu statünün verilmemiş olması bu gerçeği değiştirmiyor. 
İnanan, inanmayan kim olursa olsun, insan hak ve hukukuna saygılı herkesin 
Alevilerin vermiş olduğu bu haklı mücadelelerinde yanlarında olmaları ge- 
rekiyor.. (Remzi Kaptan internet sitesi)(43) 


Cemlerimizdeki Semahlar, Nefesler ve Kırklar Söylencesi 


Yeni belgelerin ışığında şunu görüyoruz ki Anadolu'ya Orta Asya'dan göç 
1071'lerden değil daha önceki binlerce yıldır sürmektedir. 


Belgedeki içeriğe baktığımızda Orta Asya'dan Anadolu'ya geniş bir coğ- 
rafyaya dağılmış belgeler bu tezi doğruluyor. Oktay Yıldırım'ın savı; coğrafya 
değiştikçe fiziksel kültürel özellik de değişir. Bu değişim yüzyıllarca sürebi- 
lir; ama değişmeyen kavram köklerimizdir. Bu kökleri incelemek de bilimdir. 
Aksini düşünmek bağnazlık, ırkçılık, milliyetçiliktir. Moğolistan'ın Fergana 
vadisindeki Özbekistan, Altay, Sibirya, Kazakistan'daki kaya resminin ay- 
nısının Anadolu'da, Kemaliye'de, Erzurumda, Kağızmanda, Hakkari'de, 
Kütahya'da, Eskişehir'de de çıkması bir rastlantı değildir. 


Hattuşaş'daki Boğazköy kayalara kazılan müzik aletleri benzeri kabart- 
malar nasıl bugün Alevi ozanların elinde çalınan saz ise, o Moğolistan, 
Özbekistan gibi yerlerdeki kabartmalar da günümüze ışık tutmaktadır. 
Özellikle Sagalasus kazılarındaki dans eden kadınlar semahın geçmişini, de- 
rinliğini, kutsallığını, değerini gösteriyor bizlere. Bu saptamayı okuduktan 
sonra cemin bize Kıklardan kaldığını düşünmek kendimizi aldatmak olur. 


“Semah” sözcüğü, terim olarak da müzik ezgilerini dinlemek, dinlerken 
vecde gelip devinmek, kendinden geçip dönmek anlamındadır. İkinci anla- 
mı ise; “Semah” sözü, Arapça “Sema” kelimesinden gelmedir. “Sema” keli- 


D « D « 


mesi, “sm” kökünden “sam”, “sem”, “sim” gibi mastar olup; 


«©» 


iş'itmek, güzel ve 
iyi “şöhreti, anlayı duymak; dinleme, kulak verme, gök, gökyüzü, anlamları- 
na gelir. 
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Semah, Tanrı'nın kutsal evrenini benliğinde taşıyan insanın, Tanrı aşkı 
ile ve evrenin bütünlüğü ve sürekli akışı ile uyum halinde “dönerek” ulaşarak 
vecd halinde, Tanrısal sesi duyması, Tanrı ile hem”hal olup gayrıya uzak kal- 
masıdır. Yunus Emre'nin, semahın kişisel boyutuna vurgu yaptığını düşün- 
düğümüz bir dörtlüğü “öyledir: 


Kabe vü büt-iman benem 
Çarh uruban dönen benem 
Bulut olup göğe ayan 
Yağmur olup yağan benem” 


Semahın temel figürü bir yandan kendi ekseni etrafında dönerken, bir 
yandan da bir daire üzerinde yapılan dönüştür. Semah hem kendi ekseni 
hem de güneş çevresinde dönen gezegenlere, kendi çevrelerinde ve başka 
gök adalarının çevresinde dönen gök adalarına kadar, en küçükten en büyü- 
ğe yaşamın varoluşunun her evresinde var olan temel döngünün stilize edil- 


miş halidir. 


Evrende her şeyin dönmesi olgusu Alevi ayetlerinde “bütün evren se- 
mah döner” dizesi ile en güzel ifadesine kavuşur. Semah yürümek Cem ayi- 
nine görsel olduğu kadar anlam bakımından da bir zenginlik katar. Aslında 
Semah ile Kozmos'un ruhu cem ayinine taşınmış olmaktadır. Semah aynı 
zamanda kadim bir bilginin görsel bir şölene ve kutsal bir gösteriye dönüş- 
türülmüş halidir. Semah aynı zamanda Hakk ile bütünleşme hAli'nin, yani 
var oluşun sembolüdür. Ana rahminde Kırkların tek bir cana dönüşmesini 
kutlamanın sembolüdür. 


Aleviler için nasıl ki toplu olarak cemsiz ibadet düşünülmezse, semahsız 
da cem yürütülmesi düşünülemez. Alevilik gerçeğin kendisi olduğu için se- 
mah da gerçeğin parçasıdır. 

Bir inanışa göre semah ilk defa Arş-ı Ala'da kurulan Kırklar Meclisinde 
Kırklar tarafından dönülmüştür. Yeryüzünde dönülen semah bu semahı yad 


etmek içindir. Bu yüzden semah yürünürken, “semahımız Kırklar Semahı ol- 
sun” diye dua edilir. 
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Bu duada şunlar söylenir; 


“Semahlar saf ola, münafıklar berbat ola, gönüller abad ola. Yiğitler meydan 
ola, yardımcımız mert ola. Hizmetlerimiz boşa gitmeye, seyir için olmaya. Hak 
için ola. Döndüğümüz semahlar Kırklar'ın döndüğü semah ola. Birliğimiz, dir- 
liğimiz ve beraberliğimiz kaim ola, daim ola. Dergâh-ı ilahiye kayıt ola. Gerçeğe 
Hü.” 


Kırklar Meclisi ve Kırklar Cemi günümüz Aleviliğinde değişik söylen- 
celere konu olmuştur. Bunun en bilineni ise Muhammed'in misafir olduğu 
Kırklar Meclisi ve Cemi söylencesidir. Günümüzde içeriği hayli boşaltılmış 
olsa da, eğer dikkatle incelenirse Muhammed'in girdiği Kırklar Meclisinde 
ne yöneten, ne de yönetilen vardır. Herkes eşittir bu mecliste. Nitekim 
Muhammet ne zamanki yoktan var olmuş bir yoksul oğluyum” demiş, on- 
dan sonra içeri girmesine müsaade edilmiştir. Yani kırklar meclisine katılan 
Muhammet artık bir peygamber değildir. Sıradan bir insandır. Çünkü Alevi 
yolunda yöneten seçilerek o makama gelir ve istenmediği zaman görevden 
alınır. Her Alevi ceminde Mürşit-Pir- Rehber katılanların rızalığını alarak 
cem yürütebilir. 


Kırklar Meclisi söylencesinde görüldüğü üzere Kırkların Tanrı katında 
yürüttükleri ibadet namaz değil, kadın erkek birlikte yüz yüze yapılan cem 
olup semah yürümektir, burada hiyerarşi tanımaz bir eşitlik esastır. Öyküde de 
görüldüğü gibi Kırklar Muhammed'in Peygamberliğini tanımıyorlar. Ancak 
Muhammet bu kimliğininden sıyrılarak bu meclise giriyor. Muhammed'in 
“siz bu mecliste kimsiniz?” Sorusuna “Biz Kırklarız”, “küçüğünüz ve ulunuz 
kimdir?” sorusuna ise; “küçüğümüz de ulumuz da uludur, kırkımız bir, biri- 
miz kırktır” diye cevap verilmiştir. Evet Muhammet Kırkların Meclisine ka- 
tılmıştır. Kırkların sayısı önceden tamdır. 22 erkek, 17 kadın ve onlara yiye- 
cek aramaya giden Selmanı Farisi ile kırk olur. (Normalde bu 22 erkek, 17 
kadın tanımlaması yanlıştır çünkü hepsi can olduğuna ve cinsiyetsiz olduğu- 
na göre böyle bir ayrım bize yakışmadığı inancındayım (İ. E) 


Anlaşılacağı gibi, Kırkların Meclisine katılan Muhammet bu mecliste 
yapılan cem ile Alevi yoluna kabul edilmiştir. Yola kabul edilmiş ve Mürşit 
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makamına seçilmiştir. Kırklar Meclisinde bir üzüm tanesini şerbet yapa- 
rak kırka bölen Muhammet sınavı geçmiştir. Yani kırkıncı günün bitimin- 
de ana rahmindeki cana verdiği şerbetle can katmıştır. Ve Kırklar bu yüzden 
Muhammedin de katılmasıyla hep birlikte semaha durarak bu bir oluş anını 
kutlamıştır. 


Yine bazı Alevi araştırmacıları ise Kırklar söylencesini bir başka açı- 
dan değerlendirmektedir. Bu anlayışa göre; aslında Kırklar meclisi ismini 
ana rahminde kırkıncı günün bitimiyle bir can haline gelen insan embri- 
yonundan almaktadır. Alevilik varlığın doğum kapısından geldiğine inanır. 
Doğum kapısından çıkıp gelenler Hakk'ın varlığını ve birliğini ispat etmiş- 
lerdir. Hakk doğumda ispat olduğundan dolayı, doğumda olan sevgi Hakk'ın 
sevgisidir. Bu sevgi her kimde olursa Hakk onlarda mevcuttur. Hakk'ın emri 
ile doğan evlat da Hakk ile bir doğar ve ana babasını Hakk bilir. Yani sözün 
özü ana rahmi cem olunan yer, rahim kapısı ise hak kapısıdır. Hakkın evi ana 
rahmidir. İnsan ruhunun hakka ulaşacağı güne değin yaşama açılan kapısıdır. 


Zaman içinde takiyye yapmak zorunda kalan Aleviler Arş-ı alada tutulan 
ilk cem söylencesini ortaya atarak sırrı Muhammet-Ali perdesi ile örtmüş- 
lerdir. Çünkü kendilerini İslam perdesi ile perdeleyen Aleviler özellikle XVI. 
yüzyıldan itibaren yaşamlarını sürdürebilmek için inançta takiyye yoluna gi- 
derek varlıklarını sürdürme kararı almışlar, bunun yanında bölgenin egemen 
devletlerinin baskısıyla birlikte de giderek zaman içinde, kuşaklar arası bilgi 
aktarımının zayıflığının da etkisiyle takiyeyi bir gerçeklikmiş gibi algılama- 
ya başlamışlardır. 


Alevi inanç önderleri de bu yolu sürdürebilmek için sırrı sadece, sır sakla- 
yacaklarına inandıkları çok küçük bir kesime aktarmışlardır. Batında başka, 
Zahirde ise başka davranılmıştır. Alevinin hakikati doğum kapısıdır. Çünkü 
Alevi hiçbir şeyin yoktan var olmayacağını bilir. 
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“Kırklar arş üstüne kurdular cemi 
Muhabbet hakk oldu sürdüler demi 
Balçıktan yarattı Mevla Adem'i 
Ben ol zaman atam belinde idim” 


Yeksani 


Kırkların Gerçek Sır Anlamı. 


Aleviler yaradılışa değil varoluşa inanırlar “Alevilerde temelde Allah an- 
layışı yoktur. Yaradılışa inanmazlar. Aleviler, insanin evrimci bir mantıkla 
yaratıldığına inanırlar; “Baba mayayı ana sütüne katar, ana rahminde vücut 
tutar. Mayalanan maya kırk gün mayada kalır. Kırk birinci gün vücut hasıl 
olur.” Yani anne rahmindeki mayalanma kırk gün sürer. Kırk birinci günün- 
de insanin ilk şekli oluşur. İlk insanın oluşumu kırkıncı günden sonra, kırk 
birinci günde gerçekleşir. Anne rahminde bebeğin ilk nüvesi tamamlanır. 
Bu da Alevi inancında çok önemli bir yer işgal eden “Kırklar Cemi- Meclisi” 
inancıdır. 


“Kırklar Cemi”, insanin ilk kez belirmesi, ilk insanın ana rahminde to- 
parlanması, cem olmasıdır. Bu da başka bir alemde, “Kubbe-i Rahman'da 
yani ana rahminde gerçekleşmektedir. Cem kavramı anne rahminde olu- 
şan insanin ilk toparlanmasını, cem olmasını anlatmaktadır. Kırklar cemi 
ve semah insanın ana rahminde mayalandığı ilk kırk gün ile ilgilidir. Kırk 
günden sonra da kırk bir yoktur. Yani Kırklar bire dönüşmektedir. Zaten 
Kırklar Söylencesi'nin bütün anlatımları da buna dönüktür. Kırklar cinsi- 
yetsizdir, cinsiyet henüz oluşmamıştır. Bu yüzden Sırrı Hakikat Kapısı'ndan 
geçip Kırklar Cemi'ne girenlerin cinsiyetinin olmadığı kabul edilir. Bir baş- 
ka deyişle, Adem'in Allah tarafından çamura şekil verilerek; kadının da onun 
kaburgasından yaratıldığı inanışına karşı, Aleviler evrimci bir mantıkla me- 
seleye bakarlar. Ve insanın evrimin bir sonucu olarak doğduğuna inanırlar. 
Kırklar Cemi'yle de, erkeğin spermlerinin, kadının rahim içinde bulunan yu- 
murtasını döllemesiyle ortaya çıkan embriyonun yolculuğunu tasvir ederler. 


Yani Semah sözle söylenemeyen bilimsel gerçeğin dans ile anlatılmasıdır. İlk 
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kırk günün anlatılmasıdır. Alevi inanışı bu bilimsel düşüncenin sır edilme- 


sidir. (43) 


Birçok kültürde, kırk sayısına mistik anlamlar yüklenmitir. Gerek kut- 
sal kitaplarda, gerekse sözlü kültürlerde kırk sayısına yüklenen anlamların 
Anadolu'da da çok yaygın olmasında, kolektif belleğinde “Kırklar söylen- 
cesi'ni yatan Alevi toplulukların önemli bir rolü vardır. 'Kırklara karışmak’, 
“kırklanmak”, ‘kırkı çıkmak" ‘kırk dereden kırk su getirmek, ‘kılı kırk yar- 
mak’, ‘bir fincan kahvenin kırk yıl hatırı var’, 'kırkından sonra azmak, ‘kırk 
yılın baş”, ‘kırk yılda bir”, ‘kırk yıllık, “kırk bir kere maşallah gibi, Türkçede 
içinde kırkı barındıran birçok deyim ve atasözü bulunmaktadır. Alevilik, ya- 
zılı kaynaklardan çok sözlü kaynaklarla bugüne kadar gelmiştir ve bu sözlü 
kaynakların en güvenilir olanları ‘deyiş’, semah’, 'miraçlama' gibi Alevi mü- 
ziklerinin içeriğinde yer alan sözlerdir. Çünkü bu sözlerin ve yaratıcısı olan 
ozanların mahlaslarının değişirilmesi kesinlikle yasaktır. Kırklar söylence- 
si, Hz. Muhammed'in Melek Cebrail tarafından miraca çıkarıldıktan sonra 
karşılaştığı “Kırklar'la arasında geçen diyalogu ve Kırklara katılmasını anla- 
tan Alevi söylencesidir. Ancak ‘Kırklar söylencesi'nin ön safhası 'miraclama 
söylencesi' olduğuna ve 'miraclama ve Kırklar söylencesi' bir bütün olduğuna 
göre, öncelikle miraclama söylencesi üzerinde durmak gerekir... Söylenceye 
göre Melek Cebrail, Hz. Muhammed'i miraca çağırır, Burak adlı ata bindi- 
rip miraca çıkardıktan sonra, Burak'tan indirir ve belini bağlar: 


Geldi çağırdı Cebrail 

Hak Muhammed Mustafa'ya 
Hak seni Mirac'a okur 
Davete Kadir Hüdaya 
Muhammedin belin baladı 
Anda ahir Cebrail 

ki gönül bir oluben 


Hep yürüdüler dergâha. Hz. Muhammed, arşı aladaki dergâhın kapısın- 
dan içeri girmeden önce kapıda bekleyen aslanın hamle kılmasından korkar. 
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Cebrail, aslanın bir nişane istediğini söyler ve 'hatem'i (nişane yüzüğü) asla- 


nın ağzına koymasını emreder: 


“Vardı dergâh kapısına 
Gördü orada bir arslan yatar 
Arslan anda hamle kıldı 
Korktu Muhammed Mustafa. 
Buyurdu Sırr-ı Kainat 
Korkma Ya Habibim dedi 
Hatemi azına ver ki 


Arslan ister bir nişane. 


Cebrail, miraca almadan önce Hatemi Hz. Muhammede vermiştir. Hz. 
Muhammed, hatemi aslanın azına koyunca, aslan o an sakinleşir ve Hz. 


Muhammed'e yol verir: 


Hatemi ağzına verdi 

Arslan orada oldu sakin 

Muhammed'e yol veruben 

Arslan gitti nişaneye. 

Söylencenin buradan sonrası Kırklar söylencesidir. Çünkü miraca alın- 
dıktan sonra, Hz. Muhammed'in yolu Kırklara varır ve Kırkların kapısında 
secde kılar: 


Gel benim sırr-ı devletlim 

Sana tabiyim ey habibim 

Eğiliben secde kıldı 

Eşiği kıblegahına. 

Tanrı'yla doksan bin kelam konuştu. Kelamın otuz bini sırr-ı hakikat 
olup Ali'de kalır, altmış bini de şeriat olup yeryüzüne iner. 


Doksan bin kelam danıştı 
ki cihan dostu dostuna 
Tevhidi armağan verdi 
Yeryüzündeki insana. 
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Kırklar, Hz. Muhammede kim olduğunu sorarlar. Hz. Muhammed 
“Peygamberim, açın kapıyı içeri gireyim, siz erenler ile demi didar göre- 
yim” dedi (Vaktidolu, 2004: 14). Kırklar, “Bizim aramıza peygamber sımaz, 
peygamberliğini var git ümmetine eyle” dediler (Vaktidolu, 2004: 15). Hz. 
Muhammed tam geri dönmek üzereydi ki, Hakk'tan tekrar bir nida geldi: 
“Ya Hz. Muhammed ol kapıya var!.” Peygamber Kırkların kapısına ikinci 
kez vardı. “Ben peygamberim. Açın içeri gireyim. Mübarek yüzlerinizi göre- 
yim dedi” (Vaktidolu, 2004: 15). Kırklar tekrar aralarına resulün sığmadığını 
peygambere ilettiler. Tanrı'nın elçisi tekrar o kapıdan geri döndü. Hakk'tan 
tekrar ‘o kapıya git' diye bir nida işitir. Peygamber Kırkların kapısına üçün- 
cü kez vardıında, Kırklar Hz. Muhammed'e tekrar kim olduğunu sordu. Bu 
kez Hz. Muhammed 'öksüzüm, yetimim, fakirim dedi. Kırklar bu söz üzeri- 
ne Hz. Muhammed'i aralarına alırlar. Bu kez Hz. Muhammed, Kırklara kim 
olduğunu sordu. Kırklar, Kırklarız dedi: 


Canım size kimler derler/ 
şahım bize Kırklar derler/ 
Cümleden ulu yolumuz/ 
Eldedir külli varımız. 


Hz. Muhammed niçin otuz dokuz olduklarını sorar, Kırklar Selman'ın 
yiyecek getirmek için dışarıya çıktıını ve birazdan içeri gireceini söyler. 
Madem size Kırklar derler/ Niçin noksandır biriniz/ Selman şeydullaha git- 
ti/ Ondandır eksik birimiz. Hz. Muhammed, büyüğünüz ve küçüğünüz kim 
diye sorar. Kırklar büyüğümüz de büyük, küçüğümüz de büyük; birimiz he- 
pimiz, hepimiz birimiz için der. Kırklardan biri olan Ali, Kırkların bir bü- 
tün olduğunu ispat edebilmek için koluna neşter vurur, Ali ile birlikte otuz 
dokuzunun da kolu kanar: Cümleden ulu yolumuz/ Eldedir külli varımız/ 
Birimize neşter vursan/ Bir yere akar kanımız. Dışarıdaki Selman'ın kanı- 
nın damlası da pencereden içeri girer. Nihayetinde içeri giren Selman, Hz. 
Muhammed'in paylaştıramadığı üzüm tanesini kırk kişiye paylaştırır: 
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Selman şeydullahtan geldi 
Hü deyip içeri girdi 

Bir üzüm tanesini koydu 
Selmanın kekullahına. 
Kudretten bir el geldi 
Ezdi bir engür eyledi 
Hatemi parmakta gördü 
Uğradı bir müşkül hale. 


Alevilerin cemde Kırklar söylencesini canlandırdığı göz önünde bulun- 
durulacak olursa, cemlerin özgün yapısında 'dolu'ya (ritüel amacıyla içilen 
içki) yer vardır: Selman, içeriye girdikten sonra, getirdiği üzüm tanesini eze- 
rek Kırklara dağıttığında, Kırklar da o şerbeti içerek ‘bire dönüştüğüne göre, 
arkaik Alevilikte o dolunun cem içinde temsili olarak içilmesi ve daha sonra 
da Kırkların esrik bir biçimde semah dönmeleri gerekir. Ancak birlik ve be- 
raberlik düşüncesinin, içinde içkinin de bulunduğu bir ritüelle uygulanma- 
sı, içkinin haram olarak kabul edildiği Ortodoks İslam'la çelişir. Bu nedenle 
kamusal alana taşınırken marjinalliklerinin törpülenmesi adına Aleviler, bu- 
gün cemlerde doluyu (içki) şekerli su ile temsil etmeye başlamıştır. Dolu içil- 
miştir. Şah Hatayi'nin tevhid ve miraclamayı içeren müzik metninin bundan 
sonraki kısmı, artık Kırklar semahıdır, bu andan itibaren semaha kalkılır: Ol 
şerbetten biri içti/ Cümlesi de oldu hayran/ Mümin müslüm üryan büryan/ 
Hep girdiler semaha ....... ve semah ‘Şah Hatayi mahlasıyla son bulur: 


Şah Hatayim vakıf oldum 
Ben bu sırrın ötesine 
Hakkı inandıramadım 


Özü çürük ervaha. 


Bazı Alevi köylerinde doğumdan sonra çocuğun yakın akrabaları, doğu- 
mu kutlamak için elden ele gezdirerek dolu içer. Bu geleneğin kökeni de ya- 
radılışa ve doğuma kutsallığın atfedildiği ve dolunun önemli bir yere sahip 
olduğu Kırklar söylencesiyle ilişkilidir. Tam da bu noktada bir deyişi anmak 


489 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


gerekmektedir. Çünkü bu deyişde, insana ve yaratılışına kutsallığın atfedil- 
diği düşünceyi net bir biçimde yansıtmaktadır: 


Zulmet deryasında kapıldım sele 


Girdim bir mekana candan içeri... 


Tokuş Köyü/Sivas 


dizeleriyle başlayan deyiş, insanın “lamekan elinden gelerek mekan tut- 
masını betimlemesi ve bunu müzik ve sözler aracılıyla yüceltmesi açısından 
önemlidir. Alevilikte yaratılışın, insanın kendi özünden kendisini halk etme- 
siyle gerçekleştiğine inanıldığı için, ruhların yaratıldığı ilk yer olan 'bezm-i 
elest”, Kırklar meclisinin toplandığı cem meydanıdır. 


Dolayısıyla Alevilikte sevgilinin yüzü, Hakk'ın yüzüdür. “Okunacak 
Kur'an insanların cemalinde gizlidir. Hakikat burada yazılıdır. insan kendi 
gönlünde Hakk'ı bulduktan sonra ona her yer mabet ve mihrap, her yer bir 
tur, her saniyesi mirac olur” (Dönmez, 2004: 64). Dolayısıyla Hakk'ı özellikle 


6 


karşı cinste görebilmek mümkündür: “...gelenek içinde Tanrı'nın görünüşü 
olan kişi; kadın ya da erkek, belirli sınırlamalar nedeniyle soyut, ideal mo- 
deller deil; gerçekten de etli, kanlı, canlı kadın ya da erkeklerdir” (Yalçınkaya, 
1996: 61). Bu nedenle, çoğu deyişte kendisine ‘sultan’, ‘sevgili’, dost”, 'yar' ola- 
rak hitap edilenin Tanrı mı, pir mi, yoksa sevgili mi olduğu, pek ayırt edile- 
mez. Tasavvufta sözü edilen mecazi sevginin Tanrı'ya mı yoksa sevgiliye mi 
ait olduğu muğlaktır. Kırklar söylencesinin, Alevi Batıniliğinin merkezinde 
yer aldığını söylemek abartı olmaz. Alevilikte Kırklar meclisi ve bu mecli- 
sin oluşturduğu Kırklar cemi (Kırklar toplantısı), Tanrı'yla arasındaki perde- 
yi kaldırmış, Tanrı katı olan arş-ı aleme çıkmış, Tanrı'yla bir olmuş insanları 
ifade eden bir söylencedir. Sufi bir düşünceyle tahayyül edilen bu söylenceye 
göre Kırklar, Tanrı'nın tüm sıfatlarına sahiptir. Başka bir deyişle Alevilikte 
insan, semavi dinlerdeki gibi balçıktan ya da Âdem'in altıncı kaburga kemi- 
ğinden yaratılmamıştır, doğumla halk edilmiştir. Dolayısıyla Kırklar söylen- 
cesi, aynı zamanda insanın “yaradılış” söylencesidir: “Alevi söylencesinde ilk 
Ayin-i Cem, insanın yaratıldığı Kırklar Meclisi'nde yürütülmüştür” (Çınar, 
2005: 112). “Alevilerin cem ayini'nin (Ayin-i cem), yaratılıştan önce Arş-ı 
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alemde yer almış olan Kırklar Meclisini anma” olduğu Melikoff tarafından 
da ifade edilir (Melikoff, 1997b: 56). Bu nedenledir ki cem içindeki gül- 
banklarda; (Alevi duası denir) 'döndüğünüz semah Kırklar semahı ola”, ‘yap- 
tığınız cem Kırkların cemi ola” veya ‘birimiz kırk, kırkımız bir’ ifadeleriy- 
le, Kırklar söylencesinin Alevi cem ritüellerinde canlandırıldığı doğrulanmış 
olur. Ozan Ahmet Edip Harabi, Tanrı-insan özdeşliği ve insanın insanı halk 
edişiyle ilgili olarak şu dizeleri söyler: 


Daha Allah ile cihan yoğ iken 

Biz anı var edip ilan eyledik 
Hakk'a layık hiçbir mekan yoğ iken 
Hanemize aldık mihman eyledik - 
Kendisinin henüz ismi yok idi 
ismi öyle dursun cismi yok idi 
Hiçbir kıyafeti resmi yok idi 

Şekil verip tıpkı insan eyledik 
Allah ile işte burada birleştik 
Nokta-i âmâya girdik yerleştik 
Sırr-ı küntü kenzi orada söyleştik 
İsm-i şerifini rahman eyledik 


Ozan Ahmet Edip Harabi'nin bu nefesi, insan-Tanrı özdeşliğinin ve in- 
sanın halk edilişinin anlatımıdır. İlk dörtlükte Tanrı, haneye alınmış bir ko- 
nuktur; ikinci dörtlükte Tanrı'nın nasıl insan suretinde var edildiği anlatılı- 
yor. Üçüncü dörtlükte Allah ile birleşilen nokta-i ama (kör nokta) dile geti- 
riliyor. Künt-ü kenz'in (gizli hazine) sırrının bu kör noktada bulunduğu dile 
getiriliyor. Kırklar söylencesini betimleyen diğer bir ozanın nefesi de; 


Âşık Sıtkı'nın bu nefesi, ünlü bağlama virtüözü Ali Ekber Çiçek tarafın- 
dan ileri bir çalım tekniği ile popülarize edilmitir. 


On dört bin yıl gezdim pervanelikte 
Sıtkı ismin buldum divanelikte 


içtim şarabını mestanelikte 
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Kırkların ceminde dara düş oldum 
Güruh-ı naciye özümü kattım 

Âdem sıfatından çok geldim geçtim 
Bülbül oldum Firdevs başında öttüm 
Bir zaman gül için zare düş oldum 


İlk dörtlükte pervanelikte, yani gök kubbede gezen ozan, doğduktan 
sonra Sıtkı ismini buluyor. Burada bahsi edilen içilmiş ve mest etmiş şarap, 
Selman'ın ezerek Kırklara dağıttığı, Kırkları ‘bir’ eden şaraptır. Belki de ‘aşk 
şarabı deyimi, şarabın bu şekilde algılanmasını sağlayan Alevi geleneğinden 
Türk diline geçmiştir. Ozan bu şarabı içerek ‘dara düş olur” yani ‘darda’ du- 
rur. İkinci dörtlükte ozan, Güruh-ı Naci'ye, yani seçilmiş varlığa özünü kat- 
tığından söz etmektedir. Kalan dizelerde de açıkça görüleceği gibi ozan, yine 
insan-evren-Tanrı özdeliğini yorumlamaktadır. Ozan, “Âdem sıfatından çok 
geldim geçtim” diyerek, bu dünyaya sürekli insan suretinde gelmekte oldu- 
gunu ifade eder, değişik nesnelere dönüşümünü ele alırken (adem, bülbül) 
ruhun ölümsüzlüğünü ve ruh göçünü, Uzak Doğu'da kullanılan deyimi ile 
reenkarnasyonu anlatır. Tasavvufta, genelde bülbül erkeği, gül de kadını me- 
taforize etmek için kullanılan sözcüklerdir. Dolayısıyla ozan, bülbül olup gül 
bahçesinde öterek gül için, yani sevgili için gamlanmıştır. Son olarak Kırklar 


söylencesini betimleyen Yunus Emre'nin dizelerine göz atılmalıdır. 


Ata belinden bir zaman anasına düşdi gönül / 
Haktan bize destur oldu hazineye düştü gönü! 
Anda beni can eyledi et ü sünük kan eyledi/ 
Dört on günü diyiceğez deritmeye düştü gönül” 
(Tatcı, 1998: 167) 


Yine Yunus'tan örnek vermek gerekirse: Sabr ile kana'atı virübidüm bun- 
lara/Kırkını bir gönleğe kanaat kılan benem Ol kırkından birisine çaldumı- 
dı neşteri /Kırkından kan akıtıp “ibret gösteren benem. (Tatcı, 1998: 193) 
Yunus Emre tarafından tertip edilen yukarıdaki bu beyitler de, Kırklar söy- 
lencesini anlatmaktadır. Kırklar söylencesini betimleyen daha birçok oza- 
nı örneklemek mümkündür. Birçok sözlü kültürde, kültürel mirasın bellekte 
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tutulabilmesi için farklı stratejiler geliştirilmiştir. “Düşüncenin ritmik, den- 
geli tekrarları ya da antitezleriyle, kelimelerdeki ünsüz ve ünlü seslerin uyu- 
muyla, sıfatlar ve başka kalıpsal ifadelerle akması, herkesin sık duyup kolay- 
lıkla hatırladığı, kolay hatırlanacak şekilde biçimlenmiş atasözlerinden oluş- 
ması ve belli izleklere yerleştirilmesi gerekir” (Ong, 2003: 49-50). Ong'un 
dile getirdiği, sözlü kültür içinde unutulmaması gereken kutsal metinler, söy- 
lenceler ve öykülerle bağlantılı olan akılda tutma stratejilerinden biri de mü- 
ziktir. Sözlü bir kültür olan Aleviliğin de bugüne kadar ağızdan ağza akta- 
rılmış olmasında, ‘ritüel içi/ritüel dışı” sözlerin müzikle sunulması stratejisi 
önemli bir işleve sahip olmuştur. Tam da bu noktada, 'şiir-müzik-semahın 
cem ritüeli içinde canlandırılan Kırklar söylencesi ile ilişkisi vurgulanmalı- 
dır. Cemde icra edilen müziklerin sözlerinin hepsi, aynı zamanda şiirdir; öyle 
ki tüm sözlü kültürlerdeki gibi Alevi cemlerindeki müzik sözleri de akılda 
kalıcı olabilmesi ve ibadetin estetize edilebilmesi amacıyla müzikle sunu- 
lur. Cemlerde müzik eşliğinde sunulan sözler, kalıpsal hece ölçüsüne sahip 
olması nedeniyle nesir değil Şiir formu ile seslendirilir. Dolayısıyla ‘şiir ve 
müzik, hemen hemen cemlerin tamamına ait anlatı formlarıdır. Cem için- 
de icra edilen dans (semah) ise, Alevilikteki “Kırklar söylencesi'nin bağlam- 
sal bir devamı ve cem ibadetinin önemli bir parçasıdır. Çalışmanın ilerleyen 
bölümünde, semah üzerinde ayrıca durulacaktır. Cemin akış sırasına aşağı- 
daki gibidir: 

Oniki Hizmet sahipleri cemde gerekli araç gereçleri tamamlarlar. 2. 
Cemaat, Cemevi'nde toplanır. 3. Dede, usulünce Cemevi'ne girip postuna 
oturur. 4. Dede, canlara eğitici bir konuşma yapar. 5. Zakirler saz çalıp deyiş 
söyler. 6. Süpürge (car) çalınır. 7. Post (seccade) serilir. 8. Dargınlar barıştı- 
rılır, sorunlar çözümlenir, canlardan rızalık alınır. 9. Oniki hizmet sahipleri- 
nin duaları verilir. 10. Çerağ (delil) uyandırılır. 11. Tezekar (ibriktar) tarikat 
abdesti aldırır. 12. Kurban ve lokmaların duaları verilir. 13. Dede, yol-erkan 
konusunda bilgi verir. 14. Gerekirse kısa bir dinlenme arası verilir. (Mola) 15. 
Cem mühürlenir (secde yapılır). 16. Üç düvazimam okunur (secde yapılır). 
17. Üç Tevhid çekilir (secde yapılır). 18. Miraclama okunur, Kırklar Semahı 
yapılır. 19. İstek semahları yapılır. 20. Saka suyu dağıtılır. 21. Mersiyeler oku- 
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nur. 22. Lokma ve Kurban (Sofra) hizmeti sunulur. 23. Lokmalar yenip sofra 
duası edildikten sonra Dede “Duran oturan...”duası verir. Bundan sonra hiz- 
metler yerine getirilir: Süpürge çalınır, post kaldırılır, Oniki hizmet sahiple- 
rinin duası verilir, çerağ dinlendirilir ve cem ibadeti sona erer. (Yaman, 2003: 
11-12) Cemin akış sırasının yukarı alınmasındaki amaç, geleneksel cem ritü- 
elindeki müzik türlerinde önce tevhidin, sonra miraclamanın, en sonunda da 
semahın yer aldığını göstermektir. Bunun nedenini Tevhid, miraclama ve se- 
mahın anlamlarını teker teker ele alarak açıklamak gerekir. Tevhid: Sufilikte 
ikilik olumsuzluk olarak algılanır, birlik ise sevgiyi ifade eder. Anadolu'da da 
çok yaygın olan bu algılama biçiminin, kaç asırlık bir belleksel birikimin ürü- 
nü olduunu bilmek olanaksızdır. Yazılı kaynaklara göre ise bu görüşü ilkin 
felsefi sistemine Sicilyalı Empedokles almıştır. “Empedokles'e göre, dört ana 
öğeyi (toprak, su, ateş, hava] birbiriyle karıştıran, bunların karışımlarını yeni- 
den çözen neden de sevgi ile nefrettir” (Gökberk, 1993: 35). Başka bir deyişle 
Empedokles'e göre evrende sevgi birleştirme, kin ise ayırma işlevi görmekte- 
dir. Aynı düşünce, bugünün ozanları tarafından da ifade edilmektedir. Nimri 
Dede, “ikilik kinini içimden atıp / Özde ben bir insan olmaya geldim,” biçi- 
minde başlayan dizeleriyle sevginin birliği, ikiliği atmakla öze kamilliğe ula- 
şacabileceğini ifade etmiştir. Bir cem müziği olarak tevhid içinde, genelde 'la 
ilahe illallah (Tanrı tektir) sözü bulunmaktadır. Ancak buradaki Tanrı tek- 
tir'den kastedilen, yalnızca Tanrı'nın birli değil, aynı zamanda bütünlüğü, ya- 
ratılandan ayrı olmayışıdır. Yaratıcının yaratılandan ayrı olmayışı, yaratıcının 
tek olmasından oldukça farklı bir anlam taşır. “Bu aşamada “Ben Tanrı'yım 
(Enel Hakk) diyen Hallac-ı Mansur'un, ‘suyun rengi kabın rengidir diyen 
Cüneyd-i Bağdadi'nin ve “Tanrı'yı görmek isteyenler bana baksınlar” diyen 
Muhyiddin Arabi'nin düşünceleri etkili olmuştur” (Dönmez, 2004: 62). Sufi 
düşünce içinde Tevhid, yaratan-yaratılan ikiliğinin, Alevi deyimi ile münkir- 
liğin reddedildiği bir müziksel türdür. Bu nedenle tevhidin diğer adı 'birle- 
me'dir. Buradaki ‘birleme’ kavramına biraz eğilmek gerekir: Empedokles'in 
ya da Nimri Dede'nin de ele aldığı üzere birleme nefretle gerçekleşemez: 
çünkü nefret ayırır, ikileştirir. Birleme, ancak sevgi ve aşkla ulaşılabilecek bir 
durumdur. Kararsız olan dünya, Hatayi'nin bir deyişinde dile getirdiği gibi, 
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ancak “Tevhidle, yani birleme ile karar tutacaktır” Tevhid ile bitmez işler bit- 
miştir/Tevhid ile dünya karar tutmuştur Tevhid ile talib Hak'ka yetmiştir/ 
Dermansız dertlerin dermanıdır tevhid. 


Alevi cemleri Kırklar meclisini temsil ettiği için, birlenmeden önce he- 
nüz yaratılmış sayılmayan cemin kapısından içeri giren ‘camın cinsiyeti de 
yoktur. Can, la mekan elinden gelerek mekan tutacağı kapıdan içeri girmek 
suretiyle birlenmiş olacağı için, ona hayat verecek olan yolun girişine basa- 
maz, tersine tıpkı yaratılarak birlenmiş olan tüm diğer varlıklar gibi eşiğe yüz 
sürer. Cemlerdeki eşiğe basmama ve yüz sürme geleneği, cemin bu algılanış 
tarzından kaynaklanır. 


Miraclama: Melek Cebrailin Hz. Muhammed'i Miraç'taki yeşil kandile 
çıkarmasını konu eden cem müzik türüdür. Bu nedenle birçok yörede Alevi 
dedeleri, Cebrail meleği betimleyebilmek için miraclama semahını ‘beyaz 
bir kıyafetle dönerler. Kırklar söylencesinin ön aşaması olan miraclamada, 
‘mirac’ olgusu betimlenir. Yörelere göre farklı sözler ve ezgilerle ifade edile- 
bilen miraca çıkma söylencesini konu alan miraclama, cem içinde “Tevhid'in 
akabinde gerçeklemektedir, miraclamanın ardından da Kırklar semahı ge- 
lecektir. Miraclamanın Kırklar semahının ön aşaması olduğu, içerisinde yer 


alan sözlerde de görülmektedir: 


Kırklar bir şerbet içtiler 
Can ile baştan geçtiler 
Cezbe-i aşka düştüler 
Ettiler Kırklar semahı 


sözlerinden de anlaşıldığı gibi, miraclamanın akabindeki semah, Kırklar se- 
mahıdır. Eş deyiş ile cemlerdeki miraclama, Kırklar semahının ön safhasıdır. 


Semah: Semah, Alevilerin cem içinde yaptıkları ritmik bir ibadet dansıdır. 
Kendine özgü ilahi sözler, ezgiler ve figürler içeren semah, “Mevlevi sema- 
sı gibi standardize edilmemiş, anonim/folklorik bir ibadet türüdür. “Semah, 
katı kurallara sokulmamıştır. Bu, onun değişimini ve çok çeşitli dallara ay- 
rılmasını sağlamıştır. Böylece çeşitli semah türleri doğmuştur” (Bozkurt, 
1995: 24). Bağlama ile dönülen semahlar, bölgesel karakterlerine göre deği- 
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şen sözler ve figürler içerirler. Tasavvufi konuları işleyen sözlere, kutsal ka- 
bul edilen 'turna kuşu'nu tasvir eden figürler ve sevgiyi tasvir eden avuç iç- 
lerinin kalbe, semaya ve ya bir ayna gibi gözün karşısına tutuluşunu gös- 
teren birçok figür eklenir. Bu çalışmada değişik semah türleri tasvir edil- 
meyecek, semahın Tasavvuf ve Kırklar söylencesi içindeki yeri tartışılacaktır. 
'Tahminimizce semah sözcüğü, ‘gök kubbe’ ya da “işitmek gibi farklı anlam- 
lara gelen Osmanlıca kökenli ‘semg’ sözcüğünün Türkçeleştirilmiş bir ver- 
siyonudur. Nitekim Mevlevi ayinlerinin de semg olarak adlandırılması ve 
‘semg ve “semah sözcüklerinin telaffuz yakınlığı, bu savımızı destekler nite- 
liktedir. “Mevlevi tarikatında sözcük kökenine bağlı kalmıştır...Halk söz- 
cüğün asıl söylenişini değiştirmiş ve “semah” biçimine sokmuştur” (Bozkurt, 
1995: 19). Semahın sözleri ve figürleri içindeki turna sembolizmi üzerin- 
de de ayrıca durulması gerekir: “Turna sembolizmi, Çin, Kore, Japonya gibi 
Uzak Doğu uluslarında yaygındır. Çin'de turna, her şeyden önce ölümsüzlük 
kuşudur” (Birdoan, 1995: 515). Uzak Doğu kökenli ‘turna kuşu-ölümsüzlük 
anlamı ilişkisi Melikoff tarafından da ele alınır: “Allı turnanın, sonsuz yaşa- 
mın sembolü olduğu Çin, Kore, Japonya gibi bazı Uzak Doğu ülkelerinde 
rastlanan bu inanç, Türklerin batıya doğru yaptıkları seferler sırasında taşın- 
mış olsa gerek” (Melikoff, 1997 b: 53). Alevi semahları, birden çok durumu 
metaforize eder. Öncelikle Selman'ın getirdiği üzüm suyunu içen Kırkların 
hayat bulmaları anlamında bir metafordur: Bu nedenledir ki tüm semah- 
lar, özünde ‘Kırklar semahı'dır. Kendisiyle yapılan görüşmelerde Alevi dedesi 
Cemal Sevin de bu düşünceyi doğrulamıştır (Sevin, 2006). Ayrıca cem sıra- 
sıyla ilgili olarak, Mehmet Yaman'dan yapılan yukarıdaki alıntıda da görül- 
düğü üzere, cem içinde “Tevhid've 'miraclama' türlerinin seslendirilmesinden 
sonra dönülen ilk semah, ‘Kırklar semahı'dır. Kırklar söylencesinden sonra 
gelen ama yine Kırklar söylencesinden türeyen semahın diğer ‘yan anlamlar'ı, 
Seyit Nizamoğlu'na ait deyiş sözlerinden örnekler gösterilerek ele alınacak- 
tır. Semah, bir yönüyle de aşığın maşukuna olan sevgisinden dolayı, maşuku- 
nun içinde yok olması, kaybolması ve erimesini metaforize eder. Bu aşık-ma- 


şuk metaforu, yalnızca “kadın-erkek aşkı için değil, bülbül-gül, Allah-kur, 
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'ana-çocuk”, 'arı-çiçek' gibi birbiriyle bağlantılı her varlığın ifadesinde kulla- 
nılmaktadır. Bu ifade de Seyit Nizamolu'nda görülmektedir: 


Koma hiç benliğin bende 
Varlığım yok eyle sende 
Seni görüp her mekanda 
Hü diyeyim döne döne 


Bu ifade semahın, aşığın maşukuyla bütünleşmesini, maşukunun içinde 
erimesini ve yok olmasını, başka bir deyişle 'sevgi'nin ve ‘aşkın neden olduğu 
erime ve yok olmayı (fena fillah) metaforize ettiğinin göstergesidir. Ayrıca 
aşık, derin aşkından dolayı gamlanmıştır. Bu gam, aşıın kendini sağaltmasını, 
iyileştirmesini gerektirir. Bu saaltım, ancak aşığın duygularını dışa vurmasıy- 
la gerçekleşecektir ki; kendini dışa vurarak sağaltmak için ozan türkü yakar, 
Mecnun çölleri aşar, Ferhat dağları deler ve aşık da döner. Âşığın aşkı karşı- 
sında duyduğu bu gamlanmayı, yine Seyit Nizamoğlu kısa ve anlamlı olarak 
çok güzel bir biçimde dile getirmiştir: 


Bir dertliyem derdim vardır 
Ya ben nice dönmeyeyim 
Her demişim ah ü zardır 


Ya ben nice dönmeyeyim 


Hareket, evrendeki zorunlu oluşun ve bozuluşun, başka bir deyişile deği- 
şimin en temel şartlarındandır. Çoğu zaman ‘devran ya da 'çark-ı felek olarak 
adlandırılan bu değişimi ve dönüşümü sembolize etmek adına da semah dö- 
nülür. Buna da yine Seyit Nizamoğlu'ndan bir örnek vermek gerekir: Çarh-ı 
Felek Döner Durmaz/ Ya ben nice dönmeyeyim. Yine semah, evrenin, geze- 
genlerin, suların, yaşamın ve tüm evrensel hareketlerin döngüseliğini ve bu 
döngüselliği oluşturan sevgiyi, aşkı sembolize eder. Seyit Nizamoğlu'nun di- 
zeleri, semahın bu anlamına da dikkat çeker: 


Aşk odu yürekte yanar 
Beni gören mecnun sanar 
Gökyüzünde ay gün döner 


Ya ben nice dönmeyeyim 
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Ancak semahın ifade ettiği bu metaforlar da “Kırklar söylencesi'den çık- 
mış yan anlamlar olması itibariyle, bağlamsal olarak yine Kırklar söylencesi- 
ne dayanmaktadır. 


Şimdi Anadolu'daki semahları tanıyalım ve yöresel semahlarımızın otan- 
tik olanlarından örnekler verelim.. Semahlar normalde kadın erkek karışık, 
yalın ayak, baş açık, bele kuşak bağlanarak yapılmaktadır. “Başım açık yalın 
ayak yürütün, Sen merhamet eyle lebi balım yar.” Genelde semah yapılan 
meydanın bir köşesine mum yakılır. Semahın yöresine ve türüne göre semah 
edenlerin sayısı da değişebilmektedir. Semaha kalkanlar, uzaydaki gezegen- 
ler gibi birbirlerine dokunmadan, daire şeklinde ve karşılıklı durarak semah 
ederler. 


Kızılbaş/Alevi yolunda semahın, Kırklar Meclisi ile başladığına inanıl- 
makta ancak bu Meclisin kimlerden oluştuğu, nerede oluştuğu tartışması 
hala sürmektedir. Tartışılması da doğaldır. Çünkü 500 yıldır kendisini İslam 
perdesiyle perdeleyen Aleviler doğal olarak Kırklar Meclisi olayını da İslami 
söylemle perdelemişlerdir. Gerçeği bilenler sadece yola inanan Pirlerdir. 


Semah; cem sırasında Oniki hizmetten biri olan saz ve söz eşliğinde ka- 
dın erkek olarak yapılan hareketleri ifade etmektedir. Tarih boyunca İslami 
anlayış için müzik ve semah eşliğinde yapılan cemler dinsel açıdan sakınca- 
lı görülmüştür. Oysa Kızılbaş/Alevilik yolunda müzik ve semah, öğretinin, 
inancın, ibadetin ta kendisidir. Alevilikte, sazsız sözsüz semahsız ibadet ol- 


maz. 


Semah sırasındaki hareketlerin değişik anlamları bulunmaktadır. 
Gökyüzünde uçmak, evrenin dönüşü gibi dönmek, turnalar gibi kanat çırpıp 
uçmak, haktan alıp halka vermek, paylaşmak gibi değişik bölümlerde farklı 
simgesel anlamlar vardır. 


Kişi Semahın manevi atmosferine adapte olarak Semaha girer. Semahlarda 
bireyin bağımsızlığı ana ilkedir, hiçbir biçimde Semahçılar arasında el ele tu- 
tuşulmaz, her Semazen kendi içinde bağımsızdır. Semah, nefsin kötü arzu ve 
isteklerinden ve korkularından arınıp ruhsal olarak özüne, aslına yönelmedir. 


Semah gitmek, Hakk'a ulaşmada vesiledir. 
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Semah normalde cemde dönülür (Dönmek hiçbir şeyin durmadığını, öl- 
mediğini, hareket edip değiştiğini sembolize eder. ) 


Yüzün üzerinde semah çeşidi vardır, hepsinin ortak özelliği, ağır tempoy- 
la başlar, hızlanır ve yavaşlayarak durur. Duyguların ruhun uçuş ve geri dö- 
nüşünü sembolize eder. Semahta kadın ve erkek şarttır, bununda birlik, eşit- 
lik, yaradılış, sevgi, karşıtların birliği gibi çok derin anlamları vardır. 


Semah yalın ayak dönülür, duygular dünyasında uçulsa da gerçeğe, doğa- 
ya, toprağa bağlılığı sembolize eder. Bazı semahlarda avuçlar yer ve gökyü- 
züne döndürülür, yerle gök arasında (hava ve toprak/'Tanrı ve insan) arasında 
bağ kurulur. Gözler genellikle el/avuç içine bakar, bu da aynada kendini (in- 
sanda Tanrı'yı) görmeyi sembolize eder. (Aynayı tuttum yüzüme Ali görün- 
dü gözüme. Nazar eyledim özüme Ali göründü gözüme) 


Semahta kalbe götürülen eller, Alevilerin bir tür selamıdır. İçten ve kalp- 
ten sevgi ve yola bağlılığı sembolize eder. Semahlardaki figürler doğadaki 
canlı varlıkların özelliklerini, emek, sevgi, birlik vb. çeşitli konuları sembo- 
lize eder. 


Alevilerin yaşadığı yörelere özgü 100'e yakın farklı semah tipleri ve de- 
gişik adları bulunmaktadır. Bunlardan en tanınmışları Kırklar Semahı, 
Turnalar Semahı, Gönüller Semahı, Kırat Semahı, Hubyar Semahı gibi ad- 
larla bilinen değişik yörelere ait semahlardır. Uyarlama olanları almıyorum 
çünkü özelliği ve anlamsızlaştırılarak yapılan; semah özelliği taşımayan uy- 
durulmuş figürlerdir. 


Bütün semah türlerinde ortak olan özellik, yavaş hareketlerle başlayıp, gi- 
derek hızlanmasıdır. Semah, ağırlama, yürüme ve hızlanma olmak üzere üç 
bölümden oluşmaktadır. Zakir, semah deyişini bu bölümlerin ritmine uygun 
çalarken, semahçılar da buna uygun olarak hareket ederler. 
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“Bütün evren semah döner 
Aşkından güneşler yanar 
Aslına ermektir hüner 


Beş vakitle avunmayız” 


Hüdai 


1960'lara kadar bir kapalı toplum inancı olarak yaşayan Alevilik, bu ne- 
denle ibadetlerinde de çeşitlilikler göstermektedir. Alevi ibadetin en önemli 
inanç ritüeli olan Semah'ta bölgelere göre şekilsel farklılıklar göstermektedir. 
Ancak öz aynıdır. İçerik aynıdır değişik olan semahın yürüyüş (dönüş) bi- 
çimleridir. Birde semah yürünmesi için saz eşliğinde çalınan deyişler farklı- 


lık gösterebilmektedir. 
Semah Çeşitlerinden Örnekler; 


1- Kırklar Semahı 


Kökenini, Kırklar Cemi'nden alan Semahtır. Aleviler arasında en yaygın 
semahtır. Hz. Muhammet'in, Hz. Ali'nin ve kadın-erkek canların yer aldığı 
40 kişinin bulunduğu Kırklar Meclisi'ni sembolize eder. 


Üç zamanlıdır. Gülbank, ağırlama ve yeldirme (hızlı) bölümlerinden olu- 
şur. Genellikle cemlerde yaşlı canlar bu semahı dönerler. Aleviler arasında en 


yaygın dönülen semahtır. 


2- Turnalar Semahı 


Turna kuşunun, Alevi edebiyatında özel bir yeri vardır. Turna ile Hz. Ali 
arasında bir ilişkinin olduğu varsayılır. Turna semahı, turna kuşunun figür- 
lerine dayanır. Hareketler; turnanın hareketlerine benzer. Yavaş ve olgundur. 


“Yemen ellerinden beri gelirken 
Turnalar Alimi görmediniz mi? 
Havanın yüzünde semah dönerken 


Turnalar Alimi görmediniz mi?” 
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3- Kırat Semahı 


Semahların geneli kadın ve erkek canların birlikte dönmesine karşın 
Kırat Semahını bacılar dönerler. Bu semahta; güneş çevresindeki gezegenle- 
rin dönüşü sembolize edilir. Köklerini ateş ve güneşi kutsayan bölgenin eski 
inançlarından almaktadır. 


“Kırat bu dağları aşmalı bugün 
Dostun ellerine düşmeli bugün...” 
4- Tahtacı Semahı 


Antalya-loros yöresindeki Tahtacı Türkmenler'in döndüğü semaha bu 
ad verilir. 


Bir bacı ile bir erkek can birlikte semah dönerler. Daha fazla kişi ile dö- 
nülen ve adına Tahtacı Semahı denenlerde vardır. 


Semahlarda, ellerin yukarıdan alıp aşağıya verme şeklindeki figürü 
Hak'tan alıp halka vermek anlamına gelmektedir. Bu sosyal bölüşümdeki 
adaleti sembolize eder. 
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5 - Trakya Semahı 

6 - Urfa Semahı 

7- Afyon Semahı 
8- Rodos Semahı 
9- Ladik Semahı 
10- Hacıbektaş Semahı 
11- Hubyar Semahı 


12- Kürt Alevileri Semahları; 


Sivas, Erzincan, Tokat, K. Maraş, Dersim, Malatya, Bingöl, Elazığ, 
Adıyaman ve Urfa gibi illerde karşılaşılan semahların en ayırt edici özellik- 
lerini, “usul değişimi” oluşturur. Buna göre, semahın 'ağırlama'sından 'çarh 
bölümüne doğru giderek artan temposu içinde, usul değişimleri meydana 
gelmektedir. 


Semah etmek, ibadet etmektir. 


Semah ibadet halidir. Süslü-püslü giyecekler giyerek yapılan semahın 
sadece foklorik anlamı olur ki ibadetten dışlanmış olur. Günümüzde bir- 
çok Cemevinde ve Alevi derneklerinde folklorik semah ekipleri oluşturul- 
muş bulunmaktadır. Elbette yeni kuşaklara inanç ritüellerimizi öğretmek 
çok iyi bir hizmettir. Ancak Cem ve Cemlerde yürütülen Semah hizmeti 
ibadet hizmetidir ve yalnızca Alevi ibadet yerlerinde semah dönmek haktır. 
Semahımıza ve inancımıza saygısızlık yapmıyalım, yaptırmayalım. Semah, 
benlikten arınmaktır, Hakk ile Hakk olmaktır. Kırklar Meclisi'nde ki aşk ve 
cebze halidir ve semahın adresi de “Kırklar Meclisi” dir. 
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“Yardım kırklar meydanına 
Gel berü hey can dediler 
Yüz sürdüm ayaklarına 


Gir işte meydan dediler 
Kırklar bir yerde durdular 


Yerlerinden yer verdiler 
Meydana sofra serdiler 
El lokmaya sun dediler 


Gir semaha aşk ile Hakk'a 
Silinsin pak olsun ayna 
Kırk yıl bir kazanda kayna 
Daha çiğsin yan dediler” 
Şah Hatayi 


Semah etmek; Bir kuşun kanadında, güneşin etrafında, bulutların üstün- 
de dönmektir; aynı dünya gibi, ay gibi, evrendeki yıldızlar gibi, kıştan yaza, 
geceden gündüze dönmek gibi. İnsanı merkez, elini ayna yapmak ve ayna- 
da özünü seyretmek. İnsanı sevmek, paylaşmak, inanmak ve arınmak. Turna 
olup hakka ve hakikate doğru göçmek, gökyüzüne ağmak, karanlıkta, aydın- 
lık yürekte ışık ve bir deyiş, bir nefes olup dönmek ve birlik olmak, birliğe, 
kardeşliğe, insan sevgisine ağmak ve kendi gerçeğini kavrayıp dönmektir. 


Ay Alidir gün Muhammed 
Üç yüz altmış altı sünnet 
Balıklar da suya hasret 
Çarh dönerler göl içinde 


Göl içinde çarha döner 
Susuzluktan bağrı yanar 
Müminler secdeye iner 
Seyir var seyir içinde” 


Pir Sultan 
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Günümüzde hem sırrı bilenler azaldı, hem de sırrı aktaracak talip kalma- 
dı. Pir ve talip ilişkisi bozuldu, bilimle, akıl ile hareket eden Pirlerin yerini, 
Pir maskeli müslüman imamlar aldı. Cemevlerimizde imamlar bulunduru!- 
makta. Yolun başını haramiler kesmiş durumda. Özellikle 12 Eylül darbesi 
ile başlayan son 37 yıllık süreç Alevilerin büyük kesimini Hakk gerçeğinden 
kopardı. Talipler görgüden geçmez oldu. Müsahipler birbirini göremez oldu. 
Musahiplik yeni kuşaklara aktarılamadı. Pir talibini, talip Pirini unuttu. Sırrı 
bilen Ocak pirlerinin yerini dernek, vakıf dedeleri aldı. Kısacası yol bozul- 
du. Yolun bozulmasıyla birlikte, onun ibadeti de yapılmaz oldu. Yapılan ise 
Hakk için değil seyir için yapılır hale geldi. 


12 Eylül'den bu yana Alevi çocuklarına zorla Sünni İslamiyet dersleri ve- 
rilmektedir. Bu Alevi inancında büyük bir kırılmaya yol açmıştır. Öyle ki bu- 
gün Alevi asimilasyonu bizlere Alevi açılımı olarak sunulmaya çalışılmakta- 
dır. Alevilerin önemli kesimi de bu açılım oyunlarına gelmektedir. Evrensel 
bir inanç olan Alevilik, İslami bir mezhep olarak bile kabul görmemekte bir 
tarikat muamelesi görmektedir. 


Alevinin kutsal semahı, insanın var oluşunun sembolü, birliğin, kardeşli- 
gin, eşitliğin ve özgürlüğün sembolü semahımız bu içeriklerinden boşaltıla- 
rak folklorik bir oyun derecesine indirilmekte, Alevinin ceminde deyişleri- 
mizin, beyitlerimizin yerini kurandan sureler, abdestler, namazlar, İslam ila- 
hileri almaktadır. Kendini bu hakikat yolunun yolcusu sayanlara düşen bü- 
yük sorumluluklar bulunmaktadır. Pir ile talibi buluşturmak zorundalar. Yola 
yeniden ikrar vermek zorundalar. Görgüden geçmek zorundalar. Yola girmek 
için de müsahip olmak zorundalar. 


Deyiş Duazimam, Duazdeh'in kısaltılmış halidir. Duazdeh Farsça olup 
on iki (12) anlamına gelmektedir. Duaz, cem ayinlerinde söylenen ve On 
İki İmamların adlarının geçtiği deyişlerdir. Alevi inancımıza göre telli kuran 
olan bağlamamızın her söylediği deyiş ayet niteliği taşır. Bu deyişlerde ay- 
rıca On İki İmamların yanı sıra başta Hz. Peygamber ve Hacı Bektaş-i Veli 
olmak üzere Alevi ulularının adları geçmektedir. Duaz için “deyişler”dir ta- 
nımını yaptık. Anlaşılır olması için böyle bir tanım uygundur. Ancak duaz 
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bir nevi dua olarak da algılanabilinir. Şüphesiz Alevilik ve Aleviler hakkın- 
da biraz bilgi sahibi olan kişiler için duazın, nefesin, türkünün, deyişin farklı 
anlamlara sahip olduğu aşikardır. Fakat günümüz gerçekliği doğrultusunda 
genel bir tanım olması ve bu tanımın yaygınlaşıp kabul görmesi için Deyiş 
tanımı en uygun olanıdır. Deyiş; Aleviliği çağrıştıran her melodinin adıdır. 
Türkü, nefes, duaz bunlar da alt adlardır... 


Alevilikte-Bektaşilikte Darlar 


Farsça Arapça bir kelimedir. Ağaç, sırık (darağacı: idam sehpa- 
sı). Tasavvufta fena makamı, canı feda etme sözünün verildiği meydan. 
Bektaşilikte bu meydana gelen bir derviş için okunan şu ifadeye terceman-ı 
dar denir: “Allah, Allah! Elim erde, özüm darda, yüzüm yerde, erenlerin 
Dar-ı Mansür'unda, Muhammed Ali divanında, Hakk'ın huzurunda canım 
kurban, tenim terceman, fakirin elimden dilimden incinmiş can karındaş var 


ise dile gelsin, Allah eyvallah hü dost!” 


Bu davranış Kalenderilerden kalmadır. Bektaşilikte dar ile ilgili bir ta- 
kım terimler vardır. Bunlardan bazıları şunlardır: “Tarikatla ilgili törenle- 
rin yapıldığı meydan ya da meydan odasının orta yerine dar-ı Mansür de- 
nir. Üyelerini tekke büyüklerinin oluşturduğu cem mahkemesinde suç işle- 
yen hatalı görülen tarikat üyesini meydan ya da meydan odasına çağırarak 
sorgulamak, yargılamak ve gerekirse ceza verme işine dara çekmek denir. 
Cemaatin ve dedenin önünde canını yol uğruna vermeye hazır olduğunu bil- 
dirmek için niyaz ederek meydanın ya da meydan odasının ortasına gelerek 
ayaklar mühürlenmiş kollar göğüste çapraz, baş öne eğik şekilde durmaya 
dara durmak denir. Hakk'a yürüyen muhib, derviş, baba ya da dedebaba için, 
göçüşünün yedinci ya da kırkıncı günü yapılan törene Dardan indirme er- 
kanı denir. Yüzüstü yere kapanma duruşuyla temsil edilen Fazlullahi Hurüfi 
gibi yol uğruna başı boyundan kestirmeyi göze alma Dar-ı Fazli olarak ifa- 
de edilir. Ayak mühürleme duruşuyla temsil edilen İmam Hüseyin gibi yol 
uğruna canını vermeye hazır olma Dar-ı Hüseyin şeklinde ifade edilir. Dar-ı 
Mansür ifadesi aynı zamanda Hallac-ı Mansür gibi yol uğruna ölümü göze 
alma, asılmaya hazır olma demektir. Dar-ı Nesimi söyleyişiyle de Nesimi 
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gibi yol uğruna gerekirse derisinin yüzülmesini göze almadır. Bu anlayış diz 
üstü duruşuyla temsil edilir. Dar'ul-Eman; sığınılacak yer, emniyet yurdu an- 
lamındadır. Bektaşilikte tarikata gireceklerin ikrar verdikleri yerdir. Tarikat 
mensuplarından birisi suç işlese yine burada itiraf ederdi. Bazen suçluların 
yahut başkasının şerrinden korkanların ibadethane yahut rütbeli kişilerin 
evine dairesine sığındıkları da olurdu. O zaman böyle yerler için de dar'ul-e- 
man tabiri kullanılırdı. Bektaşilerin adab ve erkanında dört çeşit dar olduğu 
ve bunların dar-ı Mansür, dar-ı Fazlı, dar-ı Nesimi ve dar-ı Fatıma olduğu 
belirtilmiş ve bu darlar şu şekilde açıklanmıştır: “Evvel dar-ı Mansür; dara 
asılır gibi doğru pir nazarına durup elini sallandırıp berdar olmaktır. Dar-ı 
Fazlı; aşk ola, dedikte secdeye varmaktır. Zira Hazreti Fazlı'yı yüzü üstüne 
bıçağa bıraktılar. Fazlı gibi hançer ciğerimde demektir. Doğrulup oturduğu 
vakit dar-ı Nesimi olur. Nesimi gibi postum yüzdürdüm demektir. Bir süfi 
sıdk ile dara dursa bu dört darın piri ol mü'mine şefaat eder. Dar-ı Fatıma; 
ayağının birbirinin üstüne koymak. İmam Hüseyin'den kaldı. Bir gün İmam 
Hasan ile Hüseyin dururken Sultan-ı enbiya hazretleri bir su istedi. İmam 
Hüseyin çabuk idi. Davranınca sol ayağının mübarek parmağı taşa vurup ka- 
nadı. Efendimize su verince haya ettiğinden dolayı sağ ayağını sol ayağının 
üstüne koydu. İmdi bir mü'min gelip de pir nazarına geçtiği zaman pir olan 
aşk ola diye. Talip Fazlı darına ine. Pir diye ki: “Ey talip cesedine can verdi. 
Kalbine iman verdi. Söylenmeye dil verdi. 'Tutmağa el verdi. Ne gördün ne 
işittin. Aldığın var ise ver. Ağlattığın var ise güldür. Döktüğün var ise dol- 
dur. Yıktığın var ise kaldır” diye. Eğer ol talipte kul hakkı yok ise Hakk'ın 
emrinden farzından peygamberin sünnetinden Hazreti Ali tarikatından sual 
ede. Ol talib saklamayıp günahını ele vere. Pir dahi ol talibin günahını her 
ne ile temiz olursa meşayihin kavlince göre. Eğer talip günahını saklarsa ta- 
rikat-ı Aliye kizbetmiş olur. Yol haini, iman uğrusu olur. Tarikat ona helal 
olmaz... “Darda okunan bu tür dualara dar gülbengi ya da dar tercemanı de- 
nilmektedir. Bu duaların muhtevası tarikat mensuplarının tarikata bağlılığı- 
nı teyit eden ve onlara yapılan nasihat ve telkinlerden oluşur: Dar Gülbengi 
Allah, Allah, Allah... Geldiğiniz yoldan durduğunuz dardan çağırdığınız 
pirden şefaat gösteresiniz, göresiniz. Cenab-ı Hak Hünkâr Hacı Bektaş-i 
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Veli Sultan ikrarınızda ber karar eyleye. Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli Sultan, 
Allah'a kul, Muhammed'e ümmete, Ali'ye talip eyleye. Bu yoldan bu dardan 
bu pirden ayırmaya. Ceddi cemalim yaramaza uğursuza pirsize duş getir- 
meye. Şeytanın şerrinden, gafil kazadan görünmez beladan koruya. Cenab-ı 
Hak hayırlı evlad, hayırlı devlet gökten hayırlı rahmet, yerden hayırlı bereket 
nasip eyleye. Darınız niyazınız kabul ola. Gerçeğin demine hü. Bir başka Dar 
gülbengi şu şekildedir: Bismi Şah. Hamdulillah kim men oldum bende-i has 
Huda. Can-ı dilden aşk ile hem çeker al-i aba. Rah-ı zulmetten çıkıp doğ- 
ru yola bastım kadem. Hab-ı gafletten uyandım can gözüm kıldım küşa. On 
iki imam bendesiyem, men gürüh-ı naciyem. Yetmişiki fırkadan oldum beri, 
dahi cüda. Mezhebim hak Ca'feridir gayrilerden el yudum. Pirim üstadım 
Hacı Bektaş, Kutbu'l-Evliya. Hak deyip bel bağladım, ikrar verip erenlere. 
Mürşidim oldu Muhammed, rehberimdir Murtaza. Ber cemali Muhammed, 
Kemal-i İmam Hasan ve İmam Hüseyin Ali ra bülende salavat. Erenlerden 
haklı hayırlı hizmet, şey'en lillah, Allah, eyvallah. 


Gece gündüz hayalinle dönerim 
Bir gece rüyama gir Hacı Bektaş 


Günahkarım günahımdan bezerim 
Özüm dara çektim gör Hacı Bektaş 
Kul Himmet 


Benzer bir söyleyişte Şahi, vecd içersinde tarikata bağlılığını ifade eder: 


Özüm darda yüzüm yerde durmuşum 
Muhammed Ali'ye ikrar vermişim 
“Sekahüm” hamrini anda görmüşüm 
İçip kana kana mestane geldim 

Şahi 
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Dar-ı Mansur : ; Dar-ı Fazlı 


Ayakta Fazlı, eğilip iki 
dimdik ž elini karmndan 
durup aldığı yaraların 
sağ elini A üstüne basarak, 
kalbinin yolumdan 
üzerine dönmem 
ko up, la ill 
S ini i secdeye 
Haini > kapanmıştır. 
ırakarak Ikielini |, 
durulur. kalbinin üstüne 
i kapatarak yarı 
eğilmiş vaziyette 
durulur. 


Dar-ı Nesimi 


Batıl inanca 


Nesimi'yi 
diz üstü 
oturtup derisini 

üzmüşlerdir. 

diz üstü oturup e 

üstüne 

secde" le, È a akan kanı 
dara durma ` zi 
vaziyette durulur. 


Alevilikte-Bektaşilikte Oniki İmam Kültü 


Düvazlarda, İmamiyye Şiası ve Hurûfiliğin On İki İmam inancının et- 
kisi görülmekle birlikte geleneğin ürettiği özgün bir On İki İmam anlayı- 
şı bulunmaktadır. Bu özgün bakışın temeli, On İki İmam'ın tarihi çizgi- 
den uzaklaşması ve bu şahsiyetlerin külte dönüşmesi olarak ifade edilebi- 
lir. Alevilikteki-Bektaşilikteki On İki İmam anlayışının temelleri geleneğin 
ruhunda aranmalıdır. Alevilik-Bektaşilik, kitabi olmaktan çok zengin sözlü 
kültür kalıplarından oluşmuştur. On İki İmam inancının bu zengin folklor 
unsurlarının karakteristik yapısı içinde erimesi tabiidir. Alevi-Bektaşi gele- 
neğindeki On İki İmam anlayışını, “Mitsel Düşünce Tarzı”nın yansıması 
olarak görmek mümkündür. Eliade, bu düşünce tarzını halkın bilinç altını- 
nın tarih dışı olduğu vurgusuyla açıklar. Eliade'ye göre, tarihi olay ve şahıs- 
lar halk belleğinde en fazla birkaç asır kalabilirler. Bir olayın ya da kişilerin 
etkisi toplum açısından ne kadar derin olursa olsun bu tarihsel olaylar-şa- 
hıslar mitolojik zemine kayacaklardır. Bu durum gerçekleşmezse destani ve 
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şiirsel imgenin harekete geçmesi mümkün değildir (1994: 54-55). Bundan 
dolayı tarihi olaylar mitleştirmenin aşındırıcılığı karşısında duramazlar. Türk 
halk kültüründe, Hz. Ali ve Battal Gazi gibi şahsiyetler tarihi bir şahsiyet 
olmaktan öte kahraman arketip (şablon — ilk tip) olarak bulunurlar (Arslan, 
2004: 115). Alevi-Bektaşi geleneğindeki On İki İmam inancı da bu şekilde 
değerlendirilebilir. Gelenek, zengin sözlü kültür içinde On İki İmamı birer 
mistik kahramana dönüştürmüştür. Düvazlara yansıyan On iki İmam an- 
layışı bu durumun bir tezahürüdür. Bu sebeple, Alevilikteki-Bektaşilikteki 
On İki İmam inancı bir kült olarak kabul edilebilir. İmamların herbiri kült 
olarak kabul edilebileceği gibi ortaya çıkan şahs-ı Manevi de kült olarak de- 
ğerlendirilebilir. Alevilikte-Bektaşilikte, bir arketip olan On İki İmam'ın ha- 
yatı, sözlü kültürün etkisiyle her anlatımda yeniden kurgulanmıştır (Yazıcı, 
2011: 344). Ozanların çoğunlukla enstrüman eşliğinde, coşkun bir lirizmle 
okuduğu düvazlarda hayatı ve meziyetleri sınırlandırılmış şahsiyetler aramak 
geleneğin ruhuna uymamaktadır. Kılıcı Zülfikar, atı Düldül ile başta Hz. 
Ali olmak üzere; imamların Alevi-Bektaşi geleneğinin menkıbevi ve destani 
kahramanları olmaları geleneğin mitsel düşünce tarzını tamamlamaktadır. 
Sonuç On İki İmam'a duyulan sevgi ve bağlılık Alevi-Bektaşi şiirinde düvaz 
türünü ortaya çıkarmıştır. Düvazlar, XV. yüzyıldan günümüze kadar üslüp 
ve içerik açısından bütünlük göstermektedir. On İki İmam için yapılan met- 
hiyeler, kullanılan ünvanlar ve kalıp ifadeler benzer yapıdadır. Günümüze 
doğru yaklaşılırken düvaz metinlerinde Hacı Bektaş vurgusu daha fazla ya- 
pılmıştır. Bu durumu, Alevi-Bektaşi adab-erkanının ilerleyen yüzyıllarda ta- 
mamen yerleşmesiyle açıklamak mümkündür. Geleneğin Ulu Ozan olarak 
kabul ettiği; Nesimi, Şah Hatayi, Pir Sultan Abdal, Virani ve Yemini gibi şa- 
irler diğer ozanları etkilemişlerdir. Bu sebeple denilebilir ki; özgün yaklaşım- 
lar görülmekle birlikte içerik ve üslüp açısından diğer şairlerin düvazları Ulu 
Ozanların düvazlarının taklidi hükmündedir. Düvazlarda, İmamiyye Ştası 
ve Hurüfiliğin On İki İmam anlayışının etkisi görülmektedir. Düvazlarda 
görülen tevella ve teberra anlayışı İmamiyye Şiasının geleneğe etkisinin bir 
ispatıdır. On İki İmam'ın masâm kabul edilmesi, İmamiyye Şiasının bir öğ- 
retisidir. İmam-ı Mehdi'ye olan bakış da İmamiyye Şiasının bakışıyla para- 
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leldir. Hz. Ali'ye ulühiyet atfedilmesi Hurüfi etkinin önemli bir göstergesi- 
dir. Hurüfi şairler, Nesimi ve Virani aynı zamanda Alevi-Bektaşi geleneğinin 
Ulu Ozanları olarak kabul edilmektedir. İmamiyye Şiası ve Hurüfi düşün- 
cesinin On İki İmam anlayışı türün başlangıcından günümüze kadar etkisi- 
ni sürdürmüştür. Alevi-Bektaşi gelenekte, İmamiyye Şiası ve Hurüfiliğin et- 
kisini de harmanlayan özgün bir On İki İmam anlayışı ortaya çıkmıştır. Bu 
anlayış, mitolojik düşünce tarzına uygun olarak teşekkül etmiştir. Geleneğin 
ürettiği On İki İmam anlayışında imamlar birer tarihi şahsiyet olmaktan zi- 
yade kült özelliği göstermektedirler. Düvazların temel şahsiyeti Hz. Ali'dir. 
zamanda, On İki İmam'ın Hz. Ali'yle birlendiği ve her imama Hz. Ali gibi 
bakıldığı anlaşılmaktadır. İmamların Hz. Ali soyundan gelmesi bu durumu 
oluşturan temel etkendir. Hz. Ali'den sonra en çok vurgulanan imam Hz. 
Hüseyin'dir. Üçüncü İmam Hz. Hüseyin çoğunlukla, “Şehid-i Kerbela” ola- 
rak belirtilmiştir. Hz. Hüseyin'in Kerbela'da şehit edilmesi ve başının kesil- 
mesi diğer imamların hayatlarına da yansıtılmaktadır. Ölüm sebebi bu şe- 
kilde olmayan imamlar da Hz. Hüseyin'in şehit edilme tarzı gibi tasvir edil- 
miştir. Düvazlarda, her imam için farklı kalıp ifadeler ve ünvanlar kullanıl- 
mıştır. Bu ifadelerin genellikle geleneğin bütün ozanları tarafından tekrar 
edildiği görülmektedir. Bunun yanında kıblegah-secdegah gibi genel kalıp- 
lar tüm imamlar için söylenmiştir. Düvazlar, Alevi-Bektaşi geleneğinin yan- 
sıdığı hemen her ayin-erkanda okunur. Bu durum düvazların işlevini arttır- 
mış ve önemli metinler haline getirmiştir. Düvaz okumak söylemek On İki 
İmam'a, Hacı Bektaş'a ve onların soyundan gelen pirlere ve dedelere ikrarın 
bir gereğidir. Dolayısıyla, okunan düvaz bağlı olunan ocağa ve ocakzade de- 
delere de saygı ve bağlılık işlevi görmektedir. 


Alevilikte Batıni Sudur Hulul İşselleştirilmesiyle İnancının Şekillenmesi. 


Alevilerin ibadeti ama bunu İslama bağlamakla bir mezhebi, ayrı bir kolu 
haline getirmiş oluruz. İslam Alevilikten çok farklı zahiri yönünü yaşayan- 
lar topluluğu Alevilik batıni felsefi yönünü eleştirel bazda ibahi (yasaklan- 


mış şeyleri hoş görme) bir inancın ürünüdür. Bu inancımızın kutsal sayısı 
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oniki imamların Anadolu'daki yansıması ile Arap Şiilerdeki algı aynı değil- 
dir, nedeni ise yukarıda yazdığım gibi oniki imamlar şeriatı yani zahiri ya- 
şamıyla Kur'an'ı ve İslamı yaşamışlar, Anadolu halkının algısında ise hulul, 
sudur, batini yönüyle yaşayan, cem yapan, cemin hizmetlerinde bulunan bir 
On iki İmam var. İşte bu noktadan itibaren yanılgı başlıyor bizim için. Oniki 
İmam kültünü ise çok çok sonra 15. yüzyıldan sonra 17. yüzyıllarda Şah 
İsmail'le biten ve onun torunları olan Şah Abbaslar'ın sonuncusuna kadar 
yürüyen İran coğrafyasında kurulan Türk ve Fars karmasından oluşan dev- 
letin bizlere armağanıdır. Bütün olarak bakıldığında 12 İmamları inceledi- 
gimizde; Hz. Ali'den başlayıp Mehdi'de biten bu oniki kişinin, imamın ola- 
yında sözünü ettiğimiz imamların tümü de şekilleri İslama olduğu gibi bağlı, 
bir başka tanımla 5 vakit namazlarını kılan, üç ay oruçlarını tutan, fitresini, 
zekatını veren, Kabe'ye bağlı, meleklere bağlı, kişilerdir. Bunların bir kıs- 
mı Kabe'de doğmuştur ve orada yatmaktadırlar. Bunların inançsal yaşamla- 
rından ayrılmayacak derecede Kur'an'a bağlılıkları var. Anadolu Alevilerinin 
Kur'an'la bir ilgileri yoktur. Anadolu Alevilerinde kendini “Hakk” Allah sa- 
yan bir zihniyetin Peygamber'e bağlılığı, meleğe bağlılığını düşünemezsi- 
niz. Çünkü kendini Allah yerine koymuştur. Bir başka tanımla yine Anadolu 
Alevileri de var olan Hz. Ali'yi Peygamber'den birkaç yerde üstün bulmak 
olayı da İslama karşı tepkilerdir. Ben o yüzden Aleviliğin İslamla bir ilgisi 
olduğu kanısında değilim. Cem olgusu, kırklar cemi Hz. Ali'nin başkanlık 
ettiği cem olayı İslamda yok. Dinsel ve kültürel olguları bize aktarıp gelen iki 
kol vardır, genelde. Birisi inanma koludur, diğeri ise bilim koludur. İnanma 
da kayıtsız şartsız itirazsız bir kabullenme vardır. Ama bilimde kuşkuya ka- 
pılıp araştıracağız. Ne, niçin, nasıl bir birtakım sorular soracaksınız. Hangi 
koşullar altında soruları soracağınız da önemli. Bu soruları sorduğumuzda 
Anadolu Aleviliğinin inançsal, bir başka tanımla imansal boyutu kalkıyor or- 
tadan. Cem olayı Anadolu'nun hemen her yöresinde, Bulgaristan'da, Urmiye 
Kıyısı'ndaki İran'da, birçok yörede cem törenleri var. Ama İslamiyette cem 
yoktur. Cami içindeki koşullarla cem içindeki koşullar kesinlikle birbiri- 
ne benzememektedir. Camiden çıkanlar kimi insanları yakmaktadırlar ama 
cemden çıkan insanların yüzyıllarca incelenirse kimseyi yakmadıkları gö- 
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rülecektir. Sadece tarihte yaşamış olduğundan dolayı bu bilgiyi veriyorum. 
Cem törenlerinin dışında bir de cem adında eski İran Zerdüşt dininde bir 
isim var. Sonra Sasanilere de geçmiştir bu olgu. Çemşid adıyla kullanılıyor. 
Hatta Şehname'de de vardır. Bu Cemşid, İran'ın şarap ilahıdır. Yani toplama 
anlamındaki cemden çok İran hükümdarı olan, efsanevi hükümdarlardan 
olan “Cem” burada çıkmaktadır. Şimdi bu cemlerde Osmanlı İmparatorluğu 
koğuşturmalarından anladığımız kadarıyla, belgelerde yazılı olarak geçtiği 
gibi, Tokat'ta ve Sivas'ta içki içiliyor. Buna tanık olduğumdan dolayı; za- 
kirliğini yapıyorum fırsat buldukça.. Bizde Selçuklular zamanında dede- 
lere verilen soyağaçları 1232'den sonra başladığına göre, 1232'den bu yana 
ocaklarımıza Anadolu Alevilerini, Kızılbaş Alevileri yöneten dedelerin, “Biz 
İslamsak içkiyi yasaklayın” diyen bir anlayışı da vardır, Anadolu Aleviliğinde. 
Yalnız köy Alevileri değil, köy Bektaşileri de vardır. Köy Bektaşilerinin tü- 
münde içki içilmektedir. Alevilerin bir kısmında cemlerde hala içki içilmek- 
tedir. Şu an için bu olmayabilir ama geçmişte bunun tanıkları olan 60-70 
kuşağı Aleviler iyi bilirler. İçki içilmeyen cemlerde ise “Dem Geldi Semahı” 
vardır. “Güzel şahtan bize bir dolu geldi / Bir sen iç sevdiğim bir de Cem'e 
ver / Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli'den geldi / Bir sen iç sevdiğim bir de Cem'e 
ver” deniyor. Birçok örnek var yine “Dem Ali, Dem dem, dem...” gibi. Bazen 
bir kelime, cümle bizi bu inancın derinliklerine götürür. 


Alevilikte İnanılan Yanlış İnançların Tahribat Ettiği Ritüellerimiz... 


Biz hâlâ hayal dünyamızda mehdiyi bekleyen, güvercin donunda Hünkârın 
gelmesini, zülfikarın nasıl uzayıp müslüman olmayanları kestiğini, cansız 
duvarları yürüttüğü, daha sayamayacağımız birçok aslı astarı olmayan mi- 
toslarla, masallarla Aleviler uyuşturulmuş, sonuçta hep kırılan, kesilen, kat- 
ledilen bizler olmuşuz. Yukarıda saydığımız insanların mucizeleri ne acıdır 
ki bizim zor zamanlarımızda hiç yanımızda olmamış, kendisini hiç göster- 
memiş. Arap hayranlığı ve soy şecereleri Araplara dayandırma heyecanı hala 
devam etmekte; yani Selçuklunun yaptığı bir asimilasyon politikası bugüne 
kadar gelmiştir. Beş milyar insana sorsalar peygamber ve Ali uyruğu nedir 
deseler inanıyorum ki hepsi Araptır diyecektir. Kuran'daki bir ayetinde biz 
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Kuran'ı Araplara indirdik diyor ve diğer ayetinde ise Mekke ve çevresine in- 
dirdik diyor, bunları da konuşmak lazım. Bizim Kuran'a niye inanmadığımızı 
anlatmaya çalışacağım... Alevilik ne Şiiliğe benzer ne de Müslümanlığa sa- 
dece onlarla ortak yanımız, Hz Ali ekolü üzerinden İslamlaştırılmasıdır. Bu 
aslında asimile olmuş bir algı. Yani asimile olmuş zihnimiz, Alevilik inancı 
bin yıllık bir geçmişe bağlayarak İslam içi bir konu olarak algılıyor. Ama işin 
merkezine gittiğimizde ocaklara, dergâhlara gittiğinizde gerçekten Alevilik 
dört kitabın dördüne kaynaklık eden kitaplar üstü bir inanç olarak görülüyor. 
Bu inancın kaynaklarına doğru bir şekilde inmek lazım.. Bize düşen görev 
bilimsel bulgulardan, belgelerden, yaşanan Alevilik'ten yola çıkarak ve bir de 
diğer dinlerle tartarak, karşılaştırarak Aleviliğin ne olup olmadığını ortaya 
koymaktır. Diğer dinler bilinmeden, bu karşılaştırma yapılmadan Aleviliğin 
nerde durduğu anlaşılmaz. Alevilik İslamın tarihine dahildir ama ideolo- 
jisine dahil değildir..... Ben İslam'ın tarihine de dahil olduğuna inanmıyo- 
rum; çünkü İslamiyet'ten çok önceleri başlayan bir olaydır Alevilik. Alevi 
adlandırması çok yenidir. 19. yüzyılın sonlarında literatüre yavaş yavaş gir- 
meye başlamıştır. Şöyle bir yanılgı da var. Geçmişte Aleviyye-Aleviyyun ola- 
rak nitelendirilen unsurlar kesinlikle Anadolu-Mezepotamya-Alevileri de- 
ğildir. Onlar Ali yandaşlığı yapan Arap Şiileri'dir. Alevilik İslamiyet'ten önce 
başlar. Ama bir dönem İslamiyetle yaşamış diye İslamın tarihi içine sokula- 
maz. Anadolu, Mezepotamya Aleviliği İslam'daki klasik iktidar kavgasın- 
dan bir ayrılma değil. Hilafet üzerinde yürütülen iktidar kavgasından kopuş 
bugün diğer Arap ülkelerinde gördüğümüz Şiilik'ttir. Ve bunun eski litera- 
türde adı Aleviyye, Aleviyyundur. Ama Anadolu, Mezepotamya, Kürdistan 
Kızılbaşlığı ya da Aleviliği bundan tamamen farklı bir süreçtir. İslamiyet'ten 
çok önceleri başlar ve daha sonra İslamiyet'le buluşması dolayısıyla belli et- 
kileşimler yaşar, bazı motif ve sembolleri farklı bir içerikle alır. Sözgelimi 
hiç anlaşılmayan hususlardan bir tanesi de bu Allah-Muhammed-Ali ola- 
yıdır. Bu olgudan yola çıkarak Aleviliğin Müslümanlık olduğu sanılır. Oysa 
bu her bölgede aynı biçimde görünmez. İç Toroslar'da, Allah-Ali-Hüseyin 
biçimindedir. Muhammed bu üçlemenin dışına çıkartılmıştır. Bu bir üçle- 
medir. Aslında bu üçleme aynen Hırıstiyanlıktaki Baba-Oğul-Kutsal Ruh 
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olgusu gibidir. Aynı şeyin Yezidilikte, Ahle Hagta ve Kakailikte de ver- 
siyonları vardır. Ve Allah-Muhammed-Ali denen şey bunun tümünün Ali 
olarak tanımlanması, Ali'nin Allah olarak tanınması olgusudur. Bu üçte bir- 
lik, üçte birleme denen olgudur. Bu anlaşılmıyor, bu yüzden de sanılıyor 
ki Muhammed'le kast edilen peygamber Muhammed, Ali ile kast edilen 
Halife Ali, Allah da gaybi Allah'tır. Oysa Aleviliğin özünde gaybi bir Tanrı 
inancı yoktur. Aleviliğin özünde bütün evrende mündemiç, gizil bir güç ve 
onun insanın kişiliğinde dışarıya kendini vurumu vardır. Yani bir bütün ola- 
rak Tanrısal güç evrenin bünyesinde mündemiçtir. Bu aslında diyalektik ma- 
teryalizmle de çakışan bir olgudur. Bütün evrende mündemiç bir güç ve bu, 
en değerli varlık olan insanda kendini gösterir. 


İnsanlar arasında da belli kategoriler vardır. Ve bu güç en çok İnsan-ı 
Kâmil'de kendini gösterir. Çünkü İnsan-ı Kâmil bu işin sırrına ermiştir. Bu 
nedenle Gılgamış'ta da ifadesini bulan “insanlar ölümcül tanrılardır, tanrılar 
ölümsüz insanlardır” kavramı Alevilik için de aynen geçerlidir. Bundan do- 
layı İnsan-ı Kâmil mertebesi diye bir mertebe konmuştur. Yani işin bilincine 
varmayan insanla bu işin bilincine varan, iç devrimini yapmış, İnsan-ı Kâmil 
mertebesine ulaşmış insan arasında fark vardır. Dolayısıyla oradaki Ali mo- 
tifi İnsan-ı Kâmil biçiminde görülen, yani tanrı-insan kavramının bir sem- 
bolüdür. Ve o üçlemenin tümü de aslında Ali için söz konusudur. Öte yan- 
dan Aleviler göksel bir Tanrı'ya inanmadıkları için ondan haber getirecek 
bir peygambere de inanmazlar. Alevilikte peygamberlik olayı yoktur. Ayrıca 
Aleviler semavi denen kitapların tümünü mahluk, yani yaratılmış, yazılmış 
kabul ederler. Bu husus devletin gizli belgelerinde bile var. İlginçtir, Dersim 
bölgesinde uzun süre kalmış olan Atatürk'ün danışmanı Hasan Reşit Tankut 
bile bunu idrak ediyor ve söylüyor. Alevilerin kesinlikle dört kitabın gök- 
ten geldiğine inanmadıklarını, bunları mahluk, yazılmış olarak gördükle- 
rini; Musa'nın, İsa'nın ve Muhammed'in sözleri olarak gördüklerini söyler 
Tankut. Şimdi böyle görünce onları kutsal kitap olarak kabul etmek söz ko- 
nusu olmayacağı gibi başkalarının dinine saygı göstermekle birlikte kendi- 
lerini bu kitaplardan da sorumlu görmezler Aleviler. Alevilerin kitabı da, er- 
kanı da, deyişi de, gulbangı da kendi dini önderlerinin yarattığı ürünlerdir. 
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Aleviler onunla ibadetlerini yaparlar. Yoksa Kur'an, İncil veya Tevrat'la yap- 


mazlar ibadetlerini. 


Alevilikte Açıklama Beklediğimiz Sorular ve Sorgulamalar Kırklar Ceminin 
Tarihsel Tutarsızlıkları ve Ehlibeyt Kimlerden Oluşur 


Hz. Ali'nin Eş ve Çocukları 


Hz. Ali'nin evlilikleri, eşleri ve çocukları (Hz. Ali 8 eşinden 14 erkek ço- 
cuk, 18 kız çocuk) Hz. Ali, Haşimoğlularındandır. Hz. Peygamber'in amcası 
Ebü Tülib'in oğludur. Onun hanımları ve bunlardan olan çocuklarını şöyle 
tespit etmek mümkündür: 


Hz. Alinin oğlu Muhsin (veya Muhassin) çok küçük yaşta vefat etmiş- 
tir. Ayrıca Hz. Ali'nin Hz. Hasan ve Hz. Hüseyinden başka birçok çocuğu 


vardır. 


1. Hz. Fâtıma: Hz. Peygamber'in en küçük kızıdır. Hz. Ali'nin de ilk ha- 
nımıdır. Hz. Fâtıma vefat edinceye kadar, Hz. Ali bir başkasıyla evlenme- 
miştir. 1. Hz. Fâtıma'dan olan çocukları Hasan Hüseyin ve Muhsin, Zeyneb 
ve Ümmü Gülsüm'dür. Hz. Ömer halifeyken, Hz. Peygamber'in vefatın- 
dan önce dünyaya gelen Ümmü Gülsüm'le evlenmek istemiş ve evlenmiştir. 
Onun Ümmü Gülsüm'le evlenmek istemesi, “bütün neseblerin ve sebeplerin 
kesildiği Kıyamette, ancak Hz. Peygamber'in nesebi ve sebebinin kesilme- 
diğini” bilmesindendir. Zeyneb de (Zeynebu'l-Kübrâ) Abdullah b. Cafer'le 


evlenmiştir. 


2. Ümmü'l-Benin bint-i Hizam: Âmir b. Kilâb Kabilesinden. Hz. 
Ali'nin, bu hanımından Abbas, Cafer, Abuddullah ve Osman adlarında dört 


çocuğu olmuştur. 


3. Leyla bint-i Mes'ud: Temim Kabilesindedir. Bu hanımından da iki 
çocuğu olmuştur: Abdullah ve Ebü Bekir. 


4. Esma bint-i Umeys: Has'ami Kabilesinden. Bu hanımından, Yahya ve 
Muhammedul-Asgar (Küçük Muhammed) dünyaya gelmiştir. 
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5. Sahba bint-i Rabi: Cuşem b. Bekir Kabilesinden hanım da, onun eş- 
lerindendir. Bu, Tağlibli bir cariye/köle kadındı. Hz. Ali'nin bu cariyeden 
Ömer ve Rukiyye adlı iki çocuğu olmuştur (Bir cariyenin sahibi, nikâha ge- 
rek kalmadan, cariyesiyle evlilik ilişkisine girebilir. Buna istifraş veya odalık 
alma denir. Milk-i yemin [sahip olmak milk-i nikâhtan daha kuvvetli oldu- 
Şu için, cariyesini sahibi istifraş edebilir (yani yatağına alabilir. Cariye, böy- 
le bir birliktelikten çocuk doğurursa Ümmü Veled = Çocuk Anası adını alır. 
Satılamaz. Çocuk hür statüde olur. Ümmü veled de ya sahibinin âzadlama- 
sıyla yahut onun ölümüyle otomatikman hürriyetine kavuşur. Ayrıca, İslam'a 
göre, bir başkasının câriyesiyle, sahibinin izniyle evlenilebilir. 


6. Ümâme: Hz. Peygamber'in damadı Ebû’1-As b. Rebi'nin kızı Ümâme 
de, Hz. Ali'nin hanımlarından birisidir. Muhammedu'l- Evsat da (Ortanca 
Muhammed) bu hanımdan olmuştur. 


7. Havle bint-i Cafer el-Hanefiyye: “İbn-i Hanefiyye” diye bilinen 


Muhammed, bu hanımından olmuştur. 


8. Urve b. Mes'ud es-Sekafi'nin kızı Ümmü Said: Hz. Ali'nin bu hanı- 
mından Ümmü-Hüseyin ve büyük Remle adlı kızları olmuştur. 


Bunlardan başka, Hz. Ali'nin edindiği cariyelerden olma kızları ve ço- 
cukları vardı. Hz. Ali 14 erkek çocuk, 18 kız çocuk sahibiydi. Fakat nesli, 
Hz. Hasan, Hz. Hüseyin, Muhammed (İbn-i Hanefiyye), Abbas ve Ömer 
adındaki oğullarından türemiştir. Oğullarından çoğu Hicretin 60. yılında 
Kerbela'da şehit edilmiştir. 


1- Ehl-i Beyt, Hz. Fâtımay'a ilgili hadislere bkz. “Hz. Fâtıma benden 
bir et parçasıdır. Onu üzen şey beni de üzer.” Çocukları için bkz. 'Târihü'l- 
Hamis. 11, 283. 


2- Geniş bilgi için bkz. Osmanlı'da Kölelik Cariyelik ve Harem, s. 208 vd. 
çok evlilik yerine cariyelerin istifraş edilebilmesi. a.g.e., s. 212 vd.; Ubancı, 
M. A. Osmanlı'da Modernleşme Sancısı, tere. Cemal Aydın, İstanbul 1988 
s. 359-365; köleler konusuna bkz. İslâm Tarihi, Hitti, II, 369-371 (Köleler 
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Taba kası); Ahkâm-ı Kur'âniye, s.133, 136; câriye nikâhlamak hakkında ah- 


kâm-ı Kur'âniye konusu. 
Kaynak: Hz. Ali, Dört Halife Dönemi, Doç. Dr. Murat Sarıcık 


Hz. Muahmmed ve Hz Ali'nin çocuklarının kimle ve kimlerle evlendiğinin 


kronolojik süreci; 


“Muhammed kızlarından Fatma'yı Ali'ye, Ümmü Gülsüm'ü de Osman'a 
veriyor. Demek ki Ali ile Osman bacanak oluyor. Muhammet, Ali ile 
Osman'ın kayınbabası oluyor. Ömer Kızı Hafsa'yı Muhammet veriyor. 
Yani Ömer, Muhammet'in kayınbabası oluyor. Muhammet torunu, Ali'nin 
kızı Ümmü Gülsüm'ü Ömer'e veriyor. Yani Ali Ömer'in kayınbabası, Fatma 
da kaynanasıdır. Ömer'in boşadığı Atike'yi Muhammet'in torunu Hüseyin 
alıyor. Ne kadar karışık ilişkiler yumağı değil mi? Kimin kiminle nasıl akra- 
ba olduğu belli değil” Gerçekte bu toplumun, günümüzde de canlı biçimde 
yaşattıkları inanç unsurları ve ritüelleri, her ne kadar Şii-İslami motifler ta- 
şısa da tamamen kendi kadim yollarına aittir ve İslam'la ya da aşırı sevdik- 
leri Ehli Beyt'in din anlayışıyla uzaktan yakından ilgisi yoktur. Günümüzde 
daha çok “Alevi-Bektaşi” diye adlandırılan bu toplum, “daha dün” denile- 
bilecek bir tarihte; 16. yüzyılda, Osmanlı'nın ağır siyasi ve mali baskılarına 
karşı bir kurtarıcı olarak görüp ölümüne yandaş oldukları Safeviler'in pro- 
pagandası sonucu, sanal biçimde, gerçekte dahil olmadığı İslam tarihi için- 
de kendisini konumlandırmış. İslam dünyasındaki iki ana güç odağından 
biri ve muhalefette olan Ehli Beyt'in yanında yer almış. Safevi yanlısı oluşla 
birlikte, onları ifade eden “Kızılbaş” sıfatı bu topluma da verilmiş, daha son- 
ra Osmanlı'nın propagandasıyla bu sözcüğe pejöratif anlamlar yüklenmiş. 
İttihat ve Terakki, bu toplum üzerinde çalışmalar yaptırmış, raporlar yazdır- 
mış. Araştırmacılar, incelemeleri sonucunda bu topluluğa “Köy Bektaşileri” 
ve “Aleviler” gibi sıfatları uygun görmüş. Çeşitli bölgesel adlar yanında, ken- 
dilerine (özellikle Orta Anadolu'da) daha çok “Erenler” diyen bu toplum, 
Ali'nin hakiki yolunu sürdüren topluluklar için zaten kullanılan “Alevilik” 
adını son dönemde benimsemekte tereddüt etmemiş. “Alevilik” aidiyatının 
benimsenmesinde; bu toplumun Safeviler'le; özellikle de uğruna öldükle- 
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ri, isyanlar çıkardıkları, kendisine devlet kurdukları ve en çok etkilendikle- 
ri Safevi Şahı İsmail'le özdeşleştirdikleri Ehli Beyt'e yönelik aşırı sevgi ve 
bağlılıklarının oluşması etkili olmuş. Ancak bu aidiyat, “tarafında olma” an- 
lamında siyasi bir bazda gelişmiş. O yüzden bu adın alınması, inançsal açı- 
dan Ehli Beyt'in yolunu sürdürme anlamına gelmiyor. Zaten bu toplum, Şii 
Safevileri desteklerken, onun karşısındaki Sünni Osmanlı'yı da Emeviler'le 
özdeşleştirmiş, böylece bu halkın gözünde Sünni-Yezit olmuş, bir anlam 
kayması yaşanmış. “Şah = Ali; Osmanlı = Yezit” şeklinde bir algılama oluş- 
muş. Hamasi ve efsanevi bir Şah-ı Merdan Ali kültü oluşturulmuş, o döne- 
min yaşayan Alisi olarak da Şah İsmail (Hatayi) lanse edilmiş. Hatayi, ken- 
disinin Ali'nin enkarnesi olduğunu iddia ediyordu. Ali'yi Safeviler'den öğ- 
renen bu toplum, O'nu cem yapan, semah dönen, Muhammed'le müsahip 
olup kuşak bağlayan, engür (üzüm) suyu içen biri olarak oluşturdu muhayyi- 
lesinde. İran'daki Aliillahi Ehli Haklar gibi Alevi-Bektaşilik'te de (pek açık 
söylenmese de) Ali'nin Tanrı'nın bedenlenmiş hali olduğuna inanılır. (teces- 
süd) Tanrı, Ali'nin bedeninde dünyaya gelmiştir. (Hulul) Bu tür inançların, 
Allah'tan başkasına Tanrı denmesini şiddetle yasaklayan İslam'la bağdaşması 
mümkün değildir. İslam, böyle düşünenlerin “şirk” koştuğu gerekçesiyle, öl- 
dürülmesini emreder (1) Ne ki Safeviler, başarılı bir “toplum mühendisliği” 
çalışmasıyla bu toplumun kendi kadim yolunu bozup, bu insanlara Şii İslami 
bir kimliği siyasal bazda da olsa benimsetirken, İslam'ın teolojisini olduğu 
gibi tarihini de doğru öğretmemişler. İşlerine geleni anlatıp, gelmeyeni sakla- 
mışlar. Bu “yol”un “teoloji çerçevesi”, tarihsel kökeni, kaynakları ile İslam'dan 
ayrı olduğunu ve bağdaşmadığını, bu toplumun 16. yüzyılda yaşadığı ve bel- 
leğini dumura uğratan, mantığını şaşırtan “Safevi travması”nı önceki yazıla- 
rımda anlatmıştım. (2) O yüzden, “Aleviler”ce bilinip bilinmediğini soraca- 
ğım konu, daha çok İslam'ın peygamberi ve önde gelenlerinin yaşam tarzları, 
akrabalık ilişkileri. Özellikle de adeta Tanrı kabul edilerek yüceltilen Ali ile 
O'nun düşmanı sayılan, hakkını gasp ettiği gerekçesiyle kin beslenen önce- 
ki üç halife arasındaki... Sorumuzun muhatabı da tabii ki kadim yollarının 
özünü unutup, kendilerini İslam'ın bir kolu, dalı, mezhebi, hatta “özü” sayan, 
mesnetsiz biçimde, Ali'nin Ebu Bekir, Ömer ve Osman'dan, dolayısıyla bu- 
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günkünden farklı bir İslam anlayışı olduğunu sanan Alevi-Bektaşi toplumu- 
dur. Konuyu anlamak için bu kişilerin sadece akrabalık ilişkilerine bakmak 
bile yeterlidir. Bu konuda, Sünni ya da Şii birçok İslam kaynağında yer alan 
bilgilerdir. Kendilerine Alevi Müslüman diyenler Osman'a, Ömer'e, Ebu 
Bekir'e ne kadar kızarlarsa kızsınlar, bu insanların kendi aralarındaki ilişki- 
ler problemsizdir. Örneğin Peygamber Muhammet, Osman'a iki kızını ver- 
miştir. İlk kızı Rukayye aslında Ebu Leheb'in ikinci oğlu Uteybe ile nişanlı- 
dır. İslamiyet geldiğinde Ebu Leheb iman etmedi ve oğluna Muhammet'in 
kızını boşamasını söyledi. Uteybe, Rukayye'yi boşadı. Rukayye daha sonra 
Osman'a verildi. Bedir savaşından sonra Rukayye ölünce, Muhammed diğer 
kızı Ümmü Gülsüm'ü Osman'a nikahladı. Bu yüzden Osman'a “iki nur sahi- 
b? anlamına gelen “Zinnureyn denilmektedir. Bu bilgi İslam kaynaklarının 
tamamında vardır. Muhammet de O'nu (Zeyd) kölelikten azat etmiş, oğul 
olarak kabul etmiş, kendi halasının kızı Zeynep'le evlendirmiş. Daha sonra 
da Zeynep'le kendisi evlenmişti.” O halde; Muhammet, Ali'nin de Osman'ın 
da kayınbabası. Ali ile Osman bacanak. Muhammed Ömer'in eniştesi, Ömer 
Muhammet'in kayınbabası. (Kızı Hafsa'dan dolayı) Ömer, Ali'nin damadı, 
Ali Ömer'in kayınbabası. (Kızı Ümmü Gülsüm'den dolayı) Ali, kendi kayın- 
babası Muhammed'in kayınbabası olan Ömer'in kayınbabası... Evet, ger- 
çekten de “Ne kadar karışık ilişkiler yumağı” değil mi? İçinden çıkılacak gibi 
değil. Daha, Muhammet'in biri Ebu Bekir'in dokuz yaşındaki kızı Aişe ol- 
mak üzere toplam on, Hz Ali'nin de yaklaşık o kadar (Fatıma'nın ölümün- 
den sonra) eş aldığını, özellikle İkinci İmam Hasan'ın, sürekli eşlerini boşa- 
yarak, aynı anda dörtten fazlasıyla nikahlı olmamak koşuluyla toplam yirmi 
beş eş aldığı, bu yüzden kendisine “Boşayan” sıfatı verildiğini de söyleme- 
dik. “Eeee... ne olmuş yani, bundan ne çıkar?” diyenler çıkabilir. Bunlardan 
iki önemli sonuç çıkıyor. Birincisi şu: Hadi, Kuran'ın değiştirildiği, İslam'ın 
daha sonra Ehli Beyt'den iktidarı gasp eden Emevilerce bozulduğu, “gerçek” 
İslamı “Aleviler”in yaşattığı gibi akla mantığa sığmayan iddiaları bir kenara 
bırakalım. Yukarıdaki karmaşık akrabalık ilişkilerinin oluşturduğu tablo, bu- 
güne kadar tek eşliliği, namus ve vicdanı elden bırakmamış, eline-diline-be- 
line sahip olmayı ilke edinmiş, kadın-erkek eşitliğini gerçekleştirmiş bu top- 
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lumun, kadını bir “mal” olarak gören bu kişilerle inançsal, tarihsel, sosyal ya 
da kültürel hiçbir bağı olamayacağını gösteriyor. Erenler toplumu, bu tablo- 
daki kişilere mensup, onların yolunu sürdürüyor olamaz. Buradan çıkan ikin- 
ci sonuç da şu: “Aleviler”in yolundan gittiklerini sandıkları Ali'nin son de- 
rece sıkı ve girift akrabalık ilişkileri bulunan diğer üç halifeyle inanç yapısı, 
dini anlama ve uygulama konularında hiçbir ihtilafı yoktur, olamaz. Ali'nin, 
kendinden önceki halifelere Kuran, sünnet, fıkıh konularında danışmanlık 
yaptığı, ayrıca bugün bile “Aleviler”i derinden yaralayan Kerbela'da ölen on- 
bir oğlu içinde Ömer, Osman, Bekir adlarını taşıyanların olduğunu da ha- 
tırlatmak gerekir. Ali'nin din anlayışı, bugün Necef, Kum, Kerbela merkez- 
li olarak sürüyor. Diğer İslam coğrafyasında yaşanan din de küçük ayrıntılar 
dışında bundan farklı değil. Evet sormak lazım: Aleviler bunları biliyor mu? 
Ali ile ilgilerinin olmadığını biliyorlar mı? Ali'yi Tanrı yerine koyan insanlar, 
zahmet edip Nehe'ül Belaga adlı kitapta yer alan O'nun tamamen İslam şe- 
riatını öğütleyen hutbelerini bir kez olsun okumaz mı? Peki, Erenler'in ka- 
dim yolunun kaynağını Arap çöllerinde arayan, denizi ırmağa akıtmaya ça- 
lışan, Müslümanlığı kimselere bırakmayan, Diyanet'te temsil, bütçeden pay 
isteyen “Alevi-İslam” teorisyenleri bunları bilmiyor mu? 


Kırklar Söylencesinin Tarihsel Tutarsızlıkları 


Kırklar olayının nasıl oluştuğunu anlatmayacağım çoğumuz bu söylence- 
lerle büyüdük. 


Kırkların bugüne kadar isimlerini tamamıyla sayan çıkmadı. 


Kırklar ceminin yapıldığı tarih ve Miraç 619-21 arasında gerçekleşti; 
Muhammed kızını Aliye 623-24'de verdiğine göre Ali'nin kapısını nasıl ça- 
lyor Ali evli değil. Fatma 608 doğumlu Hasan 624 Hüseyin 625 


Doğdu.. Ali ile Fatıma Hicretten sonra evlendiğine göre Fatımanın kapı- 
sını evini nasıl çalıyor. ???? 


Asıl soru şu Medine de 624'de doğan Hasan ve Hüseyin 625-619'daki 
Mekke'de ki kırklar cemine nasıl katılıyor.? 
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Muhammedin her kapıyı çaldığında kim olduğunu sordukların- 
da; Muhammed erenlerin güzel yüzünü göreyim diye mi cevap veriyor. 
İçerdekilerin erenler olduğunu nerden biliyor? 


Eve girdikten sonra küçüğünüz kim büyüğünüz kim diye sorması ve bü- 
yük ve küçüğümüzün aynı olduğunu söylemesiyle kanıtlanmasını ister Ali'nin 
neşter vurmasıyla bileğinden bir damla kan düşer; otuz dokuz candan kan 
akmaya başlar. Salmanı Farisin'ki ortaya düşer. Bu durumda Muhammed ile 
birlikte kırk bir olan kırklar nasıl kırk oluyor? 


Buradan şunu sormak istiyorum kırklar cemi ve meclisini Arap dünya- 
sından onaylayan ve Arap dünyasının herhangi bir ülkesinde kadınlı erkek- 
li cem yapan semah dönen, bağlama çalıp deyiş söyleyen bir yer gösterin.. 
Kırklar cemi yapılırken Ali'nin hangi semah çalındığı, sözleri, kimin bağla- 
ma çaldığı belli değil; demek ki sır için de sır var bu ayrıntıyı görmek gerek.. 


12 imamların Aleviliğe tek bir katkı sağlamış bir kavramını gösterin? 


Yüzyıllardır bu sorulardan kaçan dedelerimiz ve cevaplayamadıkları bu 
konu. Kırklar cemi, soylarını Arap'a bağlayan ocaklarımız. Geçmişleri, ritü- 
elleri inanç önderlerinin bazı mucizeleri, beş bin yıl önceki dinlerde Budanın 
Gaw'ta'ma, vişnunun, brahmanist inanç önderlerinin dinin temel düşünce- 
lerini oluşturan bu kutsal insanların yaptıkları Anadolu inanç önderlerine de 
örnek olmuştur. Şimdi soruları dikkatlice okursanız hak vereceksiniz.. 


Kırklar cemini ilk yapan Ali ise ondan kalan on iki hizmetin gülbankları 
yani duaları nerededir? 


Çünkü gülbanklar oradan kalmış ise neden on iki imamların bir kısmı 
ölmeden geçiyor. Hünkâr Hacı Bektaş-i Veli, Hallacı Mansur, diğer pirleri- 
miz geçiyor? 


Kırklar ceminde yapılan semahın sözleri nedir. ? 
Bağlamayı çalan kimdir. Söyleyen kimdir. ? 
Muhammed kırklardan ise nasıl oluyorda kırklar kırk bir kişi oluyor? 
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Kırkların tüm isimleri Nehc'ul Belağa'da neden geçmez. Bu kitap, 239 
hutbe, 79 mektup ve 480 hikmetli kısa sözden oluşur. Bu sözleri bu ad altın- 
da hicri beşinci yüzyılın başında biraraya toplayan ve Seyyid Razi adıyla ta- 
nınan Şii alimi Muhammed bin Hasan Musevi'dir. 


Kırklar cemi 620'lerde Peygamberin miracından sonra neden yapılma- 
mış, yapılmış ise bunun görgü tanıkları, yeni talipleri, belgeleri bir şekilde 
geçmesi lazım. Veya bu cemden haberi olan kişilerin İslam önderi birisinin 
evinde çok kutsal bir toplantı yapıp bunu gelenekselleştirdiğini, cem olarak 
yaptığının görgü tanıkları olmalı ve bu ceme katılan insanlardan en azından 
bunu kendi özel tarihlerine, belgelerine veya çocuklarına bunları öğretmesi 
anlatması gerekirdi. Bunların hiç birini dönemin tanıklarından göremiyoruz. 
Nede Şii kaynaklarında, belgelerinde, Ali'nin ve on iki imamın yazdığı ki- 
taplarda, hadislerde dahi geçmiyor. 


Değerli canlar Aleviler için bu kadar önemli bir cem ve içeriği, katılanla- 
rın isimleri neden kayda geçmez? Ali onaylamadığı, düşman gördüğü üç ha- 
lifeye yirmi beş yıl boyunca başdanışman ve genelkurmay başkanlığı neden 
yapmıştır? Kuran değiştirildi diyenlere Ali ölümüne kadar Kuranın değişiri!- 
diğine dair hiçbir muhalefeti ve eylemi, söylemi olmamıştır. 


1- Kırklar Meclisi İslami bir ritüel ise nasıl olur da Muhammet'in bilgisi 
dışında kalır, Kuran'da yer almaz? 2- Kırklar Müslüman iseler, Muhammet'i 
peygamber sıfatıyla neden kabul etmediler? 3- Muhammet kırklar mecli- 
sinde kırk birinci kişidir; meclis, “kırklar” olarak kabul edildiğine göre, ne- 
den Muhammet kırklardan sayılmamaktadır? 4- Ali, Muhammet ile mu- 
sahip olduğu söylenir, kırkların pir makamında olduğu varsayılan Ali, mu- 
sahibi Muhammet'in peygamber sıfatıyla içeri alınmasına neden izin ver- 
memiştir? 5- Muhammet kırklara (içeri) sıradan insan sıfatıyla alındığında, 
Muhammet'in “Ya size kimler derler” sorusundan, musahipler Muhammet- 
Ali birbirlerini tanımadıkları anlaşılmaktadır, bu nasıl musahiplik? 6- 
Musahiplik Aleviliğin temel kurumudur. Kuran'da İslam'ın tek ve temel ve- 
sikasıdır. Musahipliğe dair kuran da ayet var mıdır? 7- Muhammet-Ali mu- 
sahipse, musahiplik neden İslam'ın beş şartı gibi kuran hükmü değildir? 8- 
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Oysa Muhammet Kuran'a uygun yaşadığına göre neden Müslüman, özel- 
likle de Arap topluma musahipliği farz veya sünnet olarak ilan etmemiş- 
tir? 9- Aleviler, Müslümanlarca makbul Kuran'a “Osman Kuran'ıdır” der- 
ler. Cenazelerde, geleneksel adak ve toplu yemeklerinde okudukları Kuran 
ilk orijinal Kuran mıdır? 10- Öyle ise bu orijinal Kuran'ı nereden buldular? 
Değilse “Osman Kuranı”nı okumaya neden devam ederler? 11- Aklı sefil 
bazı dedelerin Kuran'dan alıntı yaparak Aleviliği açıklama uğraşı, Aleviliğin 
hangi temel ilkelerine uygundur? 12-Alevilikte tek eşlilik esastır! Peygamber 
Muhammet'in nikahlı dokuz karısını, sayısı belirsiz cariyesini, Ali'nin ni- 
kahlı sekiz karısını (cariyesi var mı bilinmiyor), Ali oğlu 2. İmam Hasan'ın 
nikahlanıp boşadığı onlarca karısını, Alevi inancı ve yaşam tarzının neresi- 
ne sığar??? 


Eğer bu cemin hizmetleri Hz Ali zamanından yapılmış ise; ondan son- 
ra gelenlerin yaptıkları cemler belgelenmemiş, tanıkları yoktur ve Ali taraf- 
tarları tarafından sürdürülmemiştir. Örnek Şiiler niçin cem yapmıyor semah 
dönmüyor? Kuranda niçin bu ritüel ve inancın hizmetlerinden bahsetmez? 
Aleviliğin hangi özelliği İslama benziyor? 


Aleviler Ali'yi kurtarıcı özlemine bir sembol yapıyor, sadece bir isim ola- 
rak. Öte yandan bu tür heterodoks dinlerde, genellikle bunlar ezildiği, baskı- 


landığı için her zaman mazlumdan yana bir tavır sözkonusudur. 


Ali'nin hakkı yendiği için, mazlumlar kampında yer aldığı için de ken- 
disine uygun bularak, kendi inancının, kendi kültünün içine alıp soku- 
yor; gerek Ali'yi gerekse 12 İmamları, gerekse Ehl-i Beyt olgusunu. Yani 
Hırıstiyanlık'ta İsa neyse Alevilikte Ali odur. Şunu çok açık olarak söylüyo- 
rum, Aleviliğin yarattığı Ali kültü ile Halife Ali, tabiri caiz ise, taban tabana 
zıttır. Aralarında çok büyük uçurumlar vardır. Esas olay Alevilerin kurtarıcı 
özlemi ve Ali'nin hakkının yenmiş olmasıdır. 


Profesör İlhan Başgöz'ün bu Ali kültü ile ilgili çok güzel bir belirlemesi 
var. Diyor ki: “Aslında İslam tarihinde geçen Halife Ali ile Alevilerin inan- 
dıkları, taptıkları Ali arasında büyük bir fark vardır. Halife Ali softa bir ya- 
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şam sürdü. Kadınlı erkekli semah tutmaz, ibadet yapmazdı. İçki içmezdi. 
Saza hoş bakmazdı. Oysa Aleviliğin yarattığı Ali kültü bunun tam zıddıdır.” 


> 


Ali İslamiyet'e hizmet etmiş, bu uğurda bir sürü insan kırmış, işte “Allah'ın 
Arslanı” ünvanına layık görülmüş... Bu, Aleviliğin beklentisinin yarattığı bir 
olgu. Ondan dolayı diyorum Alevilik'teki Ali kültü tamamen farklıdır diye. 
Yani o mazlumiyet öyle hissediliyor. Mazlumu savunma inancı onu bir sem- 


bol haline getiriliyor. 


Hz. Ali, literatüre göre yedi defa evlenmiş, oğlu Hasan'a yirmi beş defa. 
Gel gör ki hiçbir Alevi bunu kabul etmez. Ali'nin adam öldürdüğünü, insan- 
ları İslam'a çevirmek için katlettiğini kabul etmez. O yüzden “Ali'nin elinde- 
ki aşk kılıcı, altındaki aşk atıydı” der. Yani burada Alevi'nin görmek istediği 
bir Ali'den söz ediyoruz. O da Anadolu Aleviliğinin Ali'si. İşte bu noktada 
Aleviliğin çok uzunca zaman Türkiye'deki tabu konulardan biri olduğu için, 
açıkca, özgürce tartışılamıyordu. Tartışılamadığı için de gerçekten ne olup 
olmadığı ortaya konamıyordu. Benim araştırmalarım, kendi yaşamım, elde 
ettiğim bulgular şunu gösteriyor: Alevilik kendine özgü, ayrı bir inançtır. 
Kuşkusuz, inanç, dini de tarikati de mezhebi de kucaklar, ama Aleviliğin bir 
din olduğunu özellikle vurgulamak istiyorum. 


Dünya yüzünde insanların mensup olduğu iki tür din vardır. Bunlardan 
bir tanesi geçmişten bu yana insanoğlu ile yaşayıp gelen doğal dinlerdir, ikin- 
cisi de semavi dinlerdir. Alevilik, doğal dinler kategorisinde yer alan kendi- 
ne özgü, ayrı bir inanç, ayrı bir dindir. Semavi dinlerle herhangi bir alakası 
yoktur. 


İnsanlarımız, din denince mutlaka semavi dinler'i anladıkları için, 
Aleviliğin ayrı bir din olayı olabileceğini düşünemiyorlar. Hemen “Alevinin 
Allahı kim, peygamberi kim” diyerek ortaya çıkıyorlar. Oysa doğal dinler diye 
bir kategori vardır ve bunlar hala yaşıyor. Alevilik de bunlardan bir tanesi- 
dir. Alevilik semavi dinler'den çok daha önceleri başlayan, yani geçmişi olan 
ayrıntılarını önceki bölümlerde verdiğim; Budizme de, Brahmanizme de 


Manihanizm'e de, Zerdüştülik'e de, belli ölçüde Şamanizme de, Mazdekçilikle 
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de, Babekçilike de dayandırılabilecek bir din. Öte yandan komşu dinlerden 
de bir takım şeyler alıp bir takım şeyler vermiş. 


Sözgelimi Alevilik ile Hırıstiyanlık arasındaki benzerliğin onda birini 
Alevilik'le Müslümanlık arasında göremezsiniz. Buna rağmen İslamiyet'ten 
de bir takım motifler, semboller alan, kendine özgü, ayrı, bağımsız bir dindir 
Alevilik. Bu sembollerin alınması da doğal. En azından 1400 - 1500 yıllık 
bir tarihi var İslamiyetin. Şimdi bu coğrafyada yanyana, yerine göre içiçe ya- 
şanıyor, dolayısıyla İslamiyet'ten kimi motifler almış ve kendi içinde eritmiş. 
Nasıl eritmiş? Sözgelimi Alevilik'teki Ali kültü ile İslamiyet'teki Ali arasın- 
da çok büyük bir fark vardır. Alevilik yeni, kendine özgü bir Ali kültü yarat- 


mıştır. 


12 İmam olgusu da böyledir. 12 İmam eğer Ehl-i Beyt'in soyundansa, 
onun çocuklarıysa bunların belki de 102 veya 1002 olması gerekirdi. Oysa 
Alevilik bunu 12'de bitiriyor. Bakıyorsunuz bunun Hırıstiyanlık'ta bir karşılı- 
ğı var: 12 Havari. Yine Ahle Hag'larda, Yezidiler'de var bunun karşılığı. Yani 
12 melek kültü'ne bağlı dinlerin birçoğunda bu 12 sayısı egemen. 


Çok açıktır ki İslamiyetin 5 Şartı vardır. Aleviler bu 5 Şart'ın hiçbi- 
rini yerine getirmezler. Alevilerin orucu vardır mesela, ama oruçları da 
İslamiyetinkinden tamamen ayrıdır. Hacca gitmez, kelime-i şehadet getir- 
mez, namaz kılmaz... Alevi pirlerinin hepsi haccı “pir kapısı” olarak bilir. 
Haccı hep insan gönlü olarak bulur. Alevi ozanlarımızın şiirlerinden örnek 
vermek gerekirse; 


Dön ziyaret eyleme İbrahimin bünyadını, 
Dertlinin gönlün ziyaret eyle Beytullahı gör 


Yunus da şöyle der; 


Bin kabeden yeğrektir 
Bir gönül ziyareti 


Anadolu Alevileri Şah İsmail Erzincan'a gelince akın akın Türkmenler 
şahı için yola revan olunca nereye gidiyorsunuz diye soran softalara; haccı 
kabemize gideriz dediklerinde, softalar kabe bu tarafta siz yanlış yola gidi- 
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yorsunuz diye söylenince Alevi Türkmenler bizler ölüye değil diriye gideriz 
demişlerdir. 


Öte yandan Amentü duasında ifadesini bulan imanın şartları var. Yani bir 
kişinin Müslüman olabilmesi için aynı zamanda imanın, yani inancın şart- 
larını kabul etmesi lazım. Ne diyor: “İslamiyetin öngördüğü gaybi Tanrı'ya 
inanırım, onun resulüne inanırım, onun gönderdiği kitaba inanırım, ahiret 
gününe inanırım, hayrın ve şerrin Allah'tan geleceğine inanırım.” Alevi bun- 
ların hiçbirine inanmaz. Ne İslamın ne de İmanın Şartları'nı yerine getirir. 
Bundan dolayı ayrı bir inançtır, ayrı bir dindir Alevilik. Dolayısıyla, Aleviliği 
İslamın özü, versiyonu, tarikatı veya mezhebi olarak görmek son derece yan- 


lıştır. 


1200 ile 1700 yıllarında Osmanlılar bir milyon Alevi'yi katlettiler. 
1700 yıllarından sonra ise Osmanlılar iktidar gücünü de kullanarak, kat- 
liamlardan sağ kalan Alevileri Müslümanlaştırmak için, her türlü alçaklı- 
ğa baş vurdular. Özelikle 1725 yılından sonra, Osmanlı padişahlarından 1. 
Abdülhamit'in tahta oturmasıyla birlikte, katliamlarda sağ kurtulan Alevileri 
Müslümanlaştırmak için, özel fetvalar yayınlandı. Bu fetvalardan sonra ken- 
dilerine yakın olan(asimile olmuş) Alevilerden ve bazı Alevi kökenli bile ol- 
mayanlardan, deyim yerindeyse çakma Alevi dedeleri yetiştirdiler. Bunları 
Alevilerin yoğun olarak yaşadığı bölgelere göndererek, inanç sistemini fiilen 
bozmak amacıyla Alevilikte olmayan birçok şey varmış gibi gösterildi. ”Biz 
ehl-i beyt soyundanız, esas Müslüman biziz” gibi propagandalar yapılarak, 
sistematik bir İslamlaştırma politikası izlendi ve Aleviler İslamın içine çekil- 
meye çalışıldı. Böylece milyonlarca Alevi asimile edildi. 


Yaşamları boyunca camiden hiç çıkmayan, Alevi inancı hakkında en ufak 
bir bilgi sahibi olmayan, Cemevi görmemiş, şeriatın yayılmasında büyük pay 
sahibi olan 12 İmamlarda bu asimilasyonun önemli bir parçası olarak, Alevi 
yolun takipçileri gibi gösterildi. Osmanlılar böylesi bir taktikle Alevileri 
İslamın içine çekerek Müslümanlaştırmaya çalıştılar. Ve bu noktada da son 
derece başarılı oldular. Başarısız oldukları yerlerde ise sürgün politikaları uy- 
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guladılar. On iki imamlar Alevi miydi? On iki imamlar Alevi inancına göre 
hiç yaşadılar mı? Aleviler on iki imamları ne kadar tanıyorlar? 


Kavram karışıklığın yaşandığı bugünlerde, bilgi kirliliğin ortadan kaldı- 
rılması için Aleviler İslamı sorgulamak zorundadır. Aleviliği İslamla karşı- 
laştırdığımızda aynı coğrafyayı paylaşmanın dışında, ortak paydalarımız ol- 
mamasına rağmen İslamdan binlerce yıl önce var olan Alevilik kimler tara- 
fında nasıl İslamın bir tarikatı gösterildi. 


Yani nasıl bir ırmak, bir küçük su bir dağdan kopuyor, bir dere yatağında 
ilerliyor, ilerledikçe yeni sular eklenerek büyüyor, büyüdükçe geçtiği coğraf- 
yanın özelliklerine göre bu su yeni bir tat, yeni bir renk alıyor; işte Alevilik 
de aynen bu nehir gibi belli inançlardan, dinlerden, kültürlerden etkilen- 
miştir. Yaşadığı coğrafyadaki egemen halklardan ve kültürlerden bir takım 
şeyler alarak, yeni bir kompozisyon olarak ortaya çıkan, heterodoks, gizli bir 
inançtır. 


Aleviliğin bugüne kadar birlik beraberliği teorik ve pratik anlamda sağ- 
layamamsının sebebi ise tarihseldir. Bilinen baskıcı yöntemler dolayısı ile ki 
bunları ta Selçuklu'ya, Osmanlı'ya hatta daha eskiye götürmek mümkündür; 
-Cumhuriyet döneminde de Aleviler baskı altındadır-; kendilerini hiçbir za- 
man serbestçe ifade edememişler, tartışıp konuşamamışlar. İbadetlerini ser- 
bestçe yapamamışlar. Bazı Alevi kesimleri erkanın 12 hizmetin yürümediği 
süreçte asimilasyoncuların ağına düştüler. Bunu yapanlar sistemli olarak 12 
imam üzerinden yaptılar. Alevilerin asimile edilmesinde on iki imamların 
rolü büyüktür. On iki imamların Alevi gibi gösterilmesi, Alevilerin zaman 
içinde on iki imamlar gibi yaşamaya çalışması, Alevilerde önemli bir kırılma- 
ya yolaçmıştır. 1980 yıllarına kadar bazı Aleviler cuma namazına giderlerdi. 
12 Eylül 1980'den sonra devlet bunu fırsata dönüştürerek, birçok Alevi kö- 
yüne cami yaptırdı. Başlangıçta cuma günleri camiye giden Alevilerden bir 
kısmı bugün günde beş vakit namaz kılmaya başladı. 


Bu yüzden dışardaki bir insanın Aleviliği anlaması gerçekten mümkün 


değil. 
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Şimdi bölünmüşlük olayına gelince. Alevilik 90 yıllardan itibaren yeni 
yeni tartışılmaya başlanınca bu görüş ayrılıkları su yüzüne çıkıyor. Dolayısıyla 
bu tanışma ile Aleviler birbirlerinin kapalı ocak anlayışlarını inançsal yaşam 
tarzlarını, İslam Sünni anlayışının ne kadar asimile edip etmediği yeni yeni 
anlamaya çalışırken cemaatleşmenin etkisiyle ve en önemlisi kendi bulun- 
dukları bölgelerdeki geleneksel Alevi öğretilerinin birbirlerine aktarılması 
sonra bir havuzda toplanmasıyla birlikte ayrılıklar çıkmaya başlıyor. Bu ay- 
rışmaların başında İslam içi mi değil mi cemdeki ritüellerin gülbank oku- 
malarda ki farklılıklar on iki hizmette Kuran'dan ayetler okunması, ocakların 
hiyerarşisi, büyük ocakların diğer ocaklarının dedelerini ve taliplerini ceme 
almamaları gibi birçok sorun açığa çıkınca bunlar da örgütlenmede kurum- 
sallaşmadaki derneklerin, vakıfların oluşması, açılması ile yeni bir boyut ka- 
zanıyor. Bunların olması son derece doğaldır. Çünkü bugüne kadar Aleviler 
kendileri üzerine tartışıp, yazıp bir sonuca varamamışlar. Bunun olanağı da 
olmamış bugüne kadar. Bu yeni yapılıyor, yani çok gecikmeli olarak bu süreç 
yaşanıyor, dolayısıyla da önemli görüş ayrılıkları ortaya çıkıyor. 


Onlarca, yüzlerce yıldan beri yapılan propagandaların etkisi ile kendisi- 
nin hakiki ve öz Müslüman olduğunu varsayabiliyor. Bu nedenle bize düşen 
görev bilimsel bulgulardan, belgelerden, yaşanan Alevilikten yola çıkarak ve 
bir de diğer dinlerle tartarak, karşılaştırarak Aleviliğin ne olup olmadığı- 
nı ortaya koymaktır. Diğer dinler bilinmeden, bu karşılaştırma yapılmadan 
Aleviliğin nerde durduğu anlaşılmaz. 


Ayrıca çeşitli bölgelerde Aleviliğin farklı biçimlerde ortaya çıkmasının 
da nedenleri var. Bunun da diyalektik, sosyolojik izahı rahatlıkla yapılabilir. 
Kapalı kalan, iletişim içinde olmayan, iletişimi sınırlı olan topluluklarda bir 
içe kapanma söz konusudur. Bu, bölgesel, mahalli özellikleri katar inanca. 
Eğer toplum açık olsa, ibadet de açık olsa insanlar birbirlerinin ibadetlerini 
görecek ve etkilencektir. Böyle olmayınca mahallilikler artar. Farklı bölgeler- 
de farklı motifler ve ritüeller bile girebilir. 


Sözgelimi, doğal olarak içkinin bol olduğu bölgelerde, dem olarak içki 
kullanılır ibadetlerde ve törenlerde. Ama biliyoruz ki Dersim'de cem tören- 
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lerinde içki kullanılması hemen hemen yok gibidir. Bu bakımdan bölgesel 
ritüel ve motif farklılıkları sosyolojik bir olgudur. Kapalı olmakla ilgili bir 
olgudur. 


Nejat Birdoğan'ın “Alevilik İslamın tarihine dahildir ama ideolojisine da- 
hil değildir” şeklinde bir tespiti var. Ben İslam'ın tarihine de dahil olduğuna 
inanmıyorum, çünkü İslamiyetten çok önceleri başlayan bir olaydır Alevilik. 


Osmanlı tarihi boyunca Işık Taifesinin (Alevilerin) dergâhlarını onlar- 
ca kez basılarak yazılı belgelerin imha edildiği, bu belgeleri bulunduranlar 
yakalandığında katledildiği bilinen gerçeklerdir. Dikkat edilirse “Ulu Ozan” 
denilen bu şairler 1400 ile 1600 yılları arasında yaşadığı varsayılır. Bu dö- 
nemde Anadolu sathında sürekli isyanlar vardır; bu dönemde Osmanlı 
ölüm makinesi gibi çalışmaktadır. Osmanlı'nın Alevi-Bektaşi Tekkeleri'ne 
misyoner olarak atadığı posnişin dede-babalar heyetince beslediği bu şair- 
lere “Ulu Ozan” ünvanı verildiği biliniyor. Dönemin şairlerine “Ulu Ozan” 
ünvanı verilmesinin temel ölçüsü; 12 İmamın adı geçen 12 şiir yazmala- 
rı şarttır. Dolaysıyla bu şairlerin şiirleri “Alevi Nefesi” olarak kabul edildi 
ve Şii-İslam bu yol ve yöntemle Alevi genel kültürü içine sızdırıldı ve za- 
man içinde Alevilerin genel kültürü haline geldi. Osmanlı, bu planıyla top- 
lumu İslama yakınlaştırarak isyanları bastırmanın bir aracı olarak bu şairlere 
“Ulu Ozan” ünvanı verdi, destekledi ve besledi. Bu bağlamda onların şiirleri 
türünden belgeleri imha etmedi ve Alevilere süreç içinde bunları kabul et- 
tirdi. Alevilerin bugün gerçek kimlik bulanıklığının temelinde Osmanlı'nın 
“Ulu Ozan” yaratma politikası vardır. Bu şairler, batıni felsefenin temel il- 
keleri olan Alevilik değerleriyle, 12 İmamlara şarlatanca övgüler dizmeyi 
iyi harmanlamış Osmanlı'nın beslemeleridir. Anadolu'da Aleviliğin 2 Ulu 
Ozanı vardır; bunlar, sevgi temelinde nefesleri olan Yunus Emre ve Tanrı'yı 
eleştiren Kaygusuz Abdal'dır. Şiirlerinden birkaç örnek ile Anadolu Alevi/ 
Kızılbaşların Kuran'dan Alevilik çıkartmadığı aksine ayrı bir inancın güç- 
lü temsilcileri olduğunu Şiileriyle ortaya koymuştur. “Bilimden gidilme- 
yen yolun sonu karanlıktır” diyen, “Okunacak en büyük kitap insandır” di- 
yen, “Hakkı ister isen ademde iste / Irakta Mekke'de Hac'da değildir” di- 
yen, “Telli sazdır bunun adı / Ne ayet dinler ne kadı” diyen bir inançla bu 
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kadar da oynanmaz Kur'andan aktarımlarla Alevilik anlatmaya çalışanların 


inanılmaz uçurumlar vardır. Hiçbir yolda yolları kesişmez örnek vermek ge- 


rekirse; 
- Şiilikte ibadet camide yapılır. 
* Alevilikte ibadet Cemevinde yapılır. 
- Şiilikte imam vardır. 
+ Alevilikte Pir-Mürşit-Rehber ve ana vardır. 
- Şiilikte ezan ibadette çağırır. 
+ Alevilikte ibadete 12 hizmet erbabı Peyikçi çağrı yapar. 
- Şiilikte ibadet haremlik, selamlıktır. 
* Alevilikte ibadet; er ile bacı, can olarak yerine getirilir. 
- Şiilikte ibadette kıbleye/Kabe'ye dönülür 
* Alevilikte yüzyüze, cemal cemale dönülür. 
- Şiilikte şeriat kapısı vardır. 
+ Alevilikte Dört Kapı Kırk Makam inancı vardır. 
- Şiilikte mezhep/inanç merkezi Necef dir. 
+ Alevilikte inanç merkezi Pir Hacı Bektaş-i Veli'dir. 
- Şiilikte ibadette müzik günahtır. 
* Alevilikte müziksiz sazsız semahsız ibadet olmaz. 
- Şiilikte ramazan orucu vardır. 
+ Alevilikte muharrem orucu vardır. 
- Şiiler şeriattan yanadır. 
* Aleviler Hakk ve hakikattan yanadır. 
- Şiilerde ibadet Farsça veya Arapçadır 
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* Alevilerde ibadet anadilde yapılır. 

- Şiilikte tanıklık ve bağlılık vardır 

+ Alevilikte ikrar verme vardır 

- Şiilikte Müta nikahı, çok eşlilik vardır 

+ Alevilikte tek eşlilik esastır. 

- Şiilikte kadınlar çarşafa kapanmak zorundadır. 

+ Alevilikte örtünme şartı yoktur. 

- Şiilikte zahiri (yüzeysel) yorum vardır. 

+ Alevilikte batıni (içsel) yorum vardır. 

-Şiilikte İslami kurallar gecerlidir. 

*Alevilikte Alevilik kuralları geçerlidir. 

-Şiilikte çok evlilik vardır. 

#Alevilikte tek evlilik esastır. Çok evlilik yapan düşkün sayılır. 
-Şiilikte cariyeler köleler hoş gözle karşılanır. 

#Alevilikte kula kulluk edilmez. 

-Şiilik İslamın halife Ali taraftarlarıdır. 

*Alevilik Anadolu-Mezopotamya topraklarının kadim geçmişidir.. 
-Şiilikte Ali, Muhammedin amcaoğludur savaşan bir İslam cihatçısıdır. 
#Alevilikte Ali, Hakkın var olanın kendisidir. 

-Şiilikte rehber 12 imamlar kuran ve muhammettir. 

#Alevilikte varlığın birliğine inanan pirler, mürşitler ve dedelerdir.. 


Şiilikle, Aleviliğin ortak yanı yoktur. Alevilikteki hak Ali kavramı Şii pro- 
pagandacılar tarafından Halife Ali gibi gösterilerek Anadolu'da nufuz edin- 
me çalışması dışında bir şey değildir. Zamanla Alevileri İslamlaştırmak için 
devlet eliyle yürütülen bir çalışmaya dönüşmüştür. İslam taht kavgasında 
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Halife Ali taraftarları yenilip öldürülünce bu mazlum propaganda zaman- 
la başsız ve bilgisiz kalmış Aleviler arasında devlet tarafından görevlendiri- 
len asimilasyoncu dedeler sayesinde yer edinmeye başlamıştır.. Alevilikteki 
12 imam sevgisi muaviyenin baskıcı katliamcı anlayışında Halife Ali taraf- 
tarlarının çektikleri mazlum propagandası sayesinde olmustur. Gerek hristi- 
yanlık döneminde gerek İslam döneminde milyonlarca Alevi katledilmiştir. 
Dünyada ender rastlanan bir mazlumiyet tarihine sahip olan Aleviler önce 
kendi acılarını sahiplenmelidir.. 


Kıldan bir köprü yapmışsın 
Gelsin kullar geçsin deyu 
Hele biz şöyle duralım 
Yiğit isen geç a tanrı! 
Kaygusuz Abdal 14. yy 


Sırat ile dalga geçen, reddeden Alevi edebiyatının kurucularından 
Kaygusuz Abdal da mı bu görüşleri Kuran'dan almış? 


Hurili gılmanlı cennet yalandır 
cennet nerededir bu plandır 

bunu ispat eden hangi kurandır 
Devrani der bir kitapta görmedim 


-Devrani- 


Kıldan köprü kurmuş gel de geç deyi, 
Pirim bana dolu verdi iç deyi. 
Arkamdan bir el vurdu uç deyi, 


Üstüne uğradım tozlu yol oldu. 
Pir Sultan Abdal 


Alevi Kızılbaş İnancının İslamiyet ile İlişkisi ve Ali Olgusu 


Alevilerin günümüzde en çok tartışılan sorunu, Aleviliğin İslamiyet kar- 
şısındaki konumunun, İslamiyetle olan ilişkisinin ne olduğudur. Bu konuda 
getirilen açılımların birbirleriyle sergilediği zıtlık ve giderek Alevi camianın 
bu tartışma etrafında yaşadığı bölünme, dahası düşmanlaşma, sorunun öne- 
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mini daha da arttırmıştır. Söz konusu ayrışma, aynı zamanda tarafların dev- 
let, milliyetçilik, laiklik, demokrasi, siyaset ve uluslararası konulardaki du- 
ruşlarını da belirleyen bir anlam taşıyor. Bu anlamda sorun sadece teolojik 
ve akademik bir araştırma konusu değil, aynı zamanda politik bir sorun- 
dur. Bu ise sorunun aydınlatılmasının önemini daha da arttırıyor. Kuşkusuz 
inanç alanının salt olgular temelinde aydınlatılması her zaman mümkün de- 
gil, çünkü inanç alanı bilim dünyasının içsel mantığından temel ayrımla, du- 
yum, koşulanım ve çıkarlarla belirlenen bir alandır. Dolayısıyla en sağlam 
kanıtların ortaya konulması halinde bile, siyasal, sosyal, sınıfsal ve psikolo- 
jik nedenlerle belirlenen ayrışmaların önünü almak mümkün olamayabili- 
yor. Modernleşme koşullarında ise bu bölünme ve yeniden saflaşmalar daha 
da kaçınılmaz hale geliyor; çünkü bizzat o inançları ortaya çıkaran ve onlarla 
örtüşen maddi koşullarda değişim olmuştur. Geçmiş koşullarda belirlenmiş 
belli bir inanç kökeninden gelen insanların, günümüzün, modernleşmeyle 
birlikte farklılaşan sorunları temelinde yeniden saflaşması ve bunun sonu- 
cu tarihe ve inanca bu farklılaşan pencerelerden yaklaşması da kaçınılmaz. 
Bununla birlikte sorunların, bu özgülde Aleviliğin gerçekte ne olup olma- 
dığı sorusunun bütünüyle belirsizleştiği düşünülmemeli. Aksine bu özgülde 
de sorunun olabildiğince belirgin kılınması, amiyane tabirle sap ile samanın 
birbirinden ayrılması mümkün. Dahası işin içine giren tahrifat ve demagoji- 
lerin, modern dönemin koşulları gereği çok daha ince ve egemen çıkarlarca 
biçimlenmesi de, sorunun aydınlatılmasını daha da önemli kılar. Çünkü ta- 
rihsel Alevi önderlerinin, yaşadıkları çıplak zor nedeniyle başvurmak zorun- 
da kaldığı takiyyenin, günümüzde bize “hakikat” diye sunulmaya çalışıldığı 
koşullarda yaşıyoruz. Özetle tarihsel bir olgu olan Aleviliğin İslamiyet karşı- 
sındaki konumunu belirginleştirmek, günümüz koşullarında hem mümkün 
hem de yaşamsal bir sorun özelliği kazanmıştır. Bu noktada tayin edici öğe, 
Aleviliğin hangi tarihsel koşulların ürünü ve nasıl bir teolojiye sahip oldu- 
ğu yanı sıra, Onu esas olarak hangi kaynaklardan öğreneceğimiz sorunudur. 
Sorun bu bilimsel temelde incelendiğinde, hem Aleviliğin ne olup olma- 
dığını aydınlatmak hem de İslamcılığın artan etkisinin ve Osmanlıyı taki- 
ben Cumhuriyet'in de halka kimlik dayatma politikasının Alevilikte yarattı- 
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gı tahribatı açığa çıkarmak kolaylaşır. Kuşkusuz temel özdeyişlerinden birin- 
de de belirtildiği gibi Alevilikte “yol bir sürek bin birdir. Bu durum Onun, 
hem demokrasi ve çoğulculukla uyumunu hem de inanırlarına dogmatizm- 
den uzak farklılaşan yorumlar geliştirme özgürlüğü sunan niteliğini gösterir. 
Yani Onun “bir olmak diri olmak” şeklindeki bir diğer özdeyişi, tekçi/tev- 
hitçi totaliterizmden uzak bir anlam taşır. Kuşkusuz sürek'i de tekleştiren ve 
dogmalaştıran Sünni ve Şii ortodoksu bile, değişen hayat ve farklı çıkarların 
kaçınılmaz sonucu binlerce mezhep, hizip, tarikat ve cemaate bölünmekten 
kurtulamayacaktı; ancak bunlar, Alevilikten temel ayrımla farklı sürek'leri 
meşru kabul etmeyen, kendi içlerinden çıkan farklılıkları “sapkın”, “Rafızi”, 
vb. ifadelerle dışlayıp, güçleri yetiyorsa kılıç zoruyla tasfiye eden bir zihniyete 
sahiptirler. Buna karşılık Alevilik, hem içinde hem de dışında gelişen fark- 
lılıkları meşru gören bir felsefeye sahiptir. Bununla birlikte onun her kalıba 
girebilen ilkesiz, özsüz bir anlayış olduğu düşünülmemelidir. Bu noktada ön- 
celikle belirtilmelidir ki, 12 İmamcı yapısına rağmen Şiilik, Alevilik denen 
bu yolun içinde değil, tamamen dışında bir yoldur. Anadolu Aleviliğinin, 
“bin bir” süreğe ve zaman içinde bağdaşmacı bir şekilde yeni öğeleri içine 
alarak gelişmesine rağmen, “yolunu” belirleyen, başta Şiilik olmak üzere di- 
ğer inançlardan farklılaştıran ve üstelik tüm iç esnekliğine rağmen oldukça 
net olan bir özü bulunmaktadır. Peki ama onun bu özünü belirleyen nedir? 
Bu öz, tanrı, insan, inanç ve toplum tasarımlarında kendini ortaya koyacak- 
tır. İşte bu yolu/özü, her türden istismara karşı belirginleştirmeye çalışmak- 
tır. Bunun için ihtiyacımız olan şey ise, onun asli ve öncelikli kaynak ve da- 
yanaklarını nerede arayacağımız sorununda düğümlenmektedir. Aleviliğin 
teolojisi ve tarihsel şekillenmesi ışığında onun özünü/yolunu belirginleştir- 
mede başvurulacak öncelikli kaynakların, Alevi ozanların deyişleri, yaşam 
tarzları, tarihsel misyonları olduğu düşüncesindedir. Alevi inanç önderleri- 
nin deyişleri aracılığıyla bunun büyük bir açıklıkla yapılabileceği iddiasında- 
dır. Bundan ötesi, yani bin yıllık tarihte nasıl yol alındığı, hangi etnisite ve 
coğrafyaların kültürlerinden etkilendiği gibi, üzerinde uzun araştırmalar ya- 
pılıp uzun kitaplar yazılması gereken ayrıntıları ise başka çalışmalara ve baş- 
ka araştırmacılara bırakmaktadır. (44) 
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İslamın Ali'si Aleviliğin Ali'si aynı karekter mi? 


Alevilik ile İlgili Önemli Tespitler 


Ali üç halifenin akıl hocasıdır. Hz Ali'nin hilafet konusunda kendinden 
önceki üç halifeye itirazı olmadığı gibi onların hilafetleri zamanında 25 yıl 
boyunca danışmanları ve genelkurmay başkanlığını yapmıştır. Ömer ile ara- 
larındaki ilişki Ali'nin kızı Ümmü Gülsüm'ü Ömer'e verecek kadar yakındır. 


Nehcül Belagadaki yazdıklarında Ömer'i İran fethine gitmek istediğinde 
Ali'nin durdurması; “Sen değirmen taşının milisin, sen tesbihin imamesisin, 
imame giderse düzen bozulur. Sen sağken Müslümanların sığınacağı bir gü- 


venceleri olsun. 


Ebubekir için Ali iyilikte önde olan hayırda herkesi geçensin sen ümme- 
tin en üstünüsün cennet kapılarının üstünde senin adın yazılı resullah sada- 


katın evi sen de kapısısın.” 


Ebubekirde şu sözleri Hz Ali'ye söyler; “Sen resullahın en yakınısın, Arap 
erkeklerinin en iyisisin, Fatmayı alansın. Resulallah ağacının dalısın, buda- 


gısın.” 


Abdullah İbn Sebe'nin Hz Ali'yi Ebubekir ve Ömer'den üstün tuttuğunu 
duymuş kızarak şöyle demiştir. “Daha önce bu sözleri duysaydım söyleyenle- 
ri cezalandırırdım ama ilk defa duyuyorum cezalandırmayacağım öğüt ver- 
mekle yetineceğim Ebubekir ve Ömer'i sevmek ibadettir, onlara düşmanlık 
etmek günahtır.” 


Kaynaklar; 

Menakıpi Çihar Yari Güzin; Hüseyin Hilmi Işık 

Mustafa Neçati Bursalı; Hz. Fatıma Hz. Ali 

Nehcül Belaga; Abdulbaki Gölpınarlı 

Tevfik Ebu ilm; Hz. Fatıma 

Müslümanlıktan ayrılanlar Ridde veya Rafızı diye adlandırılıyorlardı. 
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Muhammed'in Ali için hadisi şöyle; 


Ey Ali ahir zamanda rafızı lakabıyla bilinecek olan kötü bir kavim ortaya çı- 


kacak. bunları bulursan öldür çünkü bunlar müşriktirler. 


Rafızi ne demek; Ebubekir ve Ömer'in halifeliğini tanımayan Ali'ye aşı- 
rı bağlılık gösteren anlayış Yahudi asıllı İbni Seben'in düşüncelerinden tü- 
remiştir. 


Kaynak; İmam Yahya Hamidül Din; Karmatilerin Helak Oluşu kitabın- 
dan, Yemen Kraliyet Kütüphanesi. 


Ali'nin Ezilenler İle İlişkisi 


Ebu Zer Şii gelenekten gelen erkanı erbaadan sayılır. Muhammed tara- 
fından yeryüzünün en doğru sözlü kişidir. Tevbe 34 ayeti kendisine bayrak 


edinen ebu zer sürgün edildiği rebeze de ölür. 

Ebu Zer eşitlik, özgürlük için halifeyi. zenginleri protesto edip zengin- 
liklerini halk ile paylaşması konusunda telkinlerde bulunurken Ali'nin buna 
sessiz kalması.. 


Ebu Zerin Muaviye ile tartışmasında eşitlikçi toplum düşü devlet ka- 
yıtlarına düşmüş ve Osman ile tartışmasından sonra dövülüp hırpalanmış 
Medine'den kovulmuş Ali, Ebu Zer kovulduktan sonra bir çölde sırtını sı- 
vazlayarak nasihattan başka bir şey vermemiştir. Kısacası sahip çıkmamıştır. 


Eşitlik adalet hak hukuk isteyenler Ali'den kopan insanlar. 


İlki haricilerdir. Bunlar çok dindar özünde eşitlikçi söylemlerinde sami- 
mi insanlardır. Ali bunlardan altı bin kişiyi öldürmüş Harura Nehrevan'da. 


Ali'yi esas korkutan Abdullah İbni Sebe olmuştur. Ali'yi ilahlaştıran bu 
şahış Ali tarafından ateşe attırılıp yakılmıştır. Bu düşüncenin uzantısı olarak 
da İsmail Karmatilerdir. 


Madem Alevilik, Ali zamanında vardı Aleviler Muaviye düşmanıdır. Ali 
Muaviye tarafını tutup eşitlikçi. adalet isteyen Haricileri kılıçtan geçiriyorlar. 
O dönemde Hariciler hep Ali ve şiasına sordular. 
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“Yazıklar olsun size bizden ne istiyorsunuz. Muaviye ile bir olup saldırı- 
yorsunuz. Hani Muaviye, bizimle sizin ortak düşmanızdı. Bırakında onun- 
la sonuna kadar mücadele edelim demelerine rağmen Ali şiası Muaviyenin 
yanında yer aldı. 


Taberi tarihi 


Kaynaklar; Şarkıyatçı 1 Friedlander kaynak ibni kuteybe ibn haz, dumey- 
ri. 

Tüm bunlar bir yana kürt kökenli Eba Müslim Horasani ehli beytin son 
ayaklanmacısını öldürmesi soy sop şecerelerini eba müslim üzerinden eh- 
libeyte bağlayanlara bir şey anlatmıyor mu? Madem biz Horasan evladıyız 
ehlibeyt muhabettiyle dolup taşan Eba Müslim ehli beytin son ayaklanma- 
cısı Caferi Tayyar'ın küçük torunu Abdullah bin Muaviyeyi neden öldürdü? 


Burada bir terslik var bir yanlışlık olmalı; meseleyi muhabbet soy sop bağı 
temelinde aldığımızda bu soruların çıkması kaçınılmazdır. 


Oysa bunu bir sınıf mücadelesi bir iktidar mücadelesi bağlantısı bulun- 
mayan Ali şiası, Alevilik düşüncesi olarak ele aldığımızda konu aydınlığa ka- 
vuşabilir. 


Caferiyiz diyenlere... 


İmam caferiyiz diyen Alevi geçinenlere kendi ağzından; 


Peygamber ilan eden Ebul Hattabın haramları helal kılan bu zatın lanet- 
lemesiyle ilgili fetvası; 


“Bu adamlar namaz, oruç, zekat, hac, umre, mescidi haram ve haram ay- 
larını yapmıyorlarmış, bu adamların tek evlilik yaptıklarını, ayrım yapmadan 
birbirleri hakkında şahitlik yaptıklarını, asıl amaçlarının dinin dış yüzü değil 
iç yüzü, batıni yönü olduğunu söyleyerek bunların müşrik olduğunu, Dedesi 
Ali gibi elinden gelse Sebeiler gibi yakmak istediğini söylemiştir, 


İmam Cafer İslam şeriatına dayanarak tasavvuf düşüncesine şiddetle kar- 
şı çıkmıştır. Sufilerden hoşlanmamaktadır. 
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Kaynak; 

1. Welhousen-Abdulaziz Duri Iraklı 

2. İhtiyari Marifetül Rical (291-302 sy) 

3. Kadı Yargıç Numan El Temimi, İslam Esasları 

4. İsmail Mutlu, Tarihte Günümüzde Caferilik (39-42 sy) 


Aleviliğin İslam içi-dışı meselesi bugüne ait bir mesele değildir. 
Osmanlıdan bugüne getirdiği bir meseledir. Çünkü Osmanlı, Alevilere hep 
kafirsiniz, Kızılbaşsınız diyerek zaten İslam dışını her zaman göstermiştir. 


Sorunun tartışılması ve aydınlatılması çabasına, temel önemli noktasında 
tüm farklı yaklaşımların uyum sağlayabileceği öğeden, yani “Ali” kavramın- 
dan başlamak doğru olacaktır. Çünkü Alevilikte en tartışma götürmez ger- 
çek, “Ali”nin başat rolüdür. Gerçekten de Alevilikte başat bir anlam taşıyan 
“Ali” kavramı, tüm Alevilik tanımlamalarında ortak paydayı oluşturmakta, 
ancak yine tüm ayrılıklar da bu “Ali”nin ne, kim ve nasıl olduğu meselesin- 
de düğümlenmektedir. Özetle “Ali”, Aleviliği diğer tüm inançlardan ayıran 
alamet-i farika olmak yanı sıra, aynı zamanda bugün yaşanan kendi iç ayrış- 
malarını da belirleyen anahtar kavramdır. Bu durumda Aleviliği Ebu Talip'in 
oğlu ve Muhammed'in önce kuzeni, sonra damadı olan Ali'den öğrenmek, 
ilk anda en doğal davranış olacaktır. Ne ki bu Ali'den, yani onun yaşamı ve 
ona atfedilen sözlerden öğrenilecek bir “Alevilik” ile Aleviliğin yüzyıllardır 
yaşana gelmiş halini kıyasladığımızda, çok farklı, dahası zıt bir gerçeklikle 
karşılaşıyoruz. Demek ki kavramların kaba algılanışında hareketle varılacak 
kaba sonuçlardan çok daha karmaşık bir sorun ile karşı karşıyayız. O hal- 
de Alevilikteki Ali algısına girmeden önce bu tarihsel Ali'ye, onun tarihte 
ve inançta nasıl durduğuna ilişkin bazı ön anımsatmalar yapmak gerekiyor. 
Bilindiği gibi Ali, kendisine ilişkin hemen hemen her bilgiye sahip olduğu- 
muz bir tarihsel şahsiyettir. Aleviliği bu Ali'den öğrenmeye kalktığımızda, 
öncelikle onun Muhammed dönemi hayatında, bir fetihçi ve şeriatçı kim- 
liği ile karşılaşıyoruz; ki Anadolu Aleviliğinin temel değerleriyle Ali'nin bu 
kimliğini bağdaştırmak neredeyse olanaksız. Ali'nin hilafet kavgasını kay- 
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bettiği Muhammed sonrası döneminde ise, durumun görece farklılaştığını 
görüyoruz; gerçekten de bu ikinci dönemdeki Ali'nin hayatında Anadolu 
Aleviliğiyle uyuşan adaletçi öğeler söz konusu. Ancak bu dönem pratikleri 
ve Ali'ye atfedilen sözlerde de, Anadolu Aleviliği açısından kabul edilemez 


ciddi sorunlar mevcut. 


Hutbetu/- Beyan 


Hz. Ali'ye atfedilen ve içerik olarak Alevileri etkileyen bir diğer eser 
de Seyyid Hüseyin İbn Seyyid Gaybi'nin 15. Yüzyılda kaleme aldığı 
Hutbetu'lBeyan (Hz. Ali'nin Hikmetleri)'dir. Aleviler bu kitabı ad olarak 
tanımasalar bile; içeriği kuşaktan kuşağa ve bazen yeni yorumlar katarak za- 
manımıza kadar getirmişlerdir. Ancak bu kitapta da Alevilerin algıladıkları 
Hz. Ali'ye uygun düşmeyen Sünni ve Şii yorumları yer almaktadır. Örneğin; 
eseri Türkçeleştiren Yağmur Say'ın eser hakkında verdiği bilgilerde; “... Kabir 
azabı görmek istemeyen, Münkir ve Nekir'e kolay cevap vermek isteyen, 
Hakk'ın rahmetine erişmek isteyen, cennet isteyen, huri dileyen Kuran oku- 
sun.” Hz. Ali'nin dilinden nakledildiği yazılmaktadır. Halbuki; 


Hz. Ali Alevilerce “huri dileyen” bir topluluğun değil Güruh-ı Naci'ye 
ulaşmak isteyen yani; kamilleşmeyi amaçlayan insanların inanç önderi oldu- 


Şuna inanırlar. 


Bu yayınların yüzlercesi İran'da, Irak'ta, Mısır'da, Yemen'de mevcut. Öz 
olarak bu yüzlerce yayında Şii ve Sünni hadisçilerin fikir birliğinde olduğu 
tek konu Ali ve on iki imamın son nefeslerine kadar tam bir müslüman gibi 
yaşadıklarını, şeriatın tüm kurallarına uyduklarını, Aleviliğin öğretisinin on- 
ların yaşamlarının tam tersi olduğu ve yazdıkları kitaplarda buna vurgu yap- 
tıkları görülür. 


Aleviliğin içine Ali ve 12 imam kavramları 15. ve 16 yy.'dan itibaren Şah 
İsmail ile birlikte girmeye başlamıştır. Ondan önceki Alevi ozanlarının, pir- 
lerinin dilinde ve söylemlerinde, şiirlerinde bunlar geçmemiştir. 


Dolayısıyla biz Alevilik üzerine çalışan aydınlar olarak Aleviliği İslam 
üzerinden tanımlamak gibi çok dar ve tuzaklı bir alana sıkıştırmamalıyız. 
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Aleviliğin tarihsel önderlerinin, pirlerinin, ozanlarının kendi otantik değer- 
leri içinde yaşama biçimi ve bilinci de Aleviliğin Müslümanlıktan başka bir 
şey olduğunu gösteriyor. Bu anlamda Aleviliğin bir İslam mezhebi değil ayrı 
bir teolojiye sahip ayrı bir yol olduğunu gösteriyor. Kul Nesimi'nin şiirinde- 
ki gibi. 

Sorma be birader mezhebimizi 


Biz mezhep bilmeyiz yolumuz vardır. 


Çoğu Alevi canlar şunu düşünebilir; Ali ve 12 imam olmadan Alevilik 
olur mu? 


Einstein'ın bir sözü vardır; “Önyargıları değiştirmek atomu parçalamaktan 
daha zordur.” Hünkârın sözü ile devam edelim “İlimden gidilmeyen yolun sonu 
karanlıktır” Alevilere soruyorum geleneksel koşullarda babadan, atadan de- 
deden duyduklarımızı bilimin terazisinde tarttığımızda ne kadarı yaşamı- 
mızda kalacaktır. İslamın Ortodoks anlayışına sahip önderlerinden, savaşçı- 
larından birisi olan Ali'nin portresine dair belge ve bilgiler vardır. Bu belge 
ve bilgilerle yüzleşmekten kaçan bir Alevi çağdaş bir Alevi olamaz. Bu tar- 
tışmayı yapmadığımız sürece şeriatı yaşama biçimi olarak alıp son nefesine 
kadar namaz ve ibadet ile geçiren Ali'ye doğru daha da gericileşiriz. 


Nech-ül Belaga 
Seyit Razi tarafından 984 yılında kaleme alındığı yazılmaktadır. 


Hazreti Ali'nin değişik konular üzerine seçilmiş öğretici sözleri, hutbele- 
ri, emirleri, mektupları ve tavsiyelerinden oluşan eser. Örneklerle açıklamaya 
çalışalım “Biatten dönenlerle savaştım, gerçekten sapanlarla mücadele ettim, 
dinden çıkanları kahrettim” (Nehc'ül Belaga, Der Y. , s. 133); “... benim söz- 
lerimi duydukları halde itaat etmeyip isyan edenlere, öleceğim güne kadar 
yürür de yürürüm, vurur da vururum” (Age, s. 201), “Savaş (cihat), İslam'ın en 
yüce rüknüdür” (Age. , s. 110) gibi sözler bu tarihsel Ali'ye aittir. Bunları di- 
yen ve hayatından da çok iyi bildiğimiz gibi uygulayan bir Ali'nin, Alevilerin 
tahta kılıçlı Ali'siden farklı olduğu açık. Yine onda, “... kadınların kaygıları 
dertleri, dünya ziynetiyle bezenmek, dünyada bozgunculuk etmektir” (Age. , 
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s. 193); “Sakın kadınlarla danışma, onların reyleri zayıftır, azimleri gevşek”tir 
(Age. , s. 344) gibi yaklaşımlar görürüz ki, bunların Aleviliğin kadına bakı- 
şıyla da uyuşmayan, şeriatçı yaklaşımlar olduğu açık. Bunlar bir yana, açıklık- 
la belirtilmelidir ki, “Şerif er-Radi (6. 406/1015) tarafından, derlenen Nehc- 
ül Belaga bir Alevi kaynağı değildir ve olmamıştır” (Doç. Dr. İlyas Üzüm). 
Bunu, geleneksel Alevi inanç önderlerinin ona atıf yapmamış olması yanı 
sıra, Alevi deyişleri, inanç ritüelleri ve Alevi teolojisinin yapısında da net ola- 
rak görüyoruz. Dahası Ali'den dört yüz yıl sonra, Şii inancın gereksinimleri 
ve algısı çerçevesinde yapılan bu derlemenin, (Sünni ortodoksunun bile 
Muhammed'den iki yüz yıl sonra derlenen Hadis külliyatını sorgulamaya 
başladığı bir zaman diliminde) günümüzün kimi Alevilerince artan oranda 
başvuru kaynağı haline getirilmeye çalışılması, Alevilerin, halen birileri eliy- 
le sürüklenmeye çalışıldığı bağnazlığı göstermek açısından da önemlidir. 
Dahası Seyyid Radiy derlemesi olan Nehc'ül Belaga'yı ve ondaki tarihsel 
Ali'yi esas almamız halinde, Alevilerin bin yıldır reddettiği ibadet anlayışı ve 
teoloji karşı durulamaz bir emir haline gelir. Nitekim Nehe'ül Belaga'daki ta- 
rihsel Ali, aynen şunları emreden bir imam, bir halife, bir ayetullah olarak 
karşımıza çıkmaktadır: “Namaz her temiz kişinin Tanrı'ya yaklaşmasıdır. 
Hac, her zayıfın savaşıdır. Her şeyin zekatı vardır, bedenin zekatı da oruçtur. 
Kadının savaşı ise, kocasıyla iyi geçinmesidir” (s. 390); “Namazı vaktinde kıl- 
dır... Bil ki yaptığın yapacağın her şey namaza bağlıdır” (s. 364); Allah “hür- 
meti vacip olan evini (Kabe'yi) ziyaret edip haccetmenizi size farz kıldı, o evi 
halka kıble kıldı” (s. 26). Devamla, “Noksan sıfatlardan münezzeh olan 
Allah'a yönelenlerin yapıştıkları en büyük vesile, Ona ve Resulüne inanmak 
ve yolunda savaşmaktır. Savaş İslamın en yüce rüknüdür. ... Ve namaz kıl- 
maktır, çünkü bu dinin esasıdır. Ve zekat vermektir, çünkü bu gerekli bir 
farzdır. Ve Ramazan ayının orucuna tatmaktır, bu da azaptan bir kalkandır. 
Ve Kabe'yi ziyaret etmektir, hacdır, umredir; bunlar da yoksulluğu giderir... 
Peygamberin sünnetine uyun.” (s. 110). Yine “Kur'an'ın ipine sarıl, onu ken- 
dine öğütçü bil, tam helalini helal tanı, haramını haram (s. 349) kıl” diyen 
Ali, taraftarlarına, “Allah'ın kitabını öğrenmeni, tevilini (hayata uyarlaması- 
nı) bilmeni, İslam şeriatını ve hükümlerini, helalını ve haramını iyice anla- 
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manı vasiyet ediyorum” (s. 338) der. “Allah'ın farzlarını yerine getirmeyi” em- 
reder. Görüldüğü gibi örneğin bir Halife Ömer'den farkları inanç algısı düz- 
leminde değil, bu inancın içindeki kimi ayrıntılarda belirginleşen bir Ali şah- 
siyeti ile karşı karşıyayız. Savaş, kadın, namaz, hac, umre, oruç, farz, kıble, 
dinin esası, şeriat ve Kur'anı, onların haramları ve helalleri, yani kadına, iç- 
kiye, kafire bakışı, vb. bir bütün olarak ortodoks bir bakış açısı ile karşı karşı- 
yayız. Dahası Nehc'ül Belaga'daki Ali, Aleviliğin temel teolojik öğesi olup, 
en tipik yansımasını (daha sonra göstereceğimiz gibi) bizzat Ali'nin şahsında 
kendini gösteren hulul inancını da kesin bir dille reddeder: “Seni yarattıkla- 
rından bir şeye denk tutan, seni onunla bir sayar; seni bir şeyle denk sayan, 
hükmü yerinde ve apaçık olarak indirdiğin ayetlerine kafir olur” (Age. , s. 41, 
ayrıca s. 36-7). Dahası buradaki Ali, öbür dünya (ahiret) eksenli bir teolojiye 
sahiptir: “Bil ki sen ahiret için yaratıldın, dünya için değil. Yok olmak için 
halkedildin, kalmak için değil. Ölüm için varsın sen, yaşamak için değil... ” 
(Age. , s. 341). Yine Ali'nin Selman'a (1) yolladığı mektupta, “dünya, doku- 
nulunca ele yumuşak gelen, fakat zehiri insanı öldüren yılana benzer. 
Dünyada elde ettiğin, seni aldatan, sana hoş gelen şey, az bile olsa gene on- 
dan yüz çevir” (Age. , s. 295) der. Kendi doğallığında, “öyle bir andasınız ki, 
kıyamet nerdeyse kopacak” (Age. , s. 123) diyen bu anlayış, hayatı bir cenne- 
te çevirme arayışını reddetmesi bir yana, bilim dışı önyargı ve korkutmacanın 
ürünü olup, Tanrı karşısında “alçalma”, “ululanmama” ve sorgusuz bir şekilde 
emirlere ve kadere itaati öngörmektedir. Ki yine sonradan göstereceğimiz 
gibi, bu anlayış da Alevi teolojisine bütünüyle terstir. Nehc'ül Belaga'daki 
Ali'nin, önceki halifeler Ömer ve Osman'la ilişkisi de Alevi bilinçaltında ol- 
duğundan bütünüyle farklıdır. Örneğin Ömer, İran fethine ordusunun ba- 
şında katılmak istediğinde, Onu; “Sen değirmen taşının mili ol, savaş değir- 
menini Arap'la döndür; onları savaş ateşine sok, sen girme” diyerek güvende 
tutmaya çalışır. Ömer'i meşru “buyruk sahibi” olarak gören bu Ali, onu, 
“boncuk dizilen ipe” benzeterek, “iplik koparsa düzen bozulur” (Age. , s. 176) 
diye kollar. Dahası, “savaşa katılıp alt olduğun taktirde, Müslümanlar... sen- 
den sonra sığınacakları birisini bulamazlar”, ama sen sağken yenilseler de, 
“Müslümanların sığınağı güvenci olursun” (s. 177) diyerek Ömer'e verdiği 
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önemi gösterir. Aynı şekilde, Osman'ın hilafet tarzından şikayetlerin artması, 
halkın ona karşı ayaklanacak noktaya gelmesi üzerine Ali, uyarmak üzere ya- 
nına vardığı Osman'a; “Bir şey bilmiyorum ki sen onu bilmeyesin... Bir şeyde 
senden ileri geçmiş değiliz ki onu sana haber verelim... Rasulullah'a, Allah'ın 
salatı ona ve soyuna olsun, (muhalif önderlerden-EA) daha yakınsın... Allah 
için olsun, bu ümmetin öldürülecek imamı olma... Mervanl'ın istediği yere 
sürüp götürdüğü bir mal olma” (s. 179-80) diye övgülerle ikna etmeye çalışır. 
Halkın ayaklanıp Osman'ı öldürmesi sonrasında ise, Muaviye'ye yazdığı 
mektupta, “Osman'ın kanına girenlerden tamamiyle beri, halkın içinde o 
kandan en sorumsuz” (s. 305) kişi olduğu belirtir. Görüldüğü gibi Ali'nin, 
Hilafet hakkı konusunda kendisinden önceki Halifelere karşı bir itirazı ol- 
madığı gibi, bıçağın kemiğe dayanması üzerine, Osman'ın bin köle-koruma- 
sıyla birlikte öldürmesi sürecinde de taraf olmamış, aksine Osman'a karşı 
ayaklanan halkı yatıştırmaya çalışmıştır. Nitekim malikanesini kuşatan ayak- 
lananlara karşı Osman'ın yardım istemesine karşılık; “Osman beni, tarlayı 
sulamak için su taşıyan deveye benzetmek istiyor. Andolsun Allah'a ki, aley- 
hine kalkışanları, suçlu olacağımdan korkacak bir dereceye dek yatıştırdım” 
(Age. , 5. 185) açıklamasında bulunmuştur. Özetle Ali'nin Ömer ve Osman'a 
karşı Hilafet hakkı talebinde bulunmadığı, onlara karşı programatik temelli 
bir muhalefet sürdürmediği, hilafet hakkını sadece Muaviye'ye karşı savun- 
duğunu görüyoruz. Son olarak anımsanması gereken bir öğe de, eşitlikçi gö- 
rüşleri ve dönemin İslam egemenlerinden programatik farkını kararlı bir şe- 
kilde dillendiren Ebu Zerr'in başına gelenler karşısında, Ali'nin hayırgah 
tavrıdır. Ebu Zerr, Şii gelenekçe “Erkan-ı Erbaa”dan sayılan ve Muhammed 
tarafından da, “yeryüzünün en doğru sözlü insanı” ilan edilen kişidir. 
Suistimallerin iyice gemi azıya alması üzerine, özellikle Kur'an'ın, haksız 
yere insanların mallarını yiyen, altını ve gümüşü biriktirip Allah yolunda 
harcamayanlara elemli azapla tehditte bulunan Tevbe-34. ayetini kendine 
bayrak edinen Ebu Zerr, o zamana kadarki muhalefetini daha yüksek sesle 
dillendirmeye başlamıştır. Bunun üzerine Osman, Ebu Zerr'i dövdürterek, 
Muaviye'nin vali olduğu Şam'a sürgün eder. Ancak Ebu Zerr orada da sus- 
maz, Muaviye'yi, sefih yaşamı nedeniyle eski İran Kisra'larına benzeterek 
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açık muhalefetini sürdürür. Bunun üzerine Muaviye onu ağır eziyetlerle 
Medine'ye sürgün eder. Ancak mücadelesini sürdürmesi üzerine, bu kez 
Rebeze'ye sürgün edilir ve tüm bu eziyetlerin sonucunda orada ölür. 
Muktedirler onun muhalefetini Ali ile ilişkilendirirler, ancak o, Ali'den açık 
bir destek alamaz. Ali'nin Ebu Zerr'e desteği, Rebeze'ye sürgün edildiği bu 
kritik aşamada bile, “Ey Ebu Zerr, sen Allah için öfkelendin... Toplum, dün- 
yaları için senden korktu... Senden korktukları şeyi bırak ellerine... Onlara 
menettiğin şeye ne düşkündür onlar... Pek yakında bilir, anlarsın, kim kar et- 
miş...” (Age. ,s. 182) şeklinde bir uğurlama tavsiyesinden ibaret kalır. Dikkat 
edilirse dünyadaki adaletsizliğe başkaldıran Ebu Zerre karşılık, kurtuluşu 
ahrette gösteren bir Ali ile karşı karşıyayız. Bütün bu birinci kaynak Nehc'ül 
Belaga'dan aktarmaların ışığında artık daha rahat söylenebileceği gibi, tarih- 
sel Ali'nin, şeriatçı kimliği ve cami imamlığı dahil İslami gelenek içinde ol- 
ması bir yana, Ebu Bekir, Ömer ve Osman'ın hilafetini kabullenmesi, onlar- 
dan temelli bir farka sahip olmanın doğal gereği olarak açık bir karşı duruş 
içinde olmaması, Alevilik açısından hep ciddi birer sorun oluşturuyor. 
Aleviler arasında yaygın kabul gören, “400 kadar Ali yanlısı ayetin Osman 
tarafından Kur'andan çıkarıldığı” (Anton J. Dierl, Anadolu Aleviliği, Ant Y. 
, S. 93) iddiası, bizzat Ali'nin bu Kur'an'a karşı çıkmadığı, dahası onu esas ka- 
bul etmesi gerçeği ışığında, Alevilik ile tarihsel Ali gerçeği arasındaki ciddi 
sorunu daha da arttırıyor. Bütün bunlar Alevilerin Kur'an'a rezervlerinin, 
gerçekte Ali'ye rağmen biçimlendiğini, Alevilerin Ali'sinin de tarihsel Ali'den 
öte olduğunu gösteriyor. Diğer yandan Aleviliği, Halifeliğin kimin hakkı ol- 
duğu sorunu üzerinden şekillendirmeye çalışmak da bir diğer ciddi sorun. 
Böyle bir yaklaşım, sadece İslamiyet'ten değil, Hıristiyan ve Musevilikten de 
apayrı bir teolojiye sahip, özgün bir inanç olan Aleviliği hiç anlamamak, faz- 
lasıyla hafife almak demektir. Dahası demokratik bir öz taşıdığına inanılan, 
Bektaş-i Veli'nin ifadesiyle “bel evlatlığını” değil, “yol evlatlığını” esas kabul 
eden bir anlayışı, soy kaynaklı bir hak talebi temelinde anlamlandırmak da, 
Alevilik açısından aşılamaz bir handikap olacaktır. Oysa Nehc'ül Belaga'daki 
Ali, halkçı bir tutum sergilemekle birlikte, soysal üstünlük vurgusu yapar. 
Örneğin Muaviye ile yaptığı polemiklerde; “.. Muhacir azat edilene benze- 


544 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


mediği gibi, soyunda şüphe olmayan da soydan gelene benzemez” (Age. , s. 
312); diyecektir. Yine ordu seçimi sırasında, “... toplumun soy-boy bakımın- 
dan şereflilerinden, temiz ev bark sahibi olanlarından...” (s. 373) vurgusu ona 
aittir. Buna karşılık göçebe ortaklaşacı bir hayattan gelenlerin, ezilen ve din- 
sel asimilasyona uğrayanların inancı olarak belirginleşen Alevilik, soy davası 
da güden aristokrat bakışından farkla, insanlar arasında soylu ve soylu olma- 
yan ayrımı yapmaz. Böyle bir yaklaşımın bizzat kendisini inkar etmek olaca- 
gı bir yana, Alevilik, insanlar arası ayrımı aşıp kavimleri ve inançları eşit ka- 
bul eder. Dolayısıyla Ali'nin ölümü sonrası Ali'ye atfedilen sözler ve yaşamı- 
na dair olumluluklar üzerinden belirlenecek bir “Alevilik”, Alevilik gerçeğine 
uygun düşmeyecek, dahası Alevi felsefesi açısından aşılamaz sorunlara ne- 
den olacaktır. Çünkü buradaki görece olumluluklar, yukarıda da işaret etti- 
gim gibi şeriat geleneği içinde ve ona kıyasla belirlenen olumluluklardan iba- 
rettir. Oysa Aleviliğin inanç tarihi, bizzat şeriatın, bir bütün olarak reddi ve 
ona karşı direniş üzerinden biçimlenmiştir. Dahası birazdan göstereceğim 
gibi Aleviliğin Ali imgesi, söz konusu bu tarihsel Ali'de olmayan, onu nite- 
liksel olarak aşan özellikler taşır. Bu noktada Ali'nin tüm olumlu özellik ve 
Ehl-i Beyt'in başı olmaktan gelen avantajlarına rağmen kaybetmesine ilişkin 
de bilimsel ve soğukkanlı bir açılım yapmaya gereksinim olacaktır. Ali kay- 
betmiştir; çünkü ilk halife atamasında siyasi önder olabilecek otoriteye sahip 
değildir. Dolayısıyla egemenler kendi aralarında ittifak edilebilecek kişi ola- 
rak Ebu Bekir üzerinde uzlaşmışlardır. Ebu Bekir tarafından atanan Ömer 
ve onun mizanseni 6 kişilik şura'nın seçtiği Osman dönemlerindeki gelişme- 
ler ise Ali'nin seçilmesini iyice olanaksızlaştırmıştır. Her şeyden önce bu dö- 
nemlerde gerçekleşen fetih ve talanlarla oluşan servet birikimi, gücün belli 
ailelerde birikmesini sağlamıştır. Ali ve ailesi bu dönemdeki istismarlardan 
uzak kalmış, ancak ezilen ve dışlananların haklarını da kararlılıkla savunma- 
dığından, onlar nezdinde de yeterli güç birikimi sağlayamamıştır. Ebu 
Zerr'in yalnızlığı bir yana, Osman'a karşı gerçekleşen büyük halk ayaklan- 
masının önderleri bile önce Ali'nin etrafında toplanmak istemiş, ancak onun 
gösterdiği kararsızlık sonucunda ondan umudu keserek ayaklanmışlardır. 
Öyle ki ayaklanmanın başladığı, halkla Osman'ın askerleri arasında kıran kı- 
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rana savaş olduğu en kritik dönemde bile Ali, ayaklanmacılarla Osman ara- 
sında gidip gelmiştir. Ve nihayet Osman sonrası sonuncu iktidar şekillenme- 
sinde egemenler, bu kendileriyle tam işbirliği yapmayan, dünyalık peşinde 
koşmayan, fakirlerin haklarından, paylaşımcılıktan söz eden şahsiyetten hoş- 
lanmamış, tam kendilerinden saymamış, başlarında görmekten hazzetme- 
mişlerdir. Dahası bu dönemde iktidar talebinde bulunup, Osman zamanında 
ciddi bir güç elde etmiş olan Muaviye ile arasında ciddi bir kan davası bulun- 
maktadır. Muaviye, İslam'a karşı mücadelenin önemli ismi Ebu Süfyan'ın 
oğludur. Ali ise bizzat kendi ifadesiyle “Bedir (savaşı) gününde atanı 
(Muaviye'nin dedesi Utbe), dayını (Velid), kardeşini (Hanzala) öldüren” 
(Age. , s. 311) kişidir. Egemenlerin çoğunluğunun gönlü Muaviye'den ve 
Ali'yi safdışı bırakmasından yanadır. Çünkü kendilerindendir. Bütün bunla- 
ra ek olarak Ali, bu son süreçte de hatalar yapacak ve taraftarları içindeki en 
alttakilerin, yani Haricilerin desteğini kaybedecek, dahası öldürülmesi de da- 
hil onları karşısında bulacaktır. Özetle Ali, dönemin fetih gelirlerinden pa- 
lazlanan egemenlerinden olmadığı gibi, onların suistimallerine de bulaşma- 
mıştır. Ancak hayatı boyunca gözettiği en alttakılerin de temsilcisi olmamış- 
tır. Bizzat Kur'an'ın ve İslamiyetin yapısı da bunu engellemiştir. Bütün temiz, 
dayanışmacı ve mert kişiliğine rağmen, tarihin kendisine sunduğu iktidarın 
gereklerini yüklenememiş, kritik aşamalarda alması gereken tutumları ala- 
mamıştır. Ne Musa'ya (egemenlere) ne de İsa'ya (ezilenlere) baş olamayarak 
siyaseten devre dışı kalmıştır. İslamiyet ise, egemenlerle kavgalı olduğu ilk 
Mekke döneminde gösterdiği görece adil tutumu, Medine'deki iktidar döne- 
minden itibaren artan oranda kaybetmeye başlamış, Muaviye ile başlayan 
Emeviler dönemi ve sonrasında, tarihin en büyük fetihçisi ve despotik impa- 
ratorluklarına Tanrısal bir gerekçeye dönüşmüştür. Tarihsel veriler ışığında 
bilinmektedir ki, ancak Ali'nin katledilmesi sonrasında belirginleşmeye baş- 
layan Şia ile Sünni ayrışması, esasen Hilafet hakkı temelinde iki şeriatçı ke- 
simin ayrışmasının yansımasıdır. Dahası bu ayrışmada, iki tarafın da tarihsel 
olarak kanıtlanabilen kesintisiz devamcıları olmuştur; Ali'nin doğrudan de- 
vamcılarınca oluşturulan kol (kendi içinden çıkan ve dışlanıp ezilen İsmailliye 
gibi heteredoks eğilimler bir yana), Humeyniye kadar uzanan Şii 
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Ortodoksluktur. Anadolu Aleviliği ise, hem tarihsel gerçeklerin gösterdiği 
gibi bu gelenek içinde oluşmamış hem de düşünsel olarak farklı kaynaklar- 
dan biçimlenmiştir; bu nedenledir ki inancın kural ve teolojisi dahil Şiilikten 
bütünüyle farklıdır. Yani her ikisi de Ali'ci ve 12 İmamcı olmasına karşılık 
Şiilik ile Alevilik, yapısal olarak birbirinden farklıdır. Nitekim Sünnileri din 
dışı görmeyen Şiiler, Alevileri Müslüman görmeyip, inançsız (kafir) olarak 
tanımlarlar (Anton J. Dierl, Anadolu Aleviliği, s. 34); aynı şekilde Aleviler 
açısından da Humeyni ile herhangi bir Sünni şeriatçı arasında fark yoktur. 
Peki ama bu noktada, 12 İmam'ın merkezi bir inanç sembolü olarak Alevilikte 
temel bir önem taşıdığı gerçeği sorun değil midir? 12 İmam'ın Alevilikteki 
anlamının, Şiilikten ayrımla tek tek unsurlarıyla değil, bütünsel bir kült ola- 
rak biçimlendiği anımsanırsa sorun olmadığı görülür. Kaldı ki 12 İmam kül- 
tünü tek tek öğelerinde incelediğimizde, söz konusu imamların, Ali, Hüseyin 
ve Cafer dışında, Ehl-i Beyt'ten gelmiş olmak dışında hiçbir tarihsel şahsiyet 
oluşturamadığı özellikle belirtilmeli. Burada tarihsel şahsiyet oluşturabilen- 
lerden Hüseyin, inancının savunulmasındaki ölümüne kararlılık anlamında 
her ezilen için sembol olacak siyasal bir önem taşır. Cafer ise, Hüseyinden 
ayrımla önemli bir ideolojik önderdir; ancak onun ideolojik önderliği, Batıni- 
Alevi inanç için değil, Şii-Ortodoksinin şekillendirilmesi anlamındadır. 
Nitekim İran Anayasasının, iktidarın meşruiyet zemini olarak Caferiliğe 
yaptığı vurgu da bunun yansımasıdır. Esasen Şiiliğin, Sünnilik karşısındaki 
teorizasyonunu, yani hukuk ve kurallarını saptayan kişi Ali değil Cafer oldu- 
ğundan, Batıniler dışında kalan tüm Şii Aliciler, kendilerini Alevi veya Alici 
olarak değil Caferi olarak nitelerler. 12 İmam geleneği içinden çıkan Batıni 
İsmailliler ise, görüş farklılığı nedeniyle büyük oğlu İsmail'i dışlayıp küçük 
oğlu Musa Kazım'ı sonraki imam saptayan Cafer'in iradesini reddederek, 
İsmaili 7. İmam sayacaklardır. Ve eğer benzetme yapacaksak, Anadolu 
Aleviliğinin, ortodoks Şii geleneğin kurucusu olan İmam Cafer ile değil 
İsmaililik ile benzeştiği anımsanmalı. Nitekim Alevilikte felsefi temel olan 
Batıniliğin ve temel bir inanç olan “Kâmil insan” teorisinin ilk örneği 
İsmailliliktedir. Kuşkusuz Aleviler arasında da, “mezhebimiz Caferiliktir” 
ifadesine yaygın olarak rastlanır; bununla birlikte yaşamı ve öngörüleri şeri- 
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atçı olan İmam Cafer ile Aleviler (ve İsmailliler), apayrı iki teolojik sistemin 
temsilcileridirler. Bu noktada İmam Cafer'in inanç algısını, görece muhafa- 
zakar bir Alevi araştırmacı olan Baki Öz'ün aktarımından sunarak, Anadolu 
Aleviliği ile gösterdiği zıtlığı netleştirmek yararlı olacaktır: Caferilikte iba- 
detler Sünnilik kadar katılık taşırlar. İmam Cafer'e göre namaz, “Dinin dire- 
gidir. Kulla Tanrı'nın buluşmasıdır. Ona ulaşılan merdivendir. Kulun, mümi- 
nin miracıdır”, “Ramazan orucu farzdır”; “Şia katında İslam'ın en büyük 
esaslarından, en önemli direklerinden biri Hacdır”; “Şia katında zekat, na- 
mazdan sonra ikinci önemli ibadettir”; “Cihat İslam binasının temelidir... 
katımızda iki cihat vardır. Birincisi içteki düşmana karşı Cihad-ı ekber, dış- 
taki düşmana karşı ise Cihad-ı asgardır” (Alevilik Nedir, Der Y. , s. 260). Bu 
aktarımlardan hareketle Baki Öz, “Caferiliğin çoğu kuralı Alevi-Bektaşilikte 
geçersizdir. Özellikle Anadolu Aleviliğinin Caferilik ile pek bir bağı yoktur. 
İmam Cafer-i Sadık Alevilerin bağlandığı ve sevdiği imamların altıncısıdır. 
Eğer Caferilik İmam Cafer-i Sadık'ı sevmekse, Alevi Bektaşiler İmam 
Cafer'i seviyor ve bu bağlamda Caferi'dirler. Yok eğer Caferiliği, İmam Cafer 
buyruklarıyla bir tutmak ve bu buyruklara uymaksa, Alevi Bektaşiler İmam 
Cafer'in buyruklarına uymamakta ve yerine getirmemektedirler. Bu bağlam- 
da Caferi değildirler” (Age. , s. 263). Bu ifadeden de hareketle Aleviliğin 
Caferiliği, “Alevilik Ali'yi sevmekse ben de Aleviyim” diyen sağ liderlerin 
Aleviliği kadardır. Gerçekten de soruna olgular temelinde yaklaştığımızda, 
İmam Cafer'in katı şeriatçı bir molla kimliği açıklıkla görülür. Nitekim onun, 
“Namazı küçümseyenler (önemsemeyerek kılanlar, küçük iş sayanlar) bizim 
şefaatimize ulaşamazlar” deyişine karşılık Aleviler, Yunus'un “Oruç, namaz, 
gusül, hac, hicaptır aşıklara” diyen bir inancın temsilcileridirler. Onun şid- 
detle reddetmesine karşılık Alevilik inancı, ruh göçünü (tenasüh) temel öğe- 
lerinden biri olarak kabullenir. Dahası İmam Cafer, mutasavvıfları, “onlar bi- 
zim düşmanımızdır. Kim onlara eğilim duyarsa, o da onlardandır” derken, 
torunu İmam Naki, mutasavvıfları “şeytanın halifeleri” sayar. (Age. , s. 268). 
Aynı şekilde Alevilikte Kur'an'ın bozulduğu, “Ali ile Ehl-i Beyt ile ilgili bö- 
lümlerin çıkarıldığına, halifelerin kendi çıkarlarına uygun bölüm ve ifadeler 
eklediklerine” (Age. , s. 265) inanırlarken, Caferilik, Kur'an'ın indiği gibi kal- 
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dığına, ekleme ve çıkarılma yapılmadığına inanır ve bu bağlamda onu kendi 
temel kitabı sayar (Age. , s. 258). Bu bilgiler ışığında da kabullenileceği gibi 
Anadolu Aleviliği, gerek şeriat ve ibadet karşısındaki tutumu, gerek birazdan 
göstereceğim Ali'ye yüklediği farklı misyon, gerekse “imam” değil “dede” ge- 
leneğince temsil edilmesi ve tabii tıpkı Sünnilik gibi Zahiri ve Ortodoks 
olan Şiilikten ayrımla Batıni niteliğiyle apayrı bir sentezdir. Dolayısıyla onun 
bu farklılıklarını net kılmayan her teolojik ve tarihsel yaklaşım, olguları tah- 
rif etmesi bir yana, Aleviliğin Şiiliğe doğru erozyonu işlevi yüklenecektir. 
Kuşkusuz 12 İmam, bir kült olarak temel bir Alevi değeridir; ancak yine bir 
kült olarak 12 İmam'ın Alevilik için anlamı semboliktir. İşte bu nedenledir 
ki, 12 İmamın bu sembolik değeri ve Ali'nin manevi önderliği sorununun 
ötesine geçip, kendini var eden tarih ve teoloji konusunda doğru bir bilinç 
oluşturmayan her Alevi, kaçınılmaz bir şekilde kendi inanç ve gerçek tarihi- 
ne yabancılaşacaktır. Bu yabancılaşma içinde ise, modern koşulların zorunlu 
kıldığı ileriye doğru değişmeyi değil, geriye, tıpkı şeriatçılar gibi 14. yüzyıl 
öncesine doğru savrulacak ve gericileşecektir. Unutulmamalıdır ki 12 İmam 
kültünün Anadolu'ya yerleşmesi de yine Safevi etkisi ve Balım Sultan döne- 
mindedir. Nitekim Hacı Bektaş Türbesi kubbe (sekiz dilimli) mimarisinde 
de yansıdığı gibi, Bektaşi dergâhı 12 imamcı görüşü Balım Sultan'a kadar 
keşfetmemişti. 12 imamcı görüşün Bektaşiliğe yerleşmesi Bektaşi erkanına 
yeni bir biçim kazandıran ve bu özelliği nedeniyle Bektaşilikte “Pir-i Sani” 
(ikinci pir) kabul edilen Balım Sultan (Ö. 1516) döneminde olur. II. Beyazıt 
tarafından, Balkanlardaki Seyyid Ali (Kızıl Deli) Sultan Postnişi iken, 
Anadolu Alevilerini Safevi etkisinden kurtarmak üzere Hacı Bektaş Dergâhı 
Postnişinliğine atanan Balım Sultan, Anadolu Alevileri nezdinde egemen 
görüş haline gelmiş olan 12 İmam anlayışını, Dergâh'ın resmi görüşü haline 
getirir. “Balım Sultan 12 İmam anlayışını yola kazandırır. 12 İmam törenleri, 
12 çerağ, 12 post, ... onunla tarikata girer... temel direği olur... 12 İmam an- 
layışına paralel olarak yaşam 12 rakamı üzerine sistemleştirilir... Bektaşi tacı 
12 dilimlidir. Tekkelerin meydan yerleri, tekke üstündeki baca ve kubbeler 
hep 12 dilimli olur. (Baki Öz, Aleviliğin Tarihçesi, s. 94) Özetle 12 İmam, Şii 
etkiyle Safevilere, oradan Anadolu'ya akarken, henüz bu anlayışın dışında 
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durmaya devam eden Bektaşi Dergâhı da, Osmanlı'nın Anadolu'da yaşadığı 
tehlikenin yansıması olarak 12 İmam'ı kabullenir. Takip eden süreçte Şah 
İsmail, Yavuz'a yenilecek ve Anadolu'daki etkisi siyaseten sona erdirilecektir; 
ancak bu arada 12 İmam Aleviliğin tüm unsurları nezdinde temel norm ola- 
caktır. Ancak yukarıda da işaret ettiğim gibi bu temel norm sembolik anlam- 
da biçimlenecek, Aleviler, gerek Bektaşi gerek Kızılbaş tüm unsurlarıyla 12 
İmam'ın hayat ve inançlarını yinelemeyeceklerdir. Örneğin cami, başta Ali 
olmak üzere 12 İmamların yaşamının her aşamasında sorgusuz ibadet meka- 
nı olmuşken, Aleviler, hiçbir dönemde cami ile ilişkilenmeyeceklerdir. Bugün 
Hacı Bektaş Dergâhındaki cami bile, Bektaşi kırımı sonrası 1826 tarihinin 
ürünü olacaktır. Keza Alevilerin yaşam alanlarındaki camiler, önce şeriatçılık 
ve modern dönemde de faşizmin zorla dayatmasının ürünü olarak boy gös- 
terecek ama yine de ibadet mekanı olarak itibar görmeyecektir; ta ki kimi 
Alevilerin kendi inançlarına yabancılaşması veya artık baskılardan bitap dü- 
şüp boyun eğmesine kadar. Bu durumda Aleviliği, sembolik düzlemde sahip- 
lenilen 12 İmamın gerçek kimliklerinden ve özellikle kutsadığı Ali'nin yaşa- 
mı ve sözlerinden öğrenmeye kalkmak, aslında hiç öğrenememek, dahası 
onu Şiiliğe doğru asimle etmek anlamı taşıyacaktır. Dolayısıyla Aleviliğin ne 
olup olmadığı sorununu aydınlatmak için doğru kaynaklara başvurmak te- 
mel bir önem taşır. Aleviliğin, otantik Alevilerin yaşamından da doğrulana- 
rak anlaşılması için doğru kaynaklar, onun oluşumu ve evrimindeki gerçek 
önderlerinin yaşamları, mücadeleleri ve teolojik yapılarını tartışma götürmez 
bir açıklıkla ortaya koyan deyişleridir. Bu anlamda Alevi inanç önderleri 
ozanların yaşam ve deyişlerini incelediğimizde, Aleviliğin ne olup olmadığı 
yanı sıra, Onun İslamiyet'le ilişkisi de çok daha net hale gelecektir. Esasen 
bu netliği, devlet ve ortodoks din adamlarının müdahalesiyle bozulmamış 
her Alevinin otantik yaşamında da rahatlıkla bulabilmekteyiz. Özetle kay- 
nak seçimindeki tercih bizi farklı farklı “Aleviliklere” götürecektir. Doğru 
kaynak seçimi bizi Batıni Anadolu Aleviliğinin gerçeğine taşırken, 12 
İmam'ın hayat ve anlayışlarını kaynak alan diğeri ise Zahiri Şii-Caferiliğe 
götürecektir. Bu ise birilerinin zannettiği veya zannetmemizi istediğinin ak- 
sine, adına “Alevilik” de dense, Alevilikten niteliksel bir kopuştur. Esasen Şii 
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anlayışın hakim olduğu topraklarda insanlar kendilerine “Alevi” de deme- 
mektedir; çünkü bu anlayışın hakim olduğu yerde “Aleviliğin” manası, Ali'nin 
soyundan gelenler ile sınırlı olup, bir inancın değil bir soyun adıdır. Bölümü 
bitirirken özellikle belirtilmesi gereken öğe, Ali'nin ve 12 İmam'ın Anadolu 
Aleviliğinin teorisyeni, inanç kurucusu olmadığı, dahası İslam içi bir inanç 
veya sapma olarak oluşmadığıdır. Aksine o, İslamiyetin yayılma döneminde 
ezilenlerin, fethe uğrayan, inançları asimle edilenlerin tepkileri ve kendilerini 
savunmaları temelinde, onların eski inançlarının dönüşümü ve yeniden bi- 
çimlenmesi sürecinde oluştuğu gerçeğidir. Ağırlıkla göçebe ilişkileri üzerin- 
den biçimlendiğinden eşitlikçi, dayanışmacı ve sözel bir kültür-inançtır. Ali, 
bu inanç içinde merkezi bir önem kazanacaktır kuşkusuz; ancak bu önem, 
birazdan ayrıntılarıyla göreceğimiz gibi, damat-kuzen Ali'nin düşünsel de- 
vamlılığı değil sembolik bir anlama sahiptir. Dahası Ali'nin bu sembolik te- 
melliği içinde Alevilik, yine birazdan göreceğimiz gibi Ali'nin inanç dünya- 
sının olmazsa olmazları olan İslam'ın farzlarını tanımayan bir muhtevada 
biçimlenmiştir. Ali, bu noktada, “şeriatın baskısından ve yükünden kurtulu- 
şun” sembolüdür. Nitekim “namaz kılmamız gerekmiyor, Ali bizim için kıldı, 
oruç tutmamız gerekmiyor, Ali bizim için tuttu, dua etmemiz gerekmiyor, 
Ali bizim için etti” gibi ifadeler Alevilikte yaygın kullanım bulur. Aleviler, 
“hayatı boyunca sofuca yaşamış olan “Ali'nin şerefine” kadeh tokuşturur ve 
esasen onun sofuluğu da, imam olma özelliği nedeniyle yaptığına” inanırlar. 
Dahası Şeyh Rasi'nin, “Ali'nin Düşüncesi ve Sözü” adlı eserinde de belirttiği 
gibi, “Ali'nin kendisinin uyguladığı sofu yaşamının taklit edilmesini yasakla- 
dığına” (Anton J. Dierl, Anadolu Aleviliği, s. 90) inanır Aleviler. Bu bağlam- 
da Ali'yi sembolik anlamda kendine temel kavram yaparken onu yinelemek- 
ten uzak duran Alevilik, bunların da ötesinde vahdet-i vucut ve hulul inan- 
cıyla İslamiyetten apayrı bir teolojik anlayışın inancı olmuştur. Bu inançların 
kaynağı ise İslamiyet değil, bizzat kendi geçmiş inançları, İslamiyet”le toslaş- 
masında edindiği bilinçaltı ve maddi yaşam koşullarıdır. (45) 
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Başat Sorun: Ali'nin Anlamı 


Buraya kadar yaptığım irdelemeleri takiben artık sıra, Aleviliğin Ali'sini, 
bu Ali üzerinden Aleviliğin tanrı, insan, inanç, yaşam anlayışını, kavramla- 
ra yüklediği anlamı, bu bağlamda İslamiyet ile olan bağını belirginleştirmeye 
geliyor. Bu kritik sorunu aydınlatmak için gönül rahatlığıyla başvurabilece- 
gimiz kaynak ise, Alevilerin gerçek inanç önderleridir. Anadolu Aleviliğine 
ilişkin sapla samanı birbirinden ayırabilmek için başvuracağımız bu kaynak, 
onu bin yıl öncesinden başlayıp olgunlaştırarak bugünlere taşıyan, bu uğurda 
bedel ödeyip yolu tanımlayan, kimsenin kendilerinden daha çok Alevi oldu- 
gunu iddia edemeyeceği inanç önderleridir. 


Bu noktada Pir Sultan Abdal'ın deyişlerinde de çokça geçen, “Hak 
Muhammet Ali” ifadesinin gerçek anlamını bulmaya çalışarak başlayalım: 
Sıklıkla kullanılan bu nitelemeyi, Allah, Peygamberi Muhammed ve ardı- 
lı Halife Ali bağlamında, önem sırasına göre dizilmiş üç farklı şahıs olarak 
yorumlayanlar çıkmaktadır. Bu yorumdan hareketle de Aleviliğin, en önemli 
önderlerinden olan Pir Sultan'ın şahsında “İslam'ın doğrudan yansıması” ol- 
duğunu, hızını alamayanlar ise Aleviliğin “İslam'ın özü” olduğunu söylemek- 
tedirler. Peki ama keyfiyet bu mudur gerçekten? Değildir! Değilse, bunun 
açıklaması, her türden muğlaklıktan uzak bir açıklıkla yapılmak zorunda. 


Anadolu Aleviliği nezdinde Ali, gerçekte Muhammed'in kuzeni ve da- 
madı Ali midir? Kuşkusuz Onu da içermektedir. Bununla birlikte, büyük bir 
kesinlikle gösterileceği gibi ondan ibaret değildir. Bakın Virani, söz konusu 
soruyu nasıl yanıtlıyor: 


“Evvel odur ahir odur / Tayyih odur tahir odur 
Batın odur zahir odur / Ali Ali Ali Ali” 


Görüldüğü gibi burada “Ali”, kuzen-damat Ali anlamında değil, aşkın bir 
varlık anlamında Tanrısallık içeren bir kavramdır. Evvel (ön, ilk), ahir (en 
son), tayyip (iyi, güzel), tahir (temiz), batın (iç, gizli, görünmeyen), zahir (gö- 
rünen) hep “Allah'ın nitelikleri, adlarıdır. Oysa Virani bunları Ali'de görüyor, 
Tanrı'nın Ali olduğunu söylüyor. Şiirde geçen; evvel, ahir, tayyip, tahir, batın, 
zahir sözleri yalnızca Allah için söylenebilir” (İsmet Zeki Eyüboğlu, Alevilik, 
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Sünnilik, İslam Düşüncesi, Der Y. , 1989, s. 79). O halde Virani'de Ali, ku- 
zen-damat Ali değil, kuzen Ali'nin suretinde de görünmüş olan Allah'tır. 
Burada “Ali”, mutlak bir kesinlikle Allah'ın adıdır. 


XVI. yy. da aynı zamanda Bektaşi Dergâhı'na da Postnişin olan Sersem 
Ali Baba: 


“Sabah seherinde virdim budur bu 
Allah bir Muhammed Alidir Ali 
Zikrim olan lailaheillallah 

Allah bir Muhammed Alidir Ali” 


diyor. 


Açıklıkla görüldüğü gibi tekve mutlak olan Allah'tır, Allah ise Muhammed 
Ali'dir, Muhammed Ali ise Ali'dir. Kuşkusuz bu ve benzeri tüm deyişlerde, 
aynı zamanda bir söz oyunu olarak Hak, Muhammed, Ali üçlemesi söz ko- 
nusudur. Ancak bu üçleme, zaman zaman üç ayrı şahsiyetten söz edermiş 
gibi yaparken, gerçekte tek bir Tanrısal varlık anlamında vahdet-i vücudu 
ifade etmektedir. 


XVI. yy. ozanlarından Kul Şükri, “Muhammed Ali'dir, Ali Muhammed” 
derken, “peygamber Muhammed”le ‘Mehmet Al? ya da Muhammed Ali ola- 
rak da anılan Ali'yi özdeş sayıyor” (İ.Z. Eyüboğlu, Age. s. 82). Esasen mecaz 
ve takiyyeye yoğun bir şekilde başvurulmasını sağlayan şeriatçı baskı atmos- 
ferinde kurulmuş sözde bile, Aleviliğin gerçek düşüncesini anlamak kolaydır. 
Nitekim Pir Sultan, sofu baskısıyla polemik içinde kendini anlatırken; “Sofu 
mezhebimizi ne sorarsın / biz Muhammed Ali diyenlerdeniz” diye başladı- 
ğı sözünü; “Muhammed Ali'dir Kırklar'ın başı / anı bilmeyenin nic(eYolur 
işi” diyerek, Muhammed Ali'den kastının Kırkların başı olan Ali olduğunu 
netleştirmektedir. Deyişin devamında ise, ola ki buna rağmen yanlış yorum- 
lar üretebilecek olanlara karşı da, “biz tüccar değiliz alıp satmayız /... / biz 
Muhammed Ali diyenlerdeniz” ifadesiyle, Muhammed Ali, mesleği tüccar- 
lık olan tarihsel şahsiyet Muhammed'den net olarak ayrıştırılmaktadır. 
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Bu anlamda Pir Sultan'ın, “Hak Muhammed Ali geldi dilime / Mürvet 
günahıma kalma ya Ali” deyişinde de görüldüğü gibi, birinci dizede ayrı şah- 
siyetler şeklinde yoruma da açık olan ifade ikinci dizede yardımcı, kurtarıcı 
olarak Ali'de özdeşleşir. Esasen birinci dizenin de doğru okunuşu Hak Ali, 
yani Tanrı Ali'dir, çünkü Ali'nin gerçek adı da Muhammed Ali'dir. (İ. Z. 
Eyüboğlu, Age. s. 79). Ali ise burada kuzen-damat Ali'nin adını içermekle 
birlikte, esas olarak onun kimliğinde de kendini gösteren Allah'ın kendisidir. 


Yine Kul Hüseyin'in, 


“Günah ettim şahın darına durdum 
Allah bir Muhammed Ali aşkına 
Kırklar eşiğine yüzümü sürdüm 


Allah bir Muhammed Ali aşkına” 
deyişinde de ifade edilen şey, tek Allah olan Muhammed Ali'dir. 


Devletin ve egemen ideoloji olarak İslamiyetin baskıcı koşullarında bu 
ifade kullanımlarından giderek bir mecaz üçleme üretilmiş ve savunma me- 
kanizması olarak Hakk'ın, Muhammed'in, Ali'nin sanki hiyerarşik dizilişi 
kastediliyormuş izlenimi yaratılmış, yani sistematik baskılara karşı bir savun- 
ma refleksiyle esasen bir Alevi kavramı ve tavrı olagelmiş olan takiyye yapıl- 
mıştır. Esasen üçlemenin (teslis) asıl kaynağı görünen Hıristiyan inancında 
da üç ayrı Tanrı değil, Tanrı'nın, baba, oğul, kutsal ruh olarak üç ayrı görünü- 


mü ve beliriminden söz edilir ve bu üçlemede tekliğe inanılır. 
Pir Sultan'ın; 


“Şu dünyada benim gönül verdiğim 
Birisi Muhammed birisi Ali 
Adına şanına kurban olduğum 


Birisi Muhammed birisi Ali” 


deyişi bu mecaz ve takiyyeye örnektir. Benzer bir diğer ifadesinde; 
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Ay Alidir, gün Muhammed 
Üç yüz altmış altı sünnet 
Balıklar da suya hasret 
Çarka döner göl içinde” 


dedikten sonra, Alevi sırrını şöyle dillendirir: 


“Pir Sultanım bu bir sırdır 
Sırrını saklayan erdir 

Ay da nurdur, gün de nurdur 
Allah bir Muhammed Ali” 


diyerek hepsini “nurda” tekleştirir ve buna da Muhammed Ali der. Bir diğer 
ifadesinde ise bu sırrı daha da netleştirir: 


“Yer gök arasına nizamlar kuran 
AR kağıt üstüne yazılar yazan 
Engür şerbetini Kırklara ezen 
Allah bir Muhammed Alidir Ali” 


Görüldüğü gibi bu deyişinde olası farklılık izlenimi kaldırır ve üçlemeyi 
Ali'de tekleşir. Esasen “bu üçlemenin özünde Ali'nin tanrılığı sorunu saklı” 
(Age. s, 84) olup, işin doğrusu ve aslı, Tanrı'nın Ali diye adlandırılmasıdır. 
Bir diğer deyişinde: 

“Muhammed Ali'nin eli değil mi 

Hak bilip tuttuğum el bana yeter 

Bu yolun sahibi Ali değil mi 

Ali'nin kurduğu yol bana yeter” 


diyerek Muhammed Ali'nin eli Hak'ın eli denilirken, sonradan yolun sahibi 
ve kurucusu Ali'ye indirgenir. Nitekim Pir Sultan; 


“Gafil kaldır şu gönlünden gümanı 
Bu mülkün sahibi Ali değil mi? 
Yaratmıştır on sekiz bin alemi 


Rızıkların veren Ali değil mı?” 
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deyişinde, Ali'nin Tanrı olduğunu, evreni yarattığını hiçbir muğlaklığa 
yol açmayacak bir açıklıkla belirtiyor. 


Açıktır ki burada tarihsel ve gerçek Ali değildir tapılan. Esasen Anadolu 
Alevilerinin Ali (ve Ehi-i Beyt, 12 İmam) ile tanışmaları, tanışıp onu kendi- 
lerine temel kavram, temel kült haline getirmeleri de Baba İlyas'tan, Bektaş-i 
Veli'den çok sonraları, XV. yy. dan sonra, ağırlıkla da Safevi etkisiyle ger- 
çekleşmiştir. Burada gerçekleşen entegrasyon, baskıyla kendilerine dayatı- 
lan inancın içinde temel bir figür olup kendileri gibi haksızlığa uğramış ve 
benimsemelerine uygun erdemlere sahip şahsiyetin ismini, kendi Tanrısal 
inançlarına, giydirmeleridir. (2) 


Özetle Aleviliğin Ali'si ile kuzen-damat Ali bir boyutuyla örtüşse bile, te- 
melde ondan farklı, onun suretinde de kendini göstermiş ama esasen Tanrı'dır. 
Alevi mitolojisinin en temel çerçevesi olan Kırkların Cemi söylencesinde de, 
sonradan göreceğimiz gibi, Aleviliğin Ali'si Peygamber Muhammed'in üs- 
tünde bir erdem abidesi, Tanrısal organ Kırkların başı ve İslamiyet dışı, in- 
sanlık erdemi olan değerleri (ekonomik ve siyasal eşitliği) Muhammed'e da- 
yatandır. Muhammed'i aralarına alıp almamak konusunda karar sahibi olan 
bu eşitlikçi ve kolektif meclis, aynı zamanda Alevilerin tarih boyunca bu 
adaletsiz ve despotik dünyayla niye uzlaşamadıklarının, niye uyum sağlaya- 
madıklarının da ifadesidir. Aynı şekilde bu Cem, modern dönemde de, eğer 
kendi geçmişlerine, tarihi önderlerine, mitolojileri ve teolojilerine yabancı- 
laşmayacaklarsa, kendilerini niye ancak sol bir yaklaşımla gerçekleştirebile- 
ceklerinin de ifadesidir. Alevi inancının merkezi kavramı olarak Ali, kuzen 
Ali'yi, hem Tanrısallık anlamında aşmaktadır, hem de 72 inancı bir görmek, 
dolayısıyla cihadı, inanç dayatmasını reddetmek anlamında da kuzen Ali'den 
farklı bir Ali'yi karşımıza çıkarmaktadır. 


Batıni toplulukların Ali ile tanışması öncesinde açık ve genel ifadesini 
bulan Ene-l Hak / ben Tanrı'yım deyimi, XV. yüzyıldan başlayarak Ali'nin 
Anadolu Aleviliğiyle entegrasyonuyla, daha çok Ali'nin Tanrısal özdeşliği 
bağlamında kullanılacaktır. Yani Ali, Anadolu Batıni geleneğine Tanrı ola- 


rak entegre olmuş, Ali Tanrı'nın ismi olmuş, bunun sonucunda da ozan- 
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ların kendilerini ve genel olarak insanı tanrıyla özdeşleştirmesi örnekle- 
ri görece azalmıştır. Bu değişim kuşkusuz Batıni teolojinin kendisine iliş- 
kin bir değişim değil, çünkü insan-tanrı düşüncesi değişmiyor; yani halk 
Müslümanlığı kabullendikten sonra onun Alici-Şii mezhebin yanına geç- 
miyor. Aksine Müslümanlaştırılma baskısını daha kolay göğüsleyebilmek 
amacıyla, İslamiyetin içinden, kendi inanç gelenekleriyle özdeşleştirebile- 
cekleri ve baskıya karşı kendilerine ideolojik ve manevi kalkan olabilecek te- 
mel bir şahsiyet alınıp kendi inançlarına taç yapılıyor. Böylece gelen basınca 
karşı, “biz de müslümanız, ama biz Ali gibi müslümanız, üstelik siz ona ve 
Peygamberin ailesine zulüm yaptınız, Peygamberin mirasına ihanet ettiniz, 
dolayısıyla biz mülhit (tanrı tanımaz) değiliz; ama siz münkir (Ali'nin halife 
yapılması gerektiği noktasında sözden dönen anlamında, inkar eden) oldu- 
nuz” şeklinde, karşı tarafın ezberini bozan bir öz-savunma hattı elde ediliyor. 
Yani XV. yüzyıldan itibaren Ali'nin hızla benimsenmesi, Sünni hakimiyetin 
devlet aracılığıyla etkinliğini arttırmasına bağlı olarak bir öz-savunma gü- 
düsünün yansımasıdır. Bu özdeşleşmeyle tanrı-insan düşüncesi, bu kez söz 
oyunları ve takiyye gibi yaklaşımlarla, esas olarak Ali üzerinden ifadelendi- 
rilmeye başlanıyor. 


Taçlama Düvazı olarak da okunan deyişinde Kul Himmet'in sözleri, 
“Lailahe illallah Muhammedül resulullah” (Allah'tan başka Tanrı yoktur ve 
Muhammed onun elçisidir) şeklindeki İslami kelime-i şahadetin Alevi ver- 
siyonunda Ali şahtır ve şah Allah. Aynı zamanda Aleviliğin İslamiyet'ten 
köklü farkını gösteren bu yaklaşım şöyle ifadelenir: 


“Bugün bize pir geldi gülleri taze geldi 

Önü sıra kamberi Ali Murtaza geldi 

Lailahe illallah İllallah Şah illallah... 

Kul Himmet üstadımız bunda yoktur yadımız 
Şah-ı Merdan aşkına Hak vere muradımız 
Lailahe illallah İllallah Şah illallah” 


Durum buyken Aleviliği İslamlaştırmaya çalışanların, “Alevilikte ke- 
lime-i şahadet” diyerek, ortalıkta, “Eşhedü En la ilahe İllallah, Eşhedü 
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En Muhammed'ün Resulullah, Eşhedü En Aliy'yün Veliyullah Vasi'yi 
Resulullah” diye sözler dolaştırmaya çalıştığını da bu arada anımsayalım. 
Oysa Alevi inanç geleneğinin diğer bir önderi Şah İsmail Hatayi'ye ait diğer 
bir taçlamada da şöyle denir: 


Aşkına pirim aşkına illallah / İllallah şahım illallah 
Ali mürşit güzel şah / Eyvallah Şahım eyvallah” 


diye durumu yineler. 


Kul Himmet'in deyişleri, Alevi teolojisi ve bu teolojideki Ali'nin anlamı 


açısından büyük açıklık sergiler: 


Ali ismi dört kitapta okunur / La İlahe illa Al yazılı 
Zikr edenler ezazilden sakınır / La İlahe illa Alt yazılı” 


Kul Himmet'in diğer bir deyişinde Ali-Allah özdeşliğini şöyle yinelenir: 


“Bir ismi Alidir bir ismi Allah 
İnkarım yoktur hem vallah hem billah 
Muhammed Ali yoluna Allah eyvallah 
Ben Aliden gayrı bir er görmedim” 


Kul Himmet'in bu deyişi, Alevi üçlemesindeki Ali'nin, Allah ve aynı za- 
manda Muhammet Ali olduğunu ve “Ali'den gayrı bir er görmedim” bitiri- 
şinde de, aslında üçlemenin, Ali'de toplanan birlemenin görüntüsü olduğunu 
gösteriyor. Bu bağlamda Pir Sultan'ın; 


“Söyler Pir Sultan'ım söyler / Hakk'ın birliğini birler 
Doğmuş alemler parlar / Nur Muhammed Ali'nindir” 


deyişindeki Hakk'ın birliği ve birliğin birlenmesi belirlemesi, durumu 
daha da pekiştirir. Peki ama buradaki Muhammed Ali ifadesi, Kırkların 
Cemi'nde Muhammed ile Ali'nin gövde bir, baş iki bütünleşmesi ve musa- 
hip olmasının ifadesi olamaz mı? Takiyye anlamında evet ama gerçek dü- 
şünce anlamında hayır. Çünkü Muhammed Ali'nin, gerçekte Ali'nin ismi 
olduğunu görmezden gelsek bile, deyişlerinin bütününden iç tutarlılığa sa- 
hip bir anlam çıkarma kaygısı güdeceksek, ki işin özünü anlamak ve tutarsız 
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konuma düşmemek açısından bunu yapmak durumundayız; o durumda, tüm 
deyiş nakaratlarında pekiştirildiği gibi Ali'nin esas, üst, çatı, tek olduğunu 
ve Allah'ın da, Muhammed Ali'nin de, Ali olduğunu görürüz. Muhammed 
isminin peygamber Muhammed anlamda kullanıldığı durumda ise, onun 
Ali'nin hiyerarşik olarak altında yer aldığını görürüz. Kırkların Cemi'nde de 
olduğu gibi Ali'nin üstte, belirleyici ve tabii Tanrısal olması Pir Sultan'ın şu 
deyişinde daha da belirgindir: 


“Pir Sultan Abdal'ım ağladı güldü 
Kabe-i Şerif ten bir nida geldi 
Hakkın emri ile dört kitap indi 
Okuyan Muhammed yazan Alidir” 


Hacı Bektaş Makalat'ında yer alan şu ifade Alevilikteki Ali imgesini 
daha da pekiştirir: 


“Selman bir deste gül şaha uzattı 
Kendi tabutuna kendisi yattı 
Cemm-i Mushaf tan nikabın attı 
Kur'an yok, gördüler Aliden gayrı” 


Yani toplanmış Kur'an'ın üzerinden örtüyü kaldırdıklarında, Ali'den gayrı 
Kur'an olmadığı görüldü denilmektedir. Ki bütün bu ifadeler, Alevilik nez- 
dinde Ali'nin, Kur'an'ın, Tanrı'nın, Muhammed Ali'nin, Hak Muhammed 
Ali'nin ismi, ya da tersinden Ali'nin bunların tümü, onların tezahürü oldu- 
gunu büyük bir açıklık ve iç tutarlılığı içinde gösteriyor. Dolayısıyla burada 
gösterdiğimizden farklı bir Ali ve Alevilik tasarımı konusunda iddiada bulu- 
nacak olanlar, Aleviliğin (12 İmam ve kuzen Ali gibi sembolleri değil), ger- 
çek inanç önderleri olan ozanları reddettiklerini dürüstlükle açıklamak du- 
rumundadırlar. Çünkü açıkça zor uygulanan, Alevilerin kırkar bin öldürül- 
düğü o hukuksuz dönemlerde bile Alevi inanç önderlerinin terk etmedikleri 
değerlerini, kendini ifade etmenin çok daha kolay (ve üstelik kapalı-kırsal 
toplum koşullarının aksine zorunlu) olduğu günümüzde terk edenlerin, artık 
ortalıkta Alevi önderi-aydını-dedesi olarak dolaşabilmeleri için ar duyguları- 
nı yitirmiş olmaları gerek. 
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Ali'yi Sünni veya Alici Şii kaynakların aktardığı gibi algılamak da bir 
yaklaşımdır kuşkusuz; ama bu yaklaşım Alevi değil, Sünni veya Alici Şii bir 
yaklaşımdır. O halde çıplak zor uygulanan yüzyıllar boyunca; “Elsiziz, belsi- 
ziz dilsiziz amma / Gezeriz alemde erkekçesine” (Mir'ati) demiş, “Sayılmayız 
parmak ile / Tükenmeyiz kırmağ ile” (Muhyi) demiş bir geleneğin adına, bu- 
günün açık toplum koşullarında söz kurma hakkını kendilerinde bahşeden- 
lerin öncelikle dürüst olmaları gerekiyor. “Dürüstlük” diyorum, çünkü çıp- 
lak zora karşı Buyruk vb. açık kaynaklarında takiyye yapmak zorunda kal- 
mış olan geçmişin Alevilerinin sahip olduğu mazerete, günümüz Alevi ön- 
derlikleri sahip değildir. Açık konuşmaları halinde, geçmişteki gibi açık bir 
baskı ile karşı karşıya kalmayacakları bir yana, görece baskıyla karşılaşmaları 
halinde ise sadece Alevi toplumun değil Alevi olmayan demokrasi güçleri- 
nin de ciddi desteğini arkalarında bulacaklardır. Durum buyken öylelerinin 
Aleviliğin temel duruşunu tahrif etmeleri illa ki takiyye kavramıyla açık- 
lanacaksa, bu takiyye geçmiş zamanlardaki Alevilerin ve açık belge olarak 
Buyruk'ların yaptığı cinsten Sünni-Şeriatçı otoriteye karşı değil, doğrudan 
Alevilere karşı, onların egemenlerin istediği çizgiye çekilmelerini amaçlayan 
bir takiyyedir. Yani Mir'ati'nin deyişinin tam tersine Aleviliğe, onun mütte- 
fiklerine, bilimsel ahlak sahibi olanlara karşı elleri, dilleri, belleri kocaman 
dolaşırken, “alemde”, yani Alevi kimliği ve haklarını savunacakları meydan- 
da “majestelerinin muhalefeti” ile yetinmekte, majestelerinin çok yönlü des- 
teğiyle ve onun huzuru için alan tutmaktadırlar. 


Aleviliğin Ali'sine ilişkin durumu pekiştirmek çerçevesinde konumu- 
za devam edelim: Şahkulu Dergâhı son Postnişini Mehmet Ali Hilmi 
Dedebaba'ya göre “Tanrı Ali'nin kişiliğinde, insan niteliği içinde gözlere açı- 
lır. Varlık kavramı altında toplanan ne varsa, baştanbaşa Alidir: 

Ayine tuttum yüzüme / Ali göründü gözüme 

Nazar eyledim özüme / Ali göründü gözüme 

Ali evvel Ali ahir / Ali batın Ali zahir 

Ali tayyib Ali tahir / Ali göründü gözüme” 


560 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


Bu minval üzere uzayıp giden deyişe göre, “Ali bütün varlıkların özüdür, 
yaratıcısıdır, Tanrı'ya yükletilen, onda varsayılan bütün nitelikler, yetenekler, 
yetiler, güçler Ali'de vardır. Ali Tanrı'nın kendisidir. Evreni yaratan da, insanı 
koruyacak olan da gene Ali'dir. Ali'nin dışında başka bir yüce varlık, görü- 
nen güç yoktur” (İ. Z. Eyüboğlu, Türk Şiirinde Tanrı'ya Kafa Tutanlar, s. 124) 


Benzer bir deyiş de Pir Sultan'da geçer: 


Pir Sultanım şu dünyaya / Dolu geldim dolu benim 
Bilmeyenler bilsin beni / Ben Ali'yim Ali benim... 
Çarşılarda dolanırım / Ben Hakk'ım Hakk'tan gelirim 
On ik'İmam'ı Hak bilirim / Dedikleri veli benim... 

Pir Sultan kapında kuldur / Bunu bilmek müşkül haldir 
Ali'nin ihsanı boldur / Şah'ı Merdan kulu benim” 


Görüldüğü gibi Pir Sultan kendini Ali ile özdeşleştirmekle yetinmemek- 
te, aynı zamanda kendini Ali'nin kulu olarak nitelemekte, yani Ali'yi Allah 
görmektedir. Aynı şekilde Hak bellendiği söylenen 12 İmam'ın dediği veli 
benim demektedir. Deyiş bütünlüğü içinde Allah olan Ali, aynı zamanda 
kendisi de Tanrı olup ve Tanrı'dan gelen Pir Sultan olmakta ve tanrı-insan 
(Ene-I Hak) anlayışına ulaşılmaktadır. Bu yaklaşım ise, hangi türden yorum- 
lanırsa yorumlansın fark etmez, İslam nezdinde kabul edilemez bir “küfür” 
olmaktadır. Nitekim bir başka deyişinde; “Koparmadım asla kokladım bir 
gül / Kafir oldum imana geldim” diyerek bu suçlamayı üstlenmektedir. 


Benzer bir deyiş, damat-kuzen Ali gerçeğini niteliksel olarak aşan bu 
Batıni Ali kültünü belki de ilk dillendiren, Ene-I Hak düşüncesini Ali öz- 
gülünde belki de ilk şekillendiren ve 1408'de derisi yüzülerek öldürülen ozan 
Nesimi'de şöyle dillenir: 
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Ali evvel Ali ahir, Ali batın Ali zahir 

Ali şems-i münevverdir, Ali dilnur ile Enver 
Alidir her şey için can, Alidir yar ile mihman 
Ali rahim Ali rahman, Alidir cümleye server 
Ali sultan Ali sübhan, Ali cennet Ali Rıdvan 
Ali dindir Ali iman, Alidir sakı-i Kevser 
Nesimi'nin dil üç canı, Münevverdir Ali nuru 


Ali vala Ali ala, Ali dir server-i safter” 
(Onur B. Kula, Çoğulcu Düşünce Karşıt Kültür, s. 268) 
XIX. yy. Kızılbaş şairi Derviş Ali'nin, Ali'yi tanımlayışı şöyledir: 


“Yeri göğü arşı kürsü yaratan 
Men Aliden başka Tanrı görmedim 
Yaratup kulunun kısmetini veren 


Men Aliden başka Tanrı görmedim” 


Tanrısal bir kavram olan söz konusu Ali'yi, tarihte yaşamış bildiğimiz 
Ali ile özdeşleştirdiğimiz zaman onu Tanrı olarak içselleştirmek de, bu fik- 
ri başkalarına inandırıcı bir şekilde anlatmak da olanaksızlaşır. Nitekim 
Aleviliğin Ali'sini kuzen-damat Ali ile özdeşleştirmeye başlayan günümü- 
zün kimi Alevilerinin, tanrı-insan ve tanrı-Ali teolojisinden, dolayısıyla ger- 
çek Alevilikten niteliksel olarak uzaklaştıkları görülmektedir. Bu anlayış 
içinde öylelerinin, Batıni anlayıştan Zahiri anlayışa doğru kaydıkları görül- 
mektedir. Ancak tıpkı diğer dinlerin Tanrı anlayışlarında olduğu gibi, soyut 
Tanrı'nın Ali suretinde göründüğü, Ali'de somutlandığı fikri üzerinde şekil- 
lenen mantık, diğer din inanırlarının mantık ve algıları nezdinde de inandı- 
rıcılık kazanır. Ancak onlar nezdinde inandırıcılık sorunu bir yana, Anadolu 
Aleviliği'nin gerçek inanç önderleri böyle inanmaktadırlar. 


Diğer yandan her dini algılayışta olduğu gibi buradaki algılayışta da 
Tanrı farklı özellik ve meziyetler gösterir. Nasıl ki Hıristiyanlık inancında- 
ki Tanrı Müslümanlıktaki Tanrı'dan farklı özellik ve görünümler arz edi- 
yorsa, Aleviliğin tanrısıyla Müslümanlığın tanrısı arasında da farklılıklar 
söz konusudur. Üstelik bu farklılık Alevilik ile Müslümanlık tanrıları ara- 
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sında çok belirgin nitelikler gösterir. Bu açıdan Müslümanlıkla Museviliğin 
tanrıları arasında büyük benzerlikler gözlenirken, Hıristiyanlıkla Aleviliğin 
Tanrı algılayışlarında kısmi benzerlikler görülür. Örneğin bu ikincilerde üç- 
leme ve dünyevi düzene daha az müdahil bir Tanrı algılayışı söz konusuyken, 
Musevilik ve Müslümanlıkta mutlak, ceberut ve dünyanın her işine sürek- 
li karışan, kader belirleyen, dünyevi düzen (şeriat) dayatan bir Tanrı anlayışı 
söz konusudur. Ancak benzer kimi özelliklerine karşın Aleviliğin 'Tanrı an- 
layışı Hıristiyanlıktan da temelde farklıdır; çünkü Alevilikte vahdet-i vucut 
bağlamında insan suretinde bir Tanrı algılayışı söz konusudur. Ve bu özgün- 
lük, Hıristiyanlıktan da temel ayrımla, Alevi bireyin Tanrı ile arasındaki iki- 
liğin kalkması anlamında Ene-l Hak anlayışına varır. 


Bu bağlamda, “Sururi'nin, zahirde (görünen şeylerde) ve batında (görün- 
meyen şeylerde) varlığı şüphesiz olan, Aliy-yel Murteza'yı Şah Nurullah'ı, 
hiç şüphe yok ki, kozmik ehemmiyeti olan, doktrinal Ali'dir. Allah'ın nuru, 
Muhammed Ali'de tecelli edince, Muhammed Ali, bir şahıs olarak düşünü- 
lünce, Ali'nin Tanrı kabul edilişine şaşmamak gerekir. Yukarıda da gösterdi- 
gimiz gibi, ikisi bir sayılıyorlar. Fakir Edna (17. yy) öyle sayıyor: 


Ali Muhammed'dir Muhammed Ali 
Gördüm bir elmadır elhamdülillah 


Kudret kandilinden nurunu alan, kozmik ehemmiyeti olan Ali, 17. yüzyıl 
Kızılbaşlarından olan İsmail'in gözünde de Tanrı sayılmaktadır: 


Evvel Ali yerin göğün binası 
Kudret kandilinden çalınmış mayası” 
(Mehmet Eröz, Türkiyede Alevilik Bektaşilik, 5. 214) 


Dikkat edilirse İslamiyet tanrısından bambaşka bir Tanrı tasavvuru ile 
karşı karşıyayız. Bu fark içselleştirilince, kimi Alevi inanç önderlerince, 
Ali'den ayrıca Muhammed'e yapılan yollamaların da, gerçekte İslami inan- 
cın tezahürü olarak değil, aksine, kendilerini kuşatan ve baskı uygulayan 
İslamcılara karşı bir ideolojik savunu aracı olarak devreye girdiğini görürüz. 
Nitekim bu yollamaları daha çok kullanan Kul Himmet şöyle dillenir: 
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“Muhabbettir Lailaheillallah / Muhabbettir Muhammed Resulullah 
Muhabbettir Ali şah Veliyullah / Üç isim manada birdir muhabbet” 


Görüldüğü gibi ayrı ayrı ifade edildikleri durumda bile, üç isim sonuçta 
anlamda birleşirler. Peki bu birleşme fikri aynılık anlamında mıdır? Açıktır 
ki hayır! Bunu yukarıdaki satırlarda döne döne gösterdik. Nitekim bir diğer 
deyişinde yine Kul Himmet, Tanrı'nın tek ve Ali olduğunu aşağıdaki deyi- 
şinde yineler: 


“Nice yüz bin yıllar kandilde durdun 
Atanın belinden medara geldin 
Anın için halkı gümana saldın 


Bin bir dondan baş gösterdin ya Ali” 


Alevi sırrı bağlamında Ali-Allah, sadece tarihsel Ali donunda değil, aynı 
zamanda diğer Alevi inanç önderlerinin, Hallac-ı Mansur'un, Nesimi'nin, 
Yunus'un, Şah İsmail'in, Bektaş-i Veli'nin de suretinde görülür. Nitekim Kul 
Hasan, bu inancı Bektaş-i Veli nezdinde şöyle yineler: 


Ali'nin işleri daim sırrınan 
Kisvesini kırmızıdan örtünen 
Nar içinde Cebrail e görünen 


Hünkâr Hacı Bektaş Ali kendidir” 


18. yüzyıl Bektaşilerinden Katip ise, bu Tanrısal devreye kendini de da- 
hil eder: 


“Sırr-ı Bektaşi'yiz ayrı değiliz 

Heman sağ gezeriz gayrı değiliz 

Birlikteyiz ayrı gayrı değiliz 

Bir kimse sayılırız üçümüz bizim” 

Bütün bu belirlemelerin üzerinden gerekmiyor gerçi ama anlama- 
makta ve tahrif etmekte ısrar edenlere karşı belirtilmelidir ki, Alevilik, 
Müslümanlıktan temelli farka sahiptir. Bin yıllık baskı ve kuşatmanın et- 
kisiyle kendisine Müslüman demesini esas almamız halinde ise, belirtil- 
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melidir ki, bu “Müslümanlık”, Kur'an'dan ve İslam tarihinden bildiğimiz 
Müslümanlıktan bambaşka bir Müslümanlıktır. (46) 


Alevi Teolojisinin Öz İlkesi: Varlık Birliği 


Esasen Tanrı'yı Ali'de cisimleştiren bu yaklaşım, insan Tanrı ilişkisi ve 
Tanrı'nın anlamı noktalarında İslami mantaliteden temelde farklı olan Alevi- 
Batıni felsefesinin de doğal yansımasıdır. Alevi felsefesi kendini “Ene-| Hak” 
ve “Vahdet-i vücut” anlayışlarında bulan bir teolojiye sahiptir. Batınilik ve 
Alevilikte, insan topraktan değil 'Tanrı'nın nurundan yaratıldığına inandı- 
ğından, kendini aştıkça ona ulaşır, tanrılaşır. İnsanı, Tanrı karşısında cehen- 
nem tehdidi ile yaşayan, iradesini kayıtsız şartsız teslim etmiş olmak anla- 
mında gerçek bir kul derecesine indirgeyen Sünni, Şii her türden ortodok- 
siden temel ayrımla Batıni düşünce, tanrıyla daha özgür bir ilişki kurabilen, 
onu eleştirebilen, itiraz edebilen bir insan tasarımına sahiptir. Tarih boyunca 
egemenlerin onu sevmemesi ve asimle etmeye çalışması, Tanrı'ya bile soru 
sorabilen, itiraz edebilen bu özelliğinden dolayıdır. Çünkü Tanrı karşısında 
bile böylesi özgüven gösterebilen bir inancın takipçilerinden padişahlara, iyi 
birer kul ve tebaa olunmaz. Bu özelliğinden dolayıdır ki Alevinin bu erde- 
mini ve özgüvenini kırmaya çalışanlar sadece egemenler olmamış, egemen- 
lere doğrudan ve dolaylı işbirlikçilikle kendilerine ikbal arayan kimi Alevi 
egemenler de benzer bir misyonu içeriden yüklenmişlerdir. Çünkü bu özgü- 
venin kırılması; süründürerek el öptürtmek, dini otorite kullanımıyla mad- 
di olarak zenginleşmek ve iktidar gücü elde etmek dahil Alevi toplumun 
güdülebilmesi için de olmazsa olmaz bir gereksinimdir. Ancak öylelerinin 
egemen güç ve ideolojiler desteğinde yüzyıllardır sürdürdüğü çabalara kar- 
şın, Tanrı'nın kendisi olabilen insan anlayışı, (İnsanı kayıtsız şartsız itaatle 
yükümlü kul konumuna sokan İslami-ortodoks teolojiden temel ayrımla) 
Alevi teolojinin temellerinden birini oluşturmaya devam etmiştir. Kuşkusuz 
zaman içinde Alevi direncinin kırılması yanı sıra, tımar sistemi içinde yerle- 
şik konuma sokulmasına bağlı olarak, Alevilikteki Dede-Talip ilişkisi de hi- 
yerarşik bir konum kazanmıştır. Bu gelişme ise talibin dedeye rağmen Ene-l 
Hak iddiasında bulunma özgüvenini zayıflamış, dahası onu istisna bir du- 
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rum haline getirmiştir. Ene-| Hak tekelinin bu süreçte Dedeye geçmesi ise, 
Alevi toplum ilişkilerini muhafazakarlaştırmış, Dedenin talip karşısında ik- 
tidarını güçlendirmiş, bu da Alevi kişinin tanrıyla özgür ilişki kurması yeri- 
ne, kutsalı temsil eden dede karşısında kullaşması gibi geri bir ilişkinin ku- 
rumsallaşmasını sağlamıştır. Hiiliyatta yaşanan bu gerilemeye karşın, Alevi 
teolojisinin kendisinde bir değişim olmamış, Ene-I Hak anlayışı Alevi Batıni 
geleneğin temel öğelerinden biri olmaya devam etmiştir. Özetle teolojik-te- 
orik anlamda anlayış değişmemiştir. Nitekim Seyyit Nesimi'nin; “Ademde 
tecelli eyledi Allah / Kıl ademe secde olma güm-rah” deyişinde yansıyan, 
“Tanrı insanda görüldü, insan kılığında karşımıza dikildi, artık sen de yo- 
lundan sapma, gel insanın önünde eğil, insana tap” (İZ. Eyüboğlu, 1991, s. 
64) anlayışı Alevi teolojisinin temeli olmaya devam etmiştir. Burada insanın 
insana kulluğunun savunulmadığı açık; aksine kulluk ilişkisi yerine Tanrısal 
sorumlulukla kendini olgunlaştırması oranında insanın tanrılaşması, Tanrı 
katına yükselmesi, hem Tanrısal otoriteye karşı hem de onu kullanarak in- 
sanlar üzerinde hüküm geliştirecek bireysel ve kurumsal otoritelere karşı öz- 
gürleşmesi, insanların birbirine Tanrı saygısı ve sorumluluğuyla yaklaşması, 
kamusal alanda Tanrısal özgüvenle davranması söz konusudur. Bu anlayışın 
toplumda içselleştirilmesinin demokratikleşmek ve laikleşmek açısından ne 
denli yaşamsal bir anlam taşıyacağı açıktır. Çünkü demokratikleşmek insa- 
nın kulluktan bireye, tebaalıktan yurttaşlığa yükselmekle, laiklik ise otorite- 
nin gökyüzünden yeryüzüne, insana indirilmesidir. Öncelikle ve Alevi teo- 
lojisi tam da bunu yapmakta, en azından buna uygun bir dinsel anlayış üret- 
mektedir. Özetle Aleviliğin demokrasi ve laiklikle gösterdiği uyumun teolo- 
jik temeli burada yatmaktadır. Dolayısıyla onu bu niteliğinden uzaklaştırma- 
ya çalışanların laiklik ve demokrasi ile Alevilik arasında kurdukları bağ da, 
Sünni çoğunluk karşısında azınlık olmalarından kaynaklı bir taktik olmakta- 
dır. Bu teolojik temeli reddedenlerin çoğunluk olmaları halinde, İslamcıların 
gösterdikleri davranışları sergilemeleri işten değildir. Oysa gerçekte Alevilik, 
insanın tapınma da dahil insan eksenli bir teolojidir. Nitekim Mir'ati; “Çün 
mümine mümin oldu mir'at / Mir'atına bak-ü anda gör zat” deyişinde “ar- 
tık inanana inanan bir ayna olmuştur, aynaya bak da orada "Tanrı'nın özünü 
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gör. İnsana bak Tanrı'yı gör, Tanrı'ya bak insanı bil” demeye getirilmekte- 
dir. (İ.Z. Eyüboğlu, 1991, s. 64) “Ezelde benim fikrüm / Ene-l Hak idi zik- 
rüm Henüz dahı toğmadım / Ol Mansur-i Bağdadi” dizelerinde ise Yunus 
Emre, Hallac-ı Mansur doğmadan, ben “Tanrı benim diyordum” diyerek in- 
sanın Tanrı olduğu inancını belirtiyor (7; Eyüboğlu, 1989, s. 75) Yunus, 
“Külümü göke savurup ben / Ene-l Hak oldum ahı” vb. pekçok dizesinde, 
“ben Tanrı oldum” şeklindeki bu inancını yineliyor. “İnsanla Tanrı'nın birliği 
görüşü, insanın tanrılığı düşüncesinden ayrı değildir gerçekte. Değişen yal- 
nızca yorumlardır. Tanrı'dan başka varlığın bulunmadığı, “varolanın” yalnız- 
ca Tanrı olduğunu savunan görüş insanı da içerir. Tasavvufta “vahdet-i vu- 
cut” diye anılan bu düşünce Mevlana'nın (da) bütün şiirlerinde görülür” (İ. Z. 
Eyüboğlu, 1989, s. 76) “.. İnsanla Tanrı'nın bir olduğunu, insanın tanrılığını 
ileri süren Seyyit Nesimi için Kur'an'ın insan anlayışı, Tanrı görüşü geçersiz- 
dir: Mansur Ene-I Hak söyledi / Haktır sözü Hak söyledi” derken, kendin- 
den çok önce yaşayıp Tanrı olduğunu söyleyen Hallac-ı Mansur'un görüşü- 
nü doğruluyor. Bir diğer şiirinde: 'Seni bu hüsn-ü cemal ile bu lütf ile gören 
Korkdiler Hak dimeğe döndüler insan didiler” derken, insanın Tanrı oldu- 
gunu, ancak (egemenin basıncı nedeniyle) bu gerçeği söylemekten korktuk- 
ları için dönüp kendilerine insan dediklerini söyler. Ancak bu baskıya rağ- 
men Aleviliğin gerçek inanç önderleri, çıplak zor uygulanan dönemlerde bile 
kendilerini ifadeden geri durmamışlardır. Nitekim Pir Sultan, deyişlerinden 
birinde şöyle seslenir: 


“Kur'an yazılırken arş-ı Rahmanda / Kudret katibinin elinde idim 
Güller açılırken kevn u mekanda / Bülbül idim gonca gülünde idim 
Evvel Cebrail'in ilk kelamında / Kırklar Medisi'nde aşk meydanında 
Muhammed Ali'nin sır kelamında / Nihan söyleşirken dilinde idim” 
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Bir başka deyişinde Yunus: 
“Her neye kim baktın ise anda sen Allah'ı gör 


Kancaru kim azm kilsan semme vechullah'ı gör 
Bu ikilik perdesinden geç hicabı ref kıl 

Gel bu birlik vahdetinden bak bu sırrullahı gör... 
Can gözüyle baktın ise kainatın aynına 


Andan özge nesne var mı hasbetten lillahı gör” 


demektedir. Yani “neye bakarsan onda 'Tanrı'yı gör, nereye yönelirsen ora- 
da Tanrı'nın yüzünü gör. Bu ikilik örtüsünü bırak, kaldır da birlik özüne bak, 
Tanrı'nın gizemini gör. Bu varlık evreninin yüzüne can gözüyle baktınsa, 
onda ne var Tanrı'dan başka söyle” demektedir. (İ. Z. Eyüboğlu, 1989, s. 113) 
Yine aynı şekilde, “Varlık birliğinin öz ilke olduğunu, bütün evreni dolduran 
varlık türlerinin gerçekte Tanrı'nın yansıması sonucu oluştuğunu, Tanrı ile 
evrenin bir bütünlük içinde bulunduğunu savunan Usuli (XVI. yy.) de, bu 
durumu: “Vücut-i mutlakın bahri ne mevci kim ider peyda Ene-l hak sırrını 
söyler eğer mahfi eğer peyda” (İ. Z. Eyüboğlu, 1989, s. 113) diye ifade etmek- 
tedir. Basri Baba, Tanrı'nın insan kılığında evrene yayıldığını şöyle anlatıyor: 
Abit kisvesinde görünen Hak'tır Sen anı gayride arama ey can Batıni Hak olmuş 
zahiri Haktır Gizli sırlarını edeyim ayan Esama sıfat zattan vücut istedi Kendi 
vücudiyle mevut eyledi Allemelesma'yi talim eyledi Oldu adem ol dem natık-ı 
Kur'an Evvel ahir zahir batın ademdir Herbir sırrı anın için mahremdir Mazi 
müstakbelde dem hep bu demdir Külli şey'in Halik elan kema kan” Yani Basri 
Baba; “Tanrı insan kılığında görünüyor, onu başka yerlerde arama sakın. 
İnsanda görünen de, gizli kalan da Tanrı'dır gene. Tanrı bu evrende görülen 
bütün nesnelere kendi özünden biçim vererek, kendi varlığını evren düzeni 
içinde elle tutulur, güzel görülür bir biçimde gözlere sundu. Evrende Tanrı 
vardır, insan kılığındadır. İnsan konuşan bir Kur'an'dır. İnsanın önü, sonu 
yoktur, önce olan da odur, sonra olan da. Tanrı insandan ayrı bir varlık değil- 
dir. Geçmiş, gelecek, gizlilikler insanca bilinir. Doğrusu bütün nesneleri ya- 
ratan insandır. Bu iş eskiden olduğu gibi şimdi de böyledir.” (İ. Z. Eyüboğlu, 
1991, s. 137) Türkü olarak da yaygın olarak söylenen diğer bir deyiş, durumu, 
polemik olarak şöyle ifade eder: “Kandil geceleri kandil oluruz / Kandilin 


568 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


içinde fitil oluruz Hakk'ı göstermeye delil oluruz / Fakat kör olanlar görmez 
bu hali” Muhyiddin Abdal, Aleviliğin bu teolojik yaklaşımını daha da netleş- 
tirir: “Görünen Haktır gözünde / Söylenen Haktır sözünde İnsanın hattı yü- 
zünde / Hatm-i Kur'an'ı gösterir” dizelerinde, “insanın varlığında Tanrı'nın 
görünüş alanına çıktığını, diliyle, sözüyle, yüzüyle Tanrı ve Kur'an olduğunu 
bütün kuşkulardan uzak bir dille açıklıyor. Daha da ileri giderek insanın can- 
lı, konuşan bir Kur'an, Tanrı sözü kılığına büründüğünü söylüyor” d.Z. 
Eyüboğlu, 1989, s. 109) Benzer görüş, Teslim Abdal'da da ifadesini bulur: 
“Öğmüş de yaratmış kendi nurundan Padişah etmiş ilin üstüne Cemalini gördüm 
salavat verdim Çıkılar sokunmuş serin üstüne Vallahi Kurandır senin sözlerin 
Yasin-i Şerife benzer yüzlerin İ nnafetehna suresi gözlerin Veddeha inmiştir dilin 
üstüne” (Akt. İ. Z. Eyüboğlu, 1991, s. 109) Bu deyiş, takiyye zorunluluğu 
kapsamında İslami kavramların bolca kullanıldığı bir minvalde sürer gider. 
Ancak bu İslami cilanın altındaki, İslami mantalitenin bütünüyle zıttı olan 
anlayış bütün açıklığıyla karşımızdadır. Burada Kur'an, çok açık bir şekilde, 
insanın yüzünde yazılı, insanın konuşmasında dile gelen, insanın özünde 
olup yansıyan, yani bildiğimiz Kur'andan temel farkla insan Kur'andır. 
Yemini ise, bu yaklaşımı doğrudan Ali nezdinde, “ey siyah saçlı ve ey imanı- 
mızın ruhu, Tanrı tarafından yüzüne Kur'an'ımız yazılmış olan” anlamında 
yineler: “Ey saçı küfr-i siyah ü vey rub-i imanımız Dest-i kudretten yazılmış 
vechine Kur'an'ımız” Bektaş-i Veli'nin, Alevi kültürüne damgasını vuran en 
belirgin sözlerinden biri olan, “okunacak en büyük kitap insandır” özdeyişi, 
Aleviliğin, Tanrı'ya varmakta aracı kutsal kitaptan ne anladığının en açık 
göstergesidir. “Dost senin yüzünden özge / Ben kıbl-i can bilmezem” ifadesi 
de, tanrı-insan anlayışının da bir diğer yansımasıdır. Esasen Alevi geleneğin- 
de sıkça rastladığımız “Kur'an-ı natık” nitelemesi, yani konuşan Kur'an, keza 
“telli Kur'an” nitelemesinde ifadesini bulan kâmil insanın elindeki saz, bu in- 
san Tanrı özdeşleşmesinin yansımasıdır. “Telli sazdır bunu adı / Ne ayet din- 
ler ne kadı” deyişi de bunu ifade eder. Başka ozanların dilinde de ifade edil- 
diği gibi insan, “Tanrı'nın konuşan sözü, dili” anlamında, “kelamullah-ı na- 
tık” deyimini kullanır (İZ. Eyüboğlu, 1991, s. 67). Edip Harabi bu durumu 
şöyle ifade eder: “Gönül ne gezersin kırda bayırda Dört kitap içinde Kur'an sen- 
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dedir On altı ağ hattı, on altı kara İncil, Zebur, Tevrat, Furkan sendedir” Benzeri 
bir yaklaşım Nesimi'de şöyle yansır: 24r//#ir Mushaf tan dersler okuyan Tevrat'ı 
İncil'i ezber okuyan Cemal-i Mushaf-ı bir bir okuyan Almıştır fermanı Kur'an 
istemez” Yunus Emre ise, her ifadesinde yansıyan felsefi derinliğiyle şöyle 
seslenir: “O/ £adir-i kün felakun, lutf edici rahman benem Kesmeyen, rızkını ve- 
ren, cümlelere sultan benem Hem batınem hem zahirem, hem evvelem hem ahi- 
rem Hem ben Olum hem Ol benim, Ol kerim ü süphan benem Yoktur arada ter- 
ceman, andagı iş bana yana Bin bir adı vardır Yunus, ol sahib-i Kur'an benem” 
Tüm bu yaklaşımların da sonucudur ki Aleviler, tarihleri boyunca, üstelik bu 
nedenle büyük eziyetlere uğramalarına rağmen Kur'an'a itibar etmemişler, 
kendi kitapları bellememişlerdir. Kimi Alevi evlerinde asılı duran Kur'an da, 
devlet görevlisi, komşu, vb. Sünni egemenliğe karşı korkunun önlemi olarak 
işlev görmüştür. Bu nedenledir ki bugün, “başımız Kur'an ile bağlanmıştır” 
diye ortalıkta dolanan, hatta hızını alamayıp Kur'an'dan ayetlerle Aleviliği 
açıklamaya soyunan kimi Dede ve Bektaşi bozmalarının duruşu ile Aleviliğin 
hakiki inanç önderleri arasındaki niteliksel farkın bilincinde olmak, her za- 
mankinden büyük bir gereksinim haline gelmiştir. (3) Alevi teolojisi, yaratıcı 
(Hakk) ile yaratılan (Halk) arasındaki mutlak ayrım üzerinde şekillenen 
İslamcı teolojinin tam aksine, tanrı, insan ve doğa birliği temelinde şekillen- 
miştir. Bu anlamda o yaratan ile yaratılan ayrımını ortadan kaldırmaktadır. 
İslamcı teoloji ile yapılan polemiklerde de, yaratan ile yaratılan ayrımı teme- 
lindeki ikiliğin ortadan kaldırılması fikri sıklıkla işlenir. Tevhit kavramı da, 
bu iki zıt teolojinin kavramsallaştırmasında iki ayrı anlam taşır; İslamcı 
mantalitede tevhit, insanların aynı inançta birleşmesi ve kendi aralarında fır- 
kalara ayrılmaması iken, Alevi-Bektaşi inancında Tanrı ile bir olmak 
(Vahdet-i Vücut, varlığın bir olması) anlamına gelir. Bu nedenledir ki Batıni 
felsefede, Tanrı insan birliği, Ene-I Hak kavramında ifadesini bulur ve Allah 
insanı ve doğayı yaratmakla, “kainatta tecelli etmiş” olmaktadır. Bu nedenle 
birinci anlayışta insanın Tanrı karşısındaki konumu mutlak itaat, insanlar 
arası ilişki ise, bu mutlak ve dışsal varlığa atfedilen görüşler ve onun adına 
kullanılan otorite karşısında totaliter bir itaat ve davranış tektipliği olarak bi- 
çimlenir. Buna karşılık Alevi anlayışta Tanrı ile ilişki, eleştiri ve itirazı da içe- 
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ren bir aşk ve yarenlik ilişkisi olarak biçimlenirken, insanlar arası ilişki, in- 
sanların farklılıklarıyla, 72 rengiyle meşru ve kardeş görülmesi olarak biçim- 
lenir. Bunun siyasete yansıması ise birincisinin totaliter bir düzenle örtüşme- 
si iken ikincinin hem laikliğe hem de demokrasiye açık, uyumlu bir tasavvur- 
dur. Burada anımsatılması gereken bir önemli ayrıntı da, bu zıtlığın, 
Muhyiddin ibn Arabi, Şehabeddin Sühreverdi, vb. mutasavvıflar özgülünde 
bizzat İslam'ın kendi içinde başlayıp derinleşen bir anlam taşırken, onlarla 
benzer bir teolojiyi paylaşan Anadolu Alevileri özgülünde, geleneksel inanç- 
ları temelinde dışarıda biçimlenip, İslamcılaştırma baskısıyla İslam'ın içine 
doğru çekilmiş olmasıdır. Yani İslam'ın kendi içinde oluşan Vahdet-i Vücut'çu 
anlayış ile, onun dışında varolup, İslam'ın yüzyıllarca süren baskısı çerçeve- 
sinde ondan kimi öğeleri almış olan Vahdet-i Vücut'çu anlayış zamanla bir- 
biriyle buluşmuştur. Ancak her halükarda değişmeyen gerçek, bu Vahdet-i 
Vücutçu anlayışın esas ve ilk kaynağının Hint mistisizmi olduğunu ve dinin 
algılanış felsefesi anlamında teolojik anlayış olarak İslamiyetin zıttı olduğu- 
nu görüyoruz. Bosnavi'nin şu deyişi, bu anlayışın özgün anlatımlarından bi- 
ridir: Vecd-i ademden oku kim nüzha-i ilm-i ledun Mushafı natık odur alice- 
nabın aynıdır” Mehmet Eröz, bu deyişten hareketle şöyle yazar: “Burada ge- 
çen 'Mushaf-ı Natık deyimi, ‘konuşan Mushaf, Kur'an manasına geliyor ki, 
anlatılmak istenen insandır, Adem'dir. Tasavvufta, insan ve alem, Allah'ın te- 
cellisi, zuhuru olmaktadır. Tevhit akidesine inananlar için, görünüşteki ikili- 
gi kaldırarak birliğe (Vahdet'e, ahadiyat'e, Tevhit'e) ulaşanlar için, bunda ya- 
dırganacak bir nokta yoktur. Bunlara ve tasavvufa dayanan Bektaşilik, 
Adem'de, Allah'ın tecellisini bulmaktadır. Bunu Mihrabi'nin aşağıdaki nefe- 
sinde daha açık bir şekilde görebiliyoruz: lah deyip bağırma / Irak sanıp ça- 
gırma Hakkı dilden ayırma / Şeytan güler bu hale Hayali bir yerdesin / Sen ara- 
da perdesin Hak sende sen nerdesin / Nedir cevap suale Levh-i mahfuzdur yüzün 
/ Anı şerh eyler sözün Arif bilir iç yüzün / Cahil düşer zevale Kurban'ıdır sözü- 
müz / Rahmanıdır yüzümüz Hakkı görür gözümüz / Aldanmayız hayale Aba 
deyip ademe / Secdegah ol aleme Hateme er hateme / Döndür yüzün cemale 
Mihrabi cümle ayat / Müteşabbih muhkemat İşte destimde berat / Sun ey saki pi- 
yale” (Türkiye'de Alevilik Bektaşilik, s. 210) Tüm bu açıklığa rağmen, söz ko- 
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nusu bu yorumun İslam içinden gerekçelendirilmeye çalışılması açık bir zor- 
lamadır. Esasen “Alevi sırrı”, bu noktada İslami baskıyı ekarte etmeye yönelik 
ideolojik gerekçe olarak çıkmaktadır karşımıza. Bunu anlamazlıktan gelen- 
lerin bile, bilimsel ahlak çerçevesinde aktardıkları bilgiler yeterince açıktır: 
Nitekim “Kuran hükümleri, tasavvuf prensipleri ile birleştirilerek, 
Muhammed ile Ali'nin şahsında, tarikata ait olan din sırları ortaya çıktı. 
Buna göre Muhammed ile Ali iki şahıs olarak düşünülmez. Alevi ve 
Bektaşilere göre birdirler ve bir şahsın iki adı imişçesine söylenip yazıldığını 
kabul ederler. Peygamber ve güveyisi, teolojik bir simada birleştirilmiştir. 
Buradan, dinin sırları doğmuştur. Bu, Kul Adil'in bir nefesinde şöyle açıkla- 
nır: Ali Muhammeddir, Muhammed Al? Yesari'nin “Oniki İmam nefesinde: 
“Haşa birbirinden kim ayrı gördü / Muhammed Ali'dir, Ali Muhammed’ Hz. 
Peygamber'in,'Ben ilim şehriyim, Ali onun kapısıdır şeklindeki hadisine da- 
yanarak, Hz. Ali'ye ilahi bir sıfat kazandırılır. Böylece karşımıza iki Ali çıkar. 
Bunlardan biri, insan olan Ali'dir. Dünyada yürür, insan işlerine karışır. 
İkincisi doktriner Ali'dir. Kozmik ehemmiyetiyle temsil edilir. ” (Mehmet 
Eröz, Türkiye'de Alevilik Bektaşilik, s. 213) Dikkat edilirse İslami kavramlar 
İslami muhtevadan farklı, hatta zıt anlamda kullanılmaktadır. O halde bura- 
dan hareketle, Aleviliğin “İslam'ın bir yorumu” olduğu şeklindeki açıklama 
da bilimsel çözümlemede geçersizdir. Aksine, karşımızda duran gerçek, ken- 
di içinde mükemmel bir tutarlılık sergileyen bir inanç bütünlüğünün, kendi- 
ni İslami kavramlarla, daha açığı İslami bir kılıf içinde ifade etmesidir. Peki 
böylesi özsel bir farklılık niçin kendini İslami kılıf içinde ifade etmektedir? 
Bu sorunun çok açık ve tartışma götürmez bir yanıtı vardır; bu da kendisini 
kuşatan İslami baskıdır. Kendini kuşatan sistematik baskı ve ideolojik saldı- 
rıyla İslamlaştırılmaya çalışılan Alevi-Batıni anlayış, kendini koruyabilmek 
ve sürdürebilmek için, kendi farklı teolojisini İslami kavramlarla kılıflamaya 
ve bu yolla söz konusu baskınya karşı esneklik elde etmeye ve o basıncı püs- 
kürtmeye çalışmıştır. Dolayısıyla, İslami söylem zorlanarak Aleviliği “İslam'ın 
bir ifadesi” olarak göstermeye çalışılan tüm açıklamalar birer safsatadan iba- 
rettir. Alevi inanç geleneğinde “insanın Tanrı oluşu görüşünü daha geliştirip 
materyalizme doğru ileri götüren, Tanrı'yı insanın yarattığı bir varlık olarak 
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düşünen görüşlere” de rastlıyor ve bu sayede Aleviliğin dogmatizmle uzlaştı- 
rılamayacağı bir yana, materyalizme açık bir inanç yatağı olduğunu görüyo- 
ruz. Nitekim XIX. yy. sonu, saygın Alevi inanç önderlerinden Edip Harabi'nin 
şu deyişi çarpıcı bir örnek oluşturur: “Daha Allah ile cihan yoğidi Biz anı var 
edip ilan eyledik Hakk'a hiçbir layık mekan yoğiken Hanemize aldık mihman ey- 
ledik Kendisinin henüz ismi yoğidi İsmi şöyle dursun cismi yoğidi Hiçbir kıyafeti 
resmi yoğidi Şekil verip tıpkı insan eyledik” Alevi teolojisi, tanrıyla özdeşleşme 
anlayışını, aynı zamanda İslam'ın temel şartlarına itibar etmeme anlayışıyla 
bütünleştirir. Nitekim Onun namazı, Ramazan orucu, Haccı olmamıştır. 
Çünkü kendisini onunla bağlı hissetmemiştir. Bu noktada Kaygusuz 
Abdal'ın; “Hakkı ister isen ademde iste / Irak'ta Mekke'de Hac'da değildir” deyişi, 
onun insan eksenli ve İslam'ın şartlarından Hac'cı tanımayan yapısını göste- 
rir. Benzer bir deyiş Derun Abdal'da dile gelir: Müminin Kabesi gönül evidir 
Kudret hazinesi Hakk'ın yeridir” Yine Anadolu Alevileri nezdinde yaygın ka- 
bul bulup Bektaş-i Veli'ye atfedilen; “Hararet nardadır sacda değildir / Keramet 
baştadır tacda değildir Her ne ararsan kendinde ara / Kudüs'te Mekkede Hacda 
değildir” deyişi bu açıdan oldukça çarpıcıdır. Görüldüğü gibi bu anlayış, her 
şeyi Tanrı'da aramayı öngören Kur'an'ın inanç anlayışına kökten karşı çık- 
makla yetinmez, aynı zamanda insanın kudreti iktidar sembollerinde değil, 
kendinde araması gerektiğinin açık bir ifadesidir. Özetle Alevilik, Kur'an di- 
ninin karşısına, sadece Tanrı insan ilişkisinde değil, yöneten yönetilen ilişki- 
sinde de devrimsel bir önerme ile çıkıyor. Dahası Noktatü'l Beyan denen 
Bektaşi niyazında geçen; “Ademden gayrı Hak talep idersen ma'rifetu’l- 
lah'tan bi-habersin” (Bkz. I. Melikoff, Uyur İdik Uyardılar, s. 39) sözü, Alevi 
duruşunun tayin edici eşiğini gösterir. Böylece “Men Ali'den gayrı Tanrı bil- 
mezem” (Derviş Ali) anlayışının, gerçekte insan-tanrı anlayışının İslamcı 
baskı altında aldığı biçim olduğunu görüyoruz. Sonuç olarak Adem'in ve so- 
nuçta bütün insanlığın Tanrısallaştırılması inancı olan Alevilik, Şeytan'ın da, 
Tanrı'nın Adem'in gönlüne girmiş olduğunu anlamadığı için Adem'e secde 
etmediği yorumu getirmiştir. (Bkz. I. Melikoff, Uyur İdik Uyardılar, s. 44) 
Nitekim bu durum Hatayi'de şöyle ifade edilir: “Hakka mabzar durur Adem 
sücut it uyma şeytana Ki Adem donuna girmiş Huda geldi Huda geldi” Ancak 
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bütün bunlar Aleviliği kuşatan baskı ortamında sır olarak saklanır. Genellikle 
kendi içinde, cemlerinde, dilden dile dolaşan deyişlerinde, mitolojik öyküle- 
rinde sergilediği; açıklık, açık alanda saklanır, ifşa edilmemesi gereken “sır” 
olur. Buyruk gibi saklanması zor açık metinlerde ise, İslami dozaj arttırılır, 
daha yoğun takiyye yoluna başvurulur, İslami kavramlar daha yoğun kullanı- 
lir. Çünkü Alevi bilinçaltı Sünni otoritelerin katliamlarıyla şekillenmiştir. 
Saklanmak, mecaz dil geliştirmek, takiyye yapmak uzun yüzyıllar boyu onun 
can güvenliğinin olmazsa olmazı olmuştur. Ancak buna rağmen arada sırla- 
rın ifşa edildiği, “yeter be!” demeye getirildiği, bunun Ali'ye bile dedirtildiği 
olur. Sefil Ali'nin, estetik yanıyla da olağanüstü olan deyişinde bu durum 
şöyle yansır: (47) “Şah-ı merdan cuşa geldi, sırr-ı aşikar eyledi Yağmuru yağdı- 
ran menem ol Ömer söyledi Ol dem şimşek yalabıdı yedi sema gürledi Hem saki- 
dir hem baki, Nur-u Rahman'ım Ali Hak Muhammed buyurdu ki yekdir Ali, bir 
dedi Hem evvele hem ahire her şeye kadir dedi Ali'ye şirk koşanlar mutlaka kafir 
dedi Yetiş imdadıma, medet Mürvet ya Ali” 


Tanrı İnsan İlişkisinin Niteliksel Değişimi 


İnsana uymayan yaklaşımlarda Tanrı'ya itiraz ve kınamalar da Alevi de- 
yişlerinde sıkça rastlanan öğelerdir. XVI. yy. Bektaşi ozanlarından Azmi'nin 
deyişi bu örneklerden biridir: 


Yeri göğü ins-ü cini yarattın 
Sen ey mimar başı eyvancı mısın 


Ayı günü çarbı burcu var ettin 


Ey, mekan sahibi Rahşancı mısın 
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Kullanırsın kanatsızca rüzgârı 
Kürekle mi yaptın sen bu dağları 
Ne yapıp da öldürürsün sağları 


Can verüb alırsın sen cancı mısın 


Gibril'e perd ardında söyledin 
İnüp Beytullahda kendin dinledin 
Bu ateşi cehennemi neylerdin 


Hamamın mı vardır külhancı mısın 


Yüz bin tamun olsa korkmam birinden 
Rahman ismi nazil değil mi senden 
Gaffar-üz-zünüb'um demedin mi sen 


Afv et günahımı yalancı mısın 


Kazanlarda katranların kaynarmış 
Yer altında balıkların oynarmış 
On bu dünya kadar ejderhan varmış 


Şerbet mi satarsın yalancı mısın 


“Azmi'nin bu uzun şiirinde görülen direniş, Tanrı katındaki tutum insa- 
nın kendi varlık sorunu ile ilgilidir. Ozan bir Tanrı'ya yakışmayacak işlerin 
Tanrı'da bulunduğunu görünce karşı koyuyor. Tanrı, bir yüceler varlığı ise 
bunları yapmaması gerekir, yapıyorsa yücelikle ilgisi yoktur” (İ. Z. Eyüboğlu, 
1991, s. 88) diye düşünüyor ve bunu ifade edecek özgüven sergiliyor Alevi te- 
olojisi. Kaygusuz Abdal'ın deyişlerinde Tanrı'nın adaletsiz ve mantıksız gö- 


rünen yanlarına karşı ironik eleştiriler sergilenir: 
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Yücelerden yüce gördüm / Erbabsın sen koca Tanrı 

Alem okur kelam ile / Sen okursun hece Tanrı 

Asi kullar yaratmışsın / Varsın şöyle dursun deyu 

Anları koymuş orada / Sen çıkmışsın uca 

Tanrı Kıldan köprü yaratmışsın / Gelsün kullar geçsün deyu 
Hele biz şöyle duralım / Yiğit isen geç a Tanrı 


“Suçlu kulunu kendisi yaratan bir varlığın, yarattıklarından yeniden hesap 
sorması, insan anlayışı ile bağdaşacak bir eylem değildir. Öyle ya, Tanrı'nın 
sonsuz gücü, yetisi, bilgisi insanları suç işlemeyecek bir durumda yaratabi- 
lirdi. Burada insanın Tanrı karşısında derin bir direnişi seziliyor. Bu düşün- 
ceyi Batıda çok sonraki yüzyıllarda bulabiliyoruz” (İ. Z. Eyüboğlu, 1991, 
s. 61). Kaygusuz'un karşı çıktığı doğrudan Kur'an'dır; bu noktada olası bir 
kafa karışıklığına karşı, insanlar için yaratılmış cehennem masalları ile dolu 
olan Kur'an'ı açıp en kaba anlamda okumak bile yeterli olacaktır. Süreğen 
bir İslamlık baskısı karşısında olan Anadolu erenleri ve Alevileri temsilen 


Yunus'un şu deyişi onun İslam'ın şartları konusundaki tavrını açıklar: 


“Oruç namaz gusül hac, hicaptır aşıklara 
Aşık ondan münezzeh halis heves içinde” 


derken, bir diğer benzer deyişinde ise; 


“Oruç namaz zekat hac cürm-ü cinayettür 


Fakir bundan azadır hass ü havas içinde” 
Bazen daha da ileri gider ve: 


“Ben oruç namaz içün süci (şarap) içtüm esridüm (sarhoş oldum) 


Tespih ü seccade içün dinledim çeşte kopuz” 


diyerek ironik bir yaklaşım sergiler. Kul Nesimi ise, İslam'dan bütünüyle 
farklı olan Alevi ibadet anlayışını şöyle ifade eder: 
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“Bu yolda can yoktur canan isterler 
Gönül kabesinde erkan isterler 
Ademe secdeyi her an isterler 


Başka bir ibadet sevap istemez” 
Harabi ise, bu anlayışı kendinde özdeşleyen bir özgüvenle şöyle seslenir: 


“Ey vaiz efendi Harabi der ki 
Dinle bu nutkumu bilmezsin çünkü 
Ben öyle mukaddes bir Kabe'yim ki 
Kabe gelsin beni tavaf eylesin” 


Yine Yunus Emre bir başka deyişinde İslamlık baskısına karşı: 


Din ü millet sorarısan / aşıklara din ne hacet 


Aşık kişi harab olur / Aşık bilmez din diyanet” 


der. Onun dinden anladığı ise, İslamiyet'ten temel ayrımla; “Yetmiş iki mille- 
te bir göz ile bakmayan / Şer'in (şeriatın) evliyasıysa hakikatte asidir” deyişinde 
gerekçelendirilir. Bir diğer ifadede, “Bir gönül yıktın ise bu kıldığın namaz de- 
gil / Yetmiş iki millet dahi elin yüzün yumaz değil” der. Bu kapsamda din adına 
veya değil, ama her türden savaşa ve şiddete karşı muhabbeti savunur: “Gefin 
tanış olalım işi kolay kılalım / Sevelim sevilelim dünya kimseye kalmaz” der. Bu 
bağlamda İslamcı baskı ensesindedir hep: 


“Yetmiş iki millete, suçum budur, 
Hak dedim Korku hıyanettir ya ben niçin kızarım” 


Geleneksel dinsel algılar ve kalıplara karşı; “Ne puta haça taparam, ne din ü 
iman tutaram” diyerek, puta tapar, Hıristiyan ile Müslüman bir görülüp dış- 
lanır. Onun dini anlayışında empati ve hak eşitliği esastır; “Sen sana ne sanur- 


san ayruğa da onu san / Dört kitabın manası budur ancak var ise” 


Yine bir başka deyişinde O; “Şeria? oğlanları nice yol keser bana / Hakikat 
denizinde bahri oldum yüzerim” diyerek Şeriata karşı hakikati savunur ve şe- 
riat baskısına karşı hakikatın özgürlüğüne sığınır. “Şeriat oğlanları bahsedip 
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dava kılar / Hakikat erenleri davaya kalmadılar” diyerek onların yargısını red- 
deder. Onun dini anlayışı aşk mezhebi, tapılan ise insandır: 


“Ey aşıkan ey aşıkan, aşk mezhebi dindir bana 
Gördü gözüm dost yüzünü kamu yas düğündür bana” 


der. Bir diğer deyişinde: 


Aşk imamdır bize gönül cemaat 
Kıblemiz dost yüzü daimdir salat 
Dost yüzün göricek şirk yağmalandı 
Anınçün kapıda kaldı şeriat” 


Kendine din diye belletileni değil, doğru bulduklarını inatla savunur ve 


bu çerçevede cehenneme gitmeyi bile göze alır: 


“Mühür vuralar dilime / Zincir vurula koluma 
Amel defterim elime / Alam ağlayı ağlayı” 


» 


Bu olasılığa rağmen yine de inancını, İslami mantalitede çok açık “küfür 
olan betimlemelerle ifade etmekten geri durmaz: 


“Bir sakiden içtim şarap, arştan yüce meyhanesi 


O! sakiden mestaneyiz canlar onun peymanesi” 


Kuşkusuz burada saki'den kasıt mürşidi, şaraptan kasıt inancı, meyha- 
ne'den kasıt tekkedir. Pirin peymanesi (kadeh) olup mestane (sarhoş) ol- 
mak ise yanlışlardan arınmak, hakla bütünleşmek olmaktadır. Bu deyişinde 
Yunus, hem şiirinin doruk örneklerinden birini sergilemekte hem de softa 
zihniyete karşı inancını, onun önyargılarına inat mecazlarla anlatmaktadır. 
Daha önemlisi onun din anlayışı, insan ile Tanrı'nın mutlak ayrımına karşı 
kendini (insanı) Tanrı görmek, emir ve talimatlar kitabı Kur'an yerine ken- 
dini (insanı) Kur'an görmek, doğa ile özdeşleşme ve emeği kutsama anlayı- 


şıdır: 
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“Evvel benem ahir benem canlara can olan benem 
Azıp yolda kalmışlara hazır medet iren benem 
Halk içinde dirlik düzen dört kitabı doğru yazan 
Ağ üstünde kara dizen ol yazdığı Kuran benem 


Emriyle bulut oynatan yerde bereket kaynatan 
Elimde kudret şiniği halka rızkın veren benem 


Bir niceye verdim emir devlet ile sürdü ömür 


Yanan kömür kızan demir örse çekiç salan benem” 


Alevi geleneğin inanç önderleri, İslamcı erozyona uğramış kimi Alevi ta- 
cidarlardan ayrımla kendini Kur'an ayetleri ile kanıtlama gereği duymazlar. 
Aksine Kur'an'i Tanrı betimlemesine karşı açık itiraz ve eleştiride bulunurlar. 
Bunlardan bir diğeri, Aşık Veysel ise şöyle seslenir: 


“Kainatı sen yarattın / Her şeyi yoktan var ettin 
Beni çıplak dışarettin / Gömertliğin nerde senin 
Ademi sürdün bakmadın / Cennette de bırakmadın 


Şeytanı niye yakmadın / Cehennemin var da senin” 


Yine Yunus'a dönerek izlersek, modern öncesi dönemin sol bir düşünü- 
rü olarak, her şeyi yarattığı varsayılan 'Tanrı inancını da alaya almaktan çe- 
kinmez: 


“Bir kuluna atlar verip avret ü mal çiftler verip 
Hem yok birinin bir pulu ol rahim ü Rahman benem 
Bu işleri sen bilirsin sen verirsin sen alırsın 

Ne kim dilersen kılarsın ya bu soru hesap nedir 
Levh üzere kimdir yazan azdıran kim kimdir azan 


Bu işleri kimdir düzen bu suale cevap nedir” 


Burada belirginleştirilmesi gereken bir nokta da, Aleviliğin kulluk iliş- 
kisine yaklaşımıdır. Bilineceği gibi kul kavramı; köle, esir gibi anlamların 
yanı sıra esas olarak, emir altında olan, iradesini kayıtsız şartsız teslim etmiş 
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olan anlamı taşır. Esasen gerek Sünni gerek Şii versiyonlarıyla genel ola- 
rak İslamiyetin kavramı algılayış biçimi de bu gerçek anlamıyla örtüşür ve 
Tanrı'nın, hikmetinden sual olunmaz (sebebi sorgulanmaz) emirlerine sor- 
gusuz uymak yükümlülüğünce belirlenir. Oysa İslamiyet'ten temel ayrım- 
la Alevilikteki insan Tanrı ilişkisine baktığımızda, kul kavramı pekçok yer- 
de kullanılmasına rağmen, tıpkı diğer pekçok temel İslami kavramda oldu- 
ğu gibi, gerçekte farklı bir içerikte, diyelim ki “Tanrı'ya inanan insan” veya 
“ölümlü” anlamıyla sınırlanmış olarak kullanılır. Nitekim tüm deyiş çözüm- 
lemelerinde bunu net olarak görebiliriz. Dahası söz konusu bu deyişlerde 
net olarak gördüğümüz gibi, Alevilikte insan Tanrı ilişkisinin, ruh göçü an- 
lamında geçişkenliği, keza olgunlaşıp (insan-ı kamil) tanrıyla özdeşleşme 
(Ene-l Hak) anlayışını içermesi bir yana, insanın Tanrı karşısındaki duruşu 
da tek yanlı bir tabiyet değildir. Nitekim Alevi teolojisinde insan, vicdanı- 
na sığdırmadığı durumlarda "Tanrı'ya itiraz eder; onunla ilişkisi tek yanlı bir 
emir komuta ilişkisi değil sevgi ve ikna ilişkisi olduğundan, kafasına yatma- 
dığı durumlarda onu eleştirir, dahası onunla ironik diyaloglar kurar. Tanrı 
kavrayışı sevgi ve haklara saygı temelinde belirlendiğinden, bu itiraz nede- 
niyle onun kendisini yakabileceği, kahredebileceği gibi korkulara itibar et- 
mez. Özetle Alevi inanç önderlerinin deyişlerinde görüp görmeye devam 
edeceğimiz gibi, klasik anlamda bir kulluk ilişkisi, Alevi teolojisinde söz ko- 
nusu değildir. Bu kavrayışı nedeniyledir ki Alevi inancı, Tanrı ile ilişkisinde 
kulluk ilişkisini reddeder; Tanrı ile ilişkisini, eşitler arası bağlamında kurar. 


Bu sorgulayıcı ve itirazcı kültürün, günümüz ozanlarından Ali Kızıltuğ'un 
dilinde, doğrudan Ali'nin şahsında Tanrı'yı hedef alabildiği görülür: 


“Seni sevenlerin yaralı derili 

Şu elin zalimi bizden kıymetli 
Keramet sahibiydin güçlü kuvvetli 
Yoksa bir kul idin öldün mü Ali 
Zalimin zulmü bizi yakarsa 

Bizi ağlatıp karşımızdan bakarsa 
Ahrette elim boşa çıkarsa 

Tutar Zülfikar'ı kırarım Ali” 
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Özetle haksızlık, adaletsizlik, sefalete karşı kayıtsızlık gibi durumlar- 
da sevgili tanrısına başkaldırabilen bu inanç kültürü ile karşı karşıyayız. Bu 
inanç, Yunus'un dilinde, ekonomik temelli sorgulamalar yapar. Nitekim, 
“Bu dünyanın cefası çok / Kimi aç gezer kimi tok” derken, diğer bir deyişinde; 
“Beyler azdı yolundan / Bilmez yoksul halinden” diyerek, modern kavramla sol 
bir duruş sergiler. Bu duruş esasen bütün Alevi kültürünü belirleyen bir özel- 
liktir. Nitekim Ahmet Fakih: 


“Ölüm bir kapıdır geçmek gerektir 


Beraber anda sultan ile çoban,” 


diyerek dünyada da eşitlik gereğini ve insan hakkını dillendirirken, Sultan 
Veled bunu; 


Karnım açtır karnım açtır karnım aç 


Rahmet etgil Tanrı bana kapı aç,” 


diyerek, Tanrısal düzlemde dile getirir. (Onur B. Kula, Çoğulcu Düşünce 
Karşıt Kültür, s. 207 ve 218) Yunus için hayatın anlamı çalışmak ve paylaş- 
maktır; bu bağlamda yapılan analoji ise Kabe'nin değil gönüllerin ziyaretidir: 


“Çalış, kazan, ye, yedir / Bir gönül ele getir 
Yüz Kabeden yeğrektir / Bir gönül ziyareti” 


Batıni-Alevi geleneğin bu çok açık sol tutumu, bozulmamış, egemene 
teslim olmamış hemen hemen her temsilcisinde kendini gösterir. Yunus'ta 
tipik ifadesini bulduğumuz gibi, egemenlere de karşı bir duruştur Aleviliğin 
din anlayışı: 


“Danışman okur tutmaz, derviş yolun gözetmez 
Bu halk öğüt işitmez, ne sarp zaman olmuştur 
Gitti beyler mürüvveti binmişler birer ata 


Yediği yoksul eti, içtiği kan olmuştur” 


Görüldüğü gibi Yunus, “aslında öyle olmadıkları halde 'dervişim diye 
ortaya çıkanların, öğretinin gereklerini gözetmemesini eleştirilirken” diğer 
yandan egemenleri korkusuzca yargılar. Bu niteliğiyle Yunus, aynı zaman- 
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da Bedrettin'in de öncüsü sayılabilir. Gerçekten de “Şeyh Bedrettin, Yunus 
Emre'nin düşünsel çizgisinin ve köktenci dinsel tutuma karşı geliştirdiği 
muhalif tutumun izleyicilerinden biridir.” (Onur B. Kula, Çoğulcu Düşünce 
Karşıt Kültür, s. 235 ve 240)(5) Kuşkusuz Bedrettin, Alevi değil, Sünni kö- 
kenlidir; ancak tıpkı İmam Cafer'in oğlu İmam İsmail, Muhyiddin ibn-i 
Arabi, Şehabeddin Sühreverdi gibi, ortodoks gelenekten kopup Batıni te- 
olojinin sistematizasyonunda önemli roller yüklenmiş, bu anlamda teolojik 
olarak Alevilerle aynı konuma geçmiş dini önderlerden biridir. 


Bu noktada çarpıcı bir tavrı, Bektaşi geleneğin ikinci önemli ismi Abdal 
Musa'dan duymanın önemi büyük: Osmanlı'nın Sünni yönelimle Kızılbaşları 
kontrol altına almaya başladığı dönemde Abdal Musa, düzen adına satın al- 
mak amacıyla kendisine teklif edilecek olan Bursa kaplıcalarına yakın yerde- 
ki tekkeyi reddedip Osmanlı arazisini terk ederken, taraftarlarına, Kızılbaş 
geleneğin önemli sözleri arasına girecek olan şu öğüdünü yapacaktır: “Zahir 
padişahına karip (yakın) olma. Dünyalık için ehl-i mansıba varma (mev- 
ki sahibi kimselere yüzsuyu dökme), meğer ki irşat ola (aydınlanmış ola). 
Maslahat (dünya isleri) içün vezir ve ricalin kapusuna varma. Elden geldikçe 
yalnızca nimet yeme; Tarikat pirdaşını ve karındaşını ayru görme. Kalleş ve 
pirsiz adamlarla yoldaş olma!” (Abdal Musa Vilayetnamesi, s. 46) 


Bu direnç geleneğini, Batıniliğin en hümanist şahsiyetlerinden Yunus'ta 
bile eksiksiz görürüz. Nitekim dünyadaki adaletsizlikten dolayı sadece ege- 
menleri değil 'Tanrı'yı da sorgulayacak kadar net bir duruşa sahiptir. Nitekim 
dünyayı her düzlemdeki adaletsizlikler ile yaratmış olduğundan dolayı “böy- 
le bir Tanrı anlayışına bütünüyle başkaldırır. ” (İlhan Başgöz, Yunus Emre, 
Pan Yay. 1990, s. 73) Bu kapsamda Kader inancına rağmen insanı yaptıkla- 
rından dolayı sorumlu tutan ve cehennemle tehdit eden İslamcı Tanrı anla- 
yışına karşılık Yunus Emre, Münacat'ta şöyle seslenir: 


“Ey Tanrı'm, ben kendime acı çektirdim, tatlı canımı sıkıntılara soktum, 
bunlardan sana ne, neden bana bir de sen ceza vereceksin, beni acılara ata- 
caksın? Sen bana, iyi adam olmadın, benim karşıma suçlardan sıyrılmış, pı- 
rıl pırıl bir kimse olarak gelmedin, diye beni suçlarsın. Oysa beni suçlu yara- 
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tan, alın yazımı daha önceden belirleyen, beni sana karşı koyucu nitelikte var 
eden gene sen değil misin Senin yarattığın insanın sence suçlu olması ne- 
dendir Benim yaptığım işler içinde utanılacak varsa, beni onları yapacak ni- 
telikte yaratan gene sen değil misin Gözümü kapkaranlık, içinde şeytanlıklar, 
uygunsuzluklar, kötülükler dolu bir dünyaya açtığımda, kendimi günahları 
biçi biçilmiş kaftan olarak buldum, bunları da yaratan sensin de, beni ken- 
di yarattığın eylemlerden dolayı niçin suçlu tutuyorsun Sen Kıyamet günü 
bütün kötülükleri ortaya koyup tartacaksın, onlara göre suçlar vereceksin. 
Kötülükleri ortaya koymak senin büyüklüğüne yakışmaz, bunları bırakman 
gerek. Ben senin varlıklarından ne aldım, neyi eksilttim, egemenliğini mi 
elinden aldım, sözünü mü geçtim sözümle Seni aç mı susuz mu bıraktım? 
Kıldan ince köprü yapar da dersin ki, ey kullarım gelin geçin. Oysa kıl gibi 
köprüden insan geçemez. Uçması ya da düşmesi gerekir. Sonra köprü baş- 
kalarının kötülükleri için değil, iyiliği için yapılır. Senin köprün iyi bir köp- 
rü olmasa gerek. Bir de kötülükleri tartmak için ölçeğin varmış. Bunu ancak 
bakkallar, bir de alışverişle uğraşanlar yapar. Sana yaraşmaz bunlar. Senin 
büyüklüğüne bütün suçları bağışlamak, görmemek yaraşır. Ben bu yaptık- 
larının bir tekini bile, senin bir Tanrı olarak yüceliklerine yakıştıramıyorum 
doğrusu.” 


“Yunus Emre'nin sözleri, düşündürdükleri, soruları bu ölçüler içinde sü- 
rüp gidiyor. Buna, ‘birtakım aşırı softalığa karşı ileri atılmış düşüncedir” di- 
yenler olacaktır. Oysa burada sıralananların çoğu Kur'an'da geçen, ileri sürü- 
len görüşlerdir. Softalık bunları aşırı ölçüde ileri götürmüş, çekilmez duru- 
ma düşürmüştür. Yoksa Kur'an'da olmayan düşünceler ortaya atılmamıştır. 
Kur'an'da ne varsa softa onu söylemiş, bir farkla ki aşırılığa vardırmıştır” (İ. 
Z. Eyüboğlu, 1991, s. 55) Bu anlamda Yunus doğrudan Kur'an'ı eleştiriyor. 
Yer yer eleştiri sınırlarını aşarak ironik polemikler yapar: 


“Sırat kıldan incedir kılıçtan keskincedir 
Varıp anın üstünde evler yapasım gelür 
Altında gayya vardır içi nar ile pürdür 
Varup ol gölgesinde biraz yatasım gelür” 
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Yunus'ta gördüğümüz bu yaklaşım ve sorgulamalar, kuşkusuz Aleviliğin 
bütünüyle İslam dışı olduğunu göstermez; ancak dinin anlamı, felsefesi anla- 
mında teolojik olarak onun dışında olduğu açıktır. Dolayısıyla salt bu sorgu- 
lamalar bile, Alevilik ile İslam ilişkisinin, tümüyle onun dışında olmasa bile 
ondan farklı bir muhtevaya sahip olduğunu göstermektedir. Buna Ali'nin, 
dahası insanın tanrılığı düşüncesi de eklendiğinde, Alevilik ile İslam arasın- 
daki açı farkı daha da belirginleşir. Durum buyken Aleviliğin “İslam'ın özü” 
olduğu iddiası, bütünüyle dayanaksız bir iddia, dahası koca bir safsata hali- 
ne gelir. (48) 
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Aleviliğin Mitolojik Temeli ve İslam 


Kuşkusuz soruna sosyolojik açıdan yaklaştığımızda günümüzde Alevilik 
İslam kültür dünyasının dışında değildir. Ancak onun kayıt altında olan an- 
layışının dışında bir anlayış olup, ondan farklı bir gelenek ve tarihten gelmiş, 
ve esas olarak da Mekke-Şam-Bağdat üçgeninde değil Horasan Anadolu 
hattı üzerinde biçimlenmiştir. İslamcı otoritelerin baskıları karşısında zaman 
içinde İslam dairesine girmek zorunda bırakılmış ve zamanla bu durum iç- 
selleştirilmiştir. Ancak Sünnileşerek veya Şiileşerek, yani teolojik yapısı iti- 
bariyle değişime uğrayıp tümüyle asimile olmuş Aleviler hariç, Aleviliğin iç- 
selleştirdiği şey İslamın özü değil kavramsal biçimleri olmuştur. Nitekim 
Allah, Muhammed, Ali, 12 İmam, Ehl-i Beyt, Kur'an hep bu içerik farklılaş- 
tırılmasıyla Aleviliğin içine alınmış ve kullanılmıştır. Yani M.S. 700 yılından 
itibaren süregelen baskı ve asimilasyon sonucunda Alevilerin çoğu “elham- 
dülillah Müslüman” olmuşlardır. Ancak onların, İslam'ın tüm bu temel kav- 
ramlarına yükledikleri anlamlar, gerek Sünni gerekse de Alici-12 İmamcı 
Şiilikten özsel farklılığa sahip olmuştur. Yani Aleviliğin İslam'ın bu ortodoks 
kollarından farkı, sadece İslamın farzlarını ve şeriatını reddetmekle sınırlı ol- 
mayıp, aynı zamanda onun Allah, öbür dünya, kıyamet, insan, vb. temel kav- 
ramlarının ayrı, neredeyse zıt bir muhtevada tanımlanmasını içermektedir. 
Unutulmamalıdır ki laikliği benimsemiş bir Sünni yurttaş da şeriatı reddet- 
mekte, dahası Sünni yurttaşların çoğunluğu da genellikle namaz kılmamak- 
ta, hacca gitmemekte, Ramazan orucunda fireler vermektedir. Yani sorun 
böylesi bir sorun olsaydı Alevinin laikleşmiş bir Sünni'den veya Şii'den farkı 
kalmazdı. Nitekim Dünyevileşmiş bir Şii ile dünyevileşmiş bir Sünni arasın- 
daki fark, Ali'nin hakkına ve sevgisine ilişkin önemsiz bir ayrıntılar bütünü- 
dür. Oysa dünyevileşmiş 12 İmamcı bir Şii'den bile yapısal bir farklılığı sahip 
olan Alevinin, dine, Allah'a, öbür dünyaya, bu dünyanın düzenine, kadına, 
vb. bakışında temelli farklar vardır. Yani aradaki fark basit bir kurallar farkı 
olmayıp, onun bizzat dinsel felsefesi, yani teolojisine ilişkin temelli bir fark- 
tır. İktidarların onu sevmemesi, iktidar olan Alevilerin bile zamanla 
Alevilikten vazgeçmesi, Safeviler gibi Şiileşmesi veya Osmanlılar gibi 
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Sünnileşmesi de bu temelli farkından kaynaklanıyor. Ve tabii Aleviliğin te- 
mel kavramı olan Ali de, Sünni ve Şii bakıştakinden farklı olup, nasıl yaşadı- 
ğı ve neler yaptığı tarihsel kayıtlarla bilinen Muhammed'in damadı, amcası 
Ebu Talip oğlu ve sözcüğün gerçek anlamında bir imam olan Ali'den de 
farklılaştırılmıştır. Öyle ki bu Ali, hümanist ve adaletçi yanları belirginleşti- 
rilip cihatçı ve şeriatçı yanları törpülenerek eline, beline, diline hakim hale 
getirilmiştir. O artık 72 millete kılıç çalan, çaldı mı onar onar öldüren değil, 
sadece savunma pozisyonlarında iyi bir savaşçı olan, onun dışında çelik kılıcı 
alınıp eline tahta kılıç verilmiş bir Ali'dir. Bu da yetmemiş tabii, çünkü 
Anadolu Aleviliğinin elinde Ali, Muhammed'in tilmizi Ali olmaktan çıka- 
rılmış, Kırkların başı ve Tanrısal kılınmıştır. Özetle Ali, Alevi teolojisine 
göre bütünüyle yeniden yaratılmış bir Ali olup, esasen Tanrı'nın yeni bir adı- 
dır. Özetle İslam görüntüsü ve İslamla paylaştığı kimi kavramsal öğeler al- 
tında özgün bir inanç ile karşı karşıyayız. Durum buyken Aleviliğin İslam 
içinde heteredoks anlamı da, sonradan gerçekleşen, tarihsel toplumsal koşul- 
ların gereği bir farklılaşma değil, ayrı bir inanç olarak kendini yaşaması ola- 
nağı elinden alınan bir inancın, mecburen İslamiyetin içine girip onun hete- 
redoks bir kolu haline gelmesi şeklinde gerçekleşmiştir. Ol hikaye bundan 
ibarettir ve ötesi laf-ü güzaftır! İşin bu gerçeği günümüz Aleviliği, dünden 
çok daha ince yöntemlerle ve esas olarak da, (şeriat korkusu ve devletin yasak 
ve asimilasyonu eşliğinde) Hızır Paşalar kullanılarak tasfiye edilmeye çalışıl- 
maktadır. Dolayısıyla üzerine gelen rafine gericiliği, örneğin bir Yunus'un 
felsefi derinliği ve örneğin bir Hüseyin'in kararlılığı ile göğüsleyemezse, önü- 
müzdeki süreçte bin yıldır tutunduğu mevzilerden hızla geriletilecektir. (6) 
Dolayısıyla Aleviliğin “İslamın özü” olduğunu söyleyenler; bırakalım bilim- 
sel namusu, asgari bir dürüstlüğe sahip iseler, Hallac-ı Mansur, Bektaş-i Veli, 
Yunus, Abdal Musa, Kaygusuz, Nesimi, Pir Sultan, Edip Harabi, Virani, Kul 
Himmet ve daha nice benzerleriyle hesaplaşmak zorundadırlar. Bu ozanları 
kendi önderleri olarak kabullenen bir inancın temsilcilerinin, “en hakiki 
Müslümanlık” yarışına girmeyeceği açıktır. Giriyorlarsa, bunun bir açıklama- 
sı olmalı. Bu açıklama günümüzde artık onları kuşatan çıplak zorun korkusu 
ve asimilasyon değil, siyasal ve ekonomik dünyalık elde etme olanaklarını kı- 
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sıtlayan dışlamadan kurtulma gayretidir. Aleviliği, bu gerçek inanç önderle- 
rinin felsefesinden soyundurarak 12 İmam'ın felsefesine indirgemeye, gerçek 
gıdasını başta İmam Cafer olmak üzere Şia kaynaklarından almaya çalışan- 
ların misyonu, tarih boyunca Aleviliği Ortodoksluk içine çekmeye çalışan 
egemenlerin misyonu olacaktır. Ancak bugün dünyada esen karşı devrimci, 
muhafazakar rüzgârların onlardan yana esiyor olmasına fazla güvenmesinler; 
çünkü hiçbir gericilik dünyada kadim değildir. Bu noktada özellikle anım- 
sanmalıdır ki kuzen-damat ve ilk Müslümanlardan insan Ali, Muhammed'in 
şeriat anlayışının başyardımcısıdır. Dolayısıyla Anadolu Aleviliğinin yük- 
lemlerinden soyundurulmuş bir şekilde bu Ali'yi kendine temel önder yapan, 
gerçek anlamda onun devamı olarak biçimlenen Şia ile varılacak yer Alevilik 
olmayacaktır. Esasen Anadolu Aleviliğinin onunla tanışması da 15. yy. dan 
sonra gerçekleşmiş ve bu önemli tarihsel şahsiyeti kendi kalıbına dökmüştür. 
Bundandır ki Anadolu Aleviliği ile İslami ortodoksi arasındaki fark ibadet, 
tanrı, insan, şeriat siyaset, kadın, vb. hemen hemen her alanda oldukça belir- 
gindir. Nitekim Şia ile Sünnilik arasındaki ayrım biçimsel ve iktidar kavga- 
sına dair olmasına karşın, Alevilik ile Şia ve Sünnilik arasındaki ayrım özsel, 
felsefi bir ayrımdır. Sünni ve Şiiler, aynı felsefi evreni paylaşırken, Şii mezhe- 
biyle Ali ve 12 İmamı paylaşan Alevilik ayrı bir felsefi evreni ifade ederler. 
Bu nedenledir ki Şia ile Sünnilik, Ali'ye biçilen önemde ve Ali'ye yapılmış 
haksızlık üzerinden ayrışırken, Ali'nin ortodoks, cihatçı, şeriatçı, çok karılı, 
ibadetini aksatmayan kimliği üzerinde anlaşırken, Alevilerin Ali'si Kırklar 
Cemi'nin başı, eşitler arası birinci, ortaklaşacı, barışçı, Tanrısal bir kimliktir. 
Oysa Şia'da (yanı sıra Sünnilikte) Ali, Tanrıyla kıyaslanamaz bir insan, 
Muhammed”le kıyaslanamaz bir izleyici ve onun ideolojisinin önemli savaş- 
çılarından biri olmaktan ibarettir. Sünni ile Şii açısından ayrışma 
Muhammed'in ölümünden sonra bir iktidar hakkı yarışı olarak başlarken, 
Aleviliğin Ali'si, daha Miraç'tan başlayarak Tanrısal, Muhammed karşısında 
karar vericidir. Dolayısıyla Ali algılanışı arasındaki niteliksel farkı ortadan 
kaldırarak, onu tarihsel Ali'ye indirgemek, gerçekte Aleviliğin içini boşalt- 
mak, niteliğini değiştirmektir. Sorunu bu boyutuyla aydınlatmak açısından 
Aleviliğin mütemmim cüz'ü (tamamlayıcı parçası), temel mitolojisi, alamet-i 
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farikası (ayırıcı işareti) olan Kırkların Cemi'ni tekrar tekrar anımsatmak ge- 
rekiyor. Öykü Alevi kültürüyle tanışmış herkes tarafından çok iyi bilindiği 
halde içeriği boşaltılmaya, tıpkı Aleviliğin folklora indirgenmesi gibi, Alevilik 
tanımında kapı arkası edilmeye çalışılıyor. Oysa Aleviliğin, Aleviliğin 
Ali'sinin, Alevilikle Müslümanlığın, Ali'yle Muhammed ilişkisinin niteliğini 
göstermek anlamında gerçekten de tayin edici önem taşıyor. Öykünün kritik 
öğelerini en devletçi, en tarihsel Alici ve en Kurbanı R. Zelyut'tan aktarıyo- 
rum ki, farklılığın uzlaşmazlığı daha da net görülsün: İnanışa göre 
Muhammed Miraç'a çıkarken önüne bir Aslan çıkar. Aslanın neden olduğu 
korkuyla hemen yardımcı olarak Ali'yi anımsar. Ama Ali yoktur. Bu sırada 


1? 


duyduğu bir ses; “Yüzüğünü (hatemini) aslana ver!” der. Muhammed verir ve 
aslan sakinleşerek yolu açar. Aslan sonradan anlaşılacağı gibi Ali, Hatem ise 
Muhammed'in mührüdür. İlk ders; Muhammed peygamberlik mührünü 
daha ilk adımda aslan kılığındaki Ali'ye vermiştir. Oysa ortodoks gelenekte 
Ali, savaşçı yanıyla öne çıkan bir tilmizdir. Allah ile yüzleşmesinden döner- 
ken, bu kez “Ashab-ı Suffa” kapısına rastlar, kapıya vurur. İçerden bir ses, 
“kimsin, ne istersin?” der. Muhammed, “Peygamberim” deyince, içeriden, “bi- 
zim aramıza peygamber sığmaz, peygamberliğini var ümmetine eyle” denir 
ve kapı açılmaz. Bunun teessürü ile Allah'a geri döner, ama Allah, “ol kapıya 
var” diye ısrar eder. Muhammed'in kendini yine Peygamber olarak tanıtması 
karşısında, içeridekiler, “bize peygamber gerekmez” diye kapıyı yine açmaz- 
lar. Muhammed yine teessürle Tanrı'ya döner ve yol diler. Tanrı bu kez o ka- 
pıdan girişin anahtar sözcüklerini öğretir ve Muhammed, üçüncü varışında, 
içeridekilerin sorusunu, “hadimül fukarayım”, yani yoksulların hizmetçisi- 
yim, veya bir başka rivayete göre, “ene biatihim”, yani sizlere uyanım, sizlere 
biat edenim der. Bunun üzerine Kırklar kapıyı açıp ona “hoş geldin” derler. 
İkinci ders; Muhammed, Kırkların peygamber tanımaz kültürünü aşması 
mümkün olmayan ve onların anlayışına boyun eğen bir biçare konumunda- 
dır. Bu durum Pir Sultan'ın bir deyişinde, “Kırklar meydanında erkan isteyen 
/ Arıtsın kalbini girsin otursun” diye ifadesini bulur. Oysa İslami gelenekte 
Muhammed, tüm meleklerin ve tüm peygamberlerin üstünde, Allah'ın en 
sevgili ve ayrıcalıklı varlığıdır. Görüldüğü gibi karşımızda yapısal bir farklılık 
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durmaktadır. Dolayısıyla durum buyken, Ali ve Kırkların tanımadığı pey- 
gamberlik kapısını Aleviliğe dayatanlar, gerçekte onu yapısal olarak değiştir- 
miş olmaktadırlar. Öykünün üçüncü bölümünde Muhammed, kendisine 
gösterilen yere oturur. Ortam cem ortamıdır ve 22 erkek, 17 kadın daire ha- 
linde yüz yüze cem tutmaktadır. Salman Farisi ise onlara yiyecek bulmaya 
gitmiştir. “Kimsiniz” sorusu, “biz Kırklarız”, “küçüğünüz ve ulunuz kimdir” 
sorusu ise, “küçüğümüz de ulumuz da uludur”, yani biz eşitiz diye yanıtlanır. 
Üçüncü özet; Kırkların Tanrı katında meşru ibadeti namaz değil kadın erkek 
birlikte ve yüzyüze yapılan cem olup, burada hiyerarşi tanımaz bir eşitlik 
esastır. Bu eşitlik ve çoğul konuşma, aynı zamanda birlikte karar verme anla- 
mında ciddi bir demokrasi kurumlaşmasıdır. (7) Buna karşılık Kur'an'da eşit- 
sizliğin, temel öğe olduğu, Tanrı kul, kadın erkek, mümin kafir, köle efendi, 
fakir ve zengin olarak bütün kategorilerde tartışılamaz norm olduğu anımsa- 
nırsa (Ayrıntılar için bkz. Erdoğan Aydın, “İslamiyet Gerçeği”, IV. Cilt; ay- 
rıca, “İslamcılık ve Din Politikaları”), Kırklar dini ile Kur'an dini arasındaki 
fark, bu aşamada daha da belirginleşir. Kırkların eşitlik anlayışı, ruh, fizik ve 
yaşam tarzı anlamında mutlak bir eşitlik bilinci olarak öykünün devamında 
daha da belirginleştirilecektir: “Biriniz eksik, ne oldu” der Muhammed, “O 
Selman'dır ama eksik değil, aramızdadır”, denir; Peygamberin şaşkınlığı kar- 
şısında, durumun açıklaması da, “biz kırk kişiyiz, kırkımız da bir kişiyiz” şek- 
linde yapılır. Ancak bu kendini ötekilerle özdeşleme durumu belli ki 
Muhammed'e inandırıcı gelmez; bunun üzerine Ali, elini keser ve orada ha- 
zır bulunanların hepsinin elinden kan akması yanı sıra Selman'ın da kanı 
pencereden gelerek ortaya dökülür. Ali'nin eli sarılınca hepsinin kanı durur 
ve Selman da eli sarılı olarak gelir. Dördüncü ders; Kırkların eşitliği aynı za- 
manda ruh ve fizik birliği anlamında çoklukta tekliği ifade eder. Oysa 
İslamiyet'te herkes ayrı kederle yaşar ve sorumlulukları birbirine karşı değil 
Tanrı'ya karşıdır. Selman gelmiş, ancak yiyecek olarak sadece bir üzüm tane- 
si bulabilmiştir. Tek üzüm tanesi paylaştırılmak üzere Muhammed'in önüne 
konur. “Ey hadimül fukara, hadimlik edip, bu üzüm tanesini Kırklara kısmet 
eyle” denir. Muhammed şaşkınlığı devam eder, çünkü bir üzümü kırka böl- 
menin yol ve bilincinden yoksundur. Tanrı yardımına yetişir, veya bir başka 
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versiyonda olduğu gibi kırklar ona paylaştırmanın yolunu öğretirler. 
Muhammed üzümü ezer. Şeriatçı otorite korkusuyla üzümden üretilenin 
“şerbet” olduğu söylense de gerçekte şaraba dönüşür. Nitekim Kırklar onu iç- 
tikçe mest olur ve semah dönmeye başlarlar. Nitekim Kul Nesimi, “Çağırma 
meclis-i riaya bizi / Biz şerbet içmeyiz dolumuz vardır” diye diyerek duruma 
açıklık getirir. Pir Sultan ise bu durumu, “Kırklar Meclisine gelen doluyu / 
Dolduran Muhammed içen Ali'dir” diyerek Ali'den yana bir üstünlük vurgu- 
suyla belirtir. Öykünün İslamcı mantalite açısından kabul edilmezliği her 
aşamada daha da derinleşir. Nitekim Muhammed de kendinden geçer ve se- 
maha katılır. Bu dönüş sırasında başındaki imame de düşer ve Kırklar onu da 
kırka bölerek bellerine dolarlar. Beşinci ders; Tek bir üzüm tanesini bile or- 
taklaştıran bir eşitlik kültürü yanısıra, ibadette içki içmek ve semah dönmek 
şeklindeki Alevi ibadeti İslam ibadetinin yerine ikame edilmiştir. Öyle ki 
Muhammed'in bile bunun dışında kalamadığı bir yana, yere düşen imamesi- 
ni de paylaştırırlar. Öykünün sonunda Muhammet, yaşadığı şaşkınlıklar 
içinde bir de mührünün Ali'de olduğunu görünce, aslanın da o olduğunu an- 
lar ve kendinden (peygamber) üstün (ermiş) olduğunu kabullenir. Ali'ye 
uyulmasını ister ve onla bütünleşir, onun musahibi olurken, şeriat 
Muhammed'e, hakikat ve tarikat ise Ali'ye bırakılır. Altıncı ders; Ali'nin aş- 
kın varlığı Muhammed'in üstündedir ve bu nedenle katı kurallı yaşam olarak 
şeriat Muhammed ve ümmetine bırakılırken, Ali'ye ve Alevilere ise hakikat 
ve tarikat düşer. Mitolojilerin toplumsal kültürü belirleyen misyonu anımsa- 
nacak olursa, bu öykünün, Aleviliğin Muhammed'e, Ali'ye, inanca, toplumsal 
yaşama bakış açısını belirlemek anlamında önemi açıktır. Bu öyküde 
Aleviliğin ne olup olmadığı yanı sıra, Müslümanlıktan köklü farklılığı da 
tüm açıklığıyla ortadadır. Buradan hareketle Aleviler, kendilerine dayatılan 
İslami kuralları reddetmenin, İslami görüntü altında kendi geleneksel inanç- 
larını ve yeni koşullarda benimsedikleri yeni kuralları İslam görüntüsü altın- 
da sürdürme meşruiyeti elde ederler. Alevilerin irade beyanında genellikle 
“biz Müslümanız” demeleri kuşkusuz bir vakıadır; ancak bu beyanı esas al- 
mamız halinde bile, bambaşka bir kalıba dökülmüş farklı bir İslamiyet ile 
karşı karşıyayız. Alevilik, Şiilik gibi Ali'den, onun kimlik ve mücadelelerin- 
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den türemiş bir Alicilik değildir. Kendilerini zorla değiştiren Müslümanlığın 
içinden Ali'yi kendine yakın bulup, egemene karşı bir savunma mekanizma- 
sı olarak sahiplenmiş özgün bir sentezdir. Ancak bu sahiplenmede Ali'yi ol- 
duğu gibi kabullenmemiş, onu kendi otantik değerlerine göre ortaklaşmacı 
ve barışçıl olarak yeniden yaratmış ve işte bu yeni niteliğiyledir ki onu kendi 
Tanrısal anlayışına isim yapmıştır(8). Bu noktada Ali bu inanca temel kav- 
ram, sembol kılınmış, ama bunu yapanlar damat-kuzen Ali gibi yaşamamış 
ve düşünmemişlerdir. Onlar yaşadıkları gibi inanmaya ve ancak karşılaştıkla- 
rı yeni inançlar yaşamlarına uygunsa içselleştirmişlerdir. Yani tayin edici hal- 
ka, yaşam tarzı ve yaşamdan çıkardıkları derslerdir. Bu anlamda henüz Ali ile 
tanışmamış, tanıyıp onu kendine temel kavram, İslami otoriteye karşı temel 
sığınak, tanrısına yeni isim yapmamış olan XIII. yüzyılın bilgesi Yunus 
Emre'nin din anlayışı ile, Aliye çok sıklıkla başvurulan XVI. yüzyıl dönemi 
inanç önderi Pir Sultan, hatta Sünni gelenek içinden gelmesine karşın Şeyh 
Bedrettin arasında fark yoktur. Buna karşılık Aleviler ile kuzen-damat Ali ve 
ardılı İmam Cafer'in Tanrı'ya, öteki inançlara, kadına, insan Tanrı ilişkisine 
bakışı arasında çok büyük farklar vardır. Esasen Nejat Birdoğan'ın ifadesiyle 
anımsatacak olursak: “.. Tanrısal köklerine bakıldığında, yani Alevi tapınma- 
larında ve inanmalarındaki ritüellerine bakıldığında, hiçbir özelliklerinin 
İslam dairesinden gelmediğini görüyoruz... cemlerdeki müzik, şiir ve sema- 
hın İslam kaynaklarında reddedildiğini bilmekteyiz. Ruh göçü, Tanrı'nın in- 
sanda tecelli etmesi, halka namazı, Kıbleye değil insana secde, vb. davranma- 
lar da bizi İslam dairesinin dışına taşımaktadır. Ehl-i Beyt yandaşlığı ise Şah 
İsmail Hatayi'den sonra, yani XVI. yy. başlarından sonra bir takiyye, yani 
kimlik saklama... çabasından ileri gelmektedir.” (Akt. Burhan Oğuz, Türk 
Halk Düşüncesi.. , III. Cilt, s. 24) Benzeri durum İmam Cafer'e bağlılık id- 
diasında da açıktır. “gerek Bektaşi gerek Sofiyanlarda Caferi mezhep olmayı 
umumen ve resmen kabul etmiştir. ... Fakat ne Bektaşiler ne de Sofiyanda 
Caferi mezhep muteber ve mamulün bih (yürürlükte) değildir. Bu gibi şeyler 
birer perdedir.” (Akt. Burhan Oğuz, Türk Halk Düşüncesi.. , II. Cilt, s. 32) 
Çünkü İmam Cafer, tıpkı Ebu Hanife'nin Hanefiliği sistematize etmesi, 
Sünni-Hanefi mezhebinin kurucusu, mürşidi olması gibi, Caferiliği sistema- 
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tize eden, Şii-Caferi mezhebin kurucusu, mürşididir. İslam'ın şartları sorgu- 
suz yer alır onda. Dolayısıyla Aleviler içinde kullanılan “biz Cafer'iyiz” ifade- 
sinin de anlamı, tıpkı biz Ali'nin devamcısıyız” ifadesinde olduğu gibi, içeri- 
ği batıni anlayışa göre doldurulmuş mecazi bir anlam taşımaktadır. Anadolu 
Aleviliğinin Ali ile kurduğu bütünleşmenin psikolojik temelleri, İslamcı ku- 
şatmaya, asimilasyon ve baskıya karşı İslam'ın içinden kutsal bir dayanak 
oluşturma ve bu kutsal şahsiyet üzerinden İslamcı baskıyı göğüsleyerek ken- 
dini sürdürebilme kaygısıdır. Ali iki nedenle bu arayış için biçilmiş kaftandır: 
Birincisi Peygamberin ilk izleyicisi, saygıdeğer bir savaşçı, Peygamber ailesi- 
nin iki numaralı erkeği ve Muhammed sonrası başı, kızı Fatima'nın kocası, 
torunları Hasan ve Hüseyin'in babası... Özetle İslam dairesinde çok güçü bir 
şahsiyet ile karşı karşıyayız. Ancak bu tip özellikler, Alevilerin onu benimse- 
mesi için yetersizdi. Çünkü bunlar, onların kendilerine güvence oluşturma 
ihtiyacı anlamındaki benimseme kaygılarını karşılasa bile, duygu ve gelenek- 
leri açısından onu benimsemelerine yetmezdi. Çünkü onlar eşitlikçi, ezilen, 
hakları ihlal edilen, ötekiyle dayanışan bir kültürden geliyorlardı ve bu ne- 
denle herhangi bir İslami kutsiyetle özdeşleşmeleri mümkün değildi. 
Nitekim bu XV. yüzyılda Ali'yi kendilerine manevi lider, sembol olarak be- 
nimseyecek olanlar 300 yıla yakın Arap-İslam ordularına, sonra da kendi iç- 
lerinden çıkıp onları Müslümanlaştırmaya çalışan Selçuklu- Osmanlı otori- 
telerine karşı direnmişlerdi. İşte bu noktada devreye Ali'nin diğer özellikleri, 
yani Ali'yi Osman'dan, Ömer'den,Ebu Bekir'den, Muaviye'den, Gıyasettinden, 
Yavuz'dan farklı kılan özellikleri geliyor. Ali hakkı yenmiş olandır, ailesiyle 
zulme uğramıştır. Daha önemlisi iktidarı kaybettikten sonraki yıllarında ezi- 
lenlerin ve fakirlerin iktidara karşı sözcüsü, sığınağı olmuştur; iktidarın halka 
ve muhaliflere yaptığı eziyetlere itiraz etmiş, adalet talebine sahip çıkmış, 
özel hayatı ve iktidarı döneminde paylaşımcı olmuştur. Yalın kılıç kavgaya 
girebilen merdan bir şahsiyettir. Özetle Ali, hem diğer İslam önderleri içinde 
Alevilerin benimseyebilmelerini sağlayan özelliklere hem de kendilerinin- 
kiyle özdeşleşebilen dramatik kadere sahiptir. Aynı durum Kerbela ve 
Hüseyin için de geçerlidir. Alevilik Kerbela ve Hüseyin'i soy ve inanç devamı 
olduğu için değil, tersine Kerbela'da kendilerine yapılan tarihsel baskının bir 


592 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


izdüşümünü buldukları, Hüseyin'de kendi direnişlerinin bir sembolünü bul- 
dukları için temel kült haline getirmişlerdir. Söz konusu şahsiyetin, kendile- 
rine baskı uygulayanların peygamberinin torunu olması ise, baskı uygulayan- 
lara karşı kendilerine kalkan işlevi görmüş, manevi dayanak olarak paha bi- 
çilmez önemi ise, Hüseyin'in, tüm diğer katledilmiş figürlerden çok daha bü- 
yük önem kazanmasını sağlamıştır. Yoksa Hüseyin'in, Alevi inancının şekil- 
lenmesine katkısı, Hallac-ı Mansur, Nesimi, Baba İshak, Pir Sultan, vb. şah- 
siyetlerle kıyaslanamaz. Ancak onun Peygamberin torunu olmasına karşılık, 
peygamberin izleyicilerinin kendilerine sistematik bir baskı içinde olmaları 
ve tabii Hüseyin'in direnişi onu Ali'den sonraki en önemli sembole, Kerbela 
Matemini de en temel külte dönüştürmüştür. Özetle Ali, o İslamcı kuşatma- 
da Anadolu Alevilerinin gereksinimiyle örtüşüyordu. Hiç kuşkusuz bu özel- 
likler damat-kuzen Ali'de olmasaydı, kendilerine bir başkasını arayacak ve 
bulacaklardı. Belki bu Hüseyin veya bir başkası, ama her halükarda onun içi- 
ni, tıpkı İslamiyet'e yaptıkları gibi kendi değerleriyle dolduracaklardı. Ancak 
bu Muhammed olamazdı; çünkü hem hükümleriyle benimsemedikleri 
Kur'an'ı ondan ayırmak mümkün değildi, hem de kendilerine saldıranların 
bayrağıydı. Onların, kendilerini dayatmayla Müslümanlaştıran, vergiye bağ- 
layan, cihatlara mecbur eden egemenlere karşı, egemenlerin dininden, ama 
onlara karşı kullanıp sığınabilecekleri bir sembole ve mazeretlere gereksi- 
nimleri vardı. Ali ise, hem önemi hem de uğradığı haksızlıkla bu ihtiyaçla 
örtüşüyordu. Ama onların Ali donuna da giren “Ali'si”, kuzen-damat Ali'nin 
insani varlık ve özelliklerine sığabilecek, onun gerçekleriyle yetinebilecek bir 
“Al” değildi. Olamazdı da, çünkü kendisine dair bütün bilgilere sahip oldu- 
gumuz damat-kuzen Ali, Alevinin sindiremeyeceği kimi özelliklere de (ci- 
hatçı, İslami ibadetleri birebir yerine getiren, çok karılı, vb.) sahip olması 
yanı sıra, Alevinin Tanrısal Ali'siyle özdeşleşmesi mümkün olmayan salt in- 
san bir Ali'ydi. Yani Alevilerin Ali'si ile tarihsel Ali arasında bağlar olmakla 
birlikte, Alevi Ali'si ondan çok daha öte, aşkın, tanrı-insan bir varlıktı. Bu 
bağlamda I. Melikof, Alevilerin Ali'sinin, “Güneşin doğuşunda, yüzünü do- 
guya doğru çevirerek Ali'ye niyazda bulunma gibi onunla kişileştirilmiş bir 
güneş inanışının (kült) anımsanışı” anlamında “eski Türklerin Kök-Tengri 
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inançlarının mirasçısı” olmasından söz etmektedir. (Bkz. Uyur İdik Uyardılar, 
s. 24) Yani Ali, Türkmenlerin eski inançlarına giydirdikleri İslami bir figür, 
“İslami bir cila altında, bir güneş Tanrısallığı” olmaktadır. Konuya getirilebi- 
lecek ve en az bunun kadar dikkate değer bir diğer açılım da, bu “Ali” ve 
Aleviliğin eski Fars ve Kürt inançlarıyla olan ilişkisidir. Zerdüştlerin ateşe 
tapan anlamında “Alawi” olarak nitelenmesi, aynı şekilde Sümer metinlerin- 
de ateş ruhunun “Al” veya “Alu”, yine ateş tapıncındaki Tanrı'nın Harran böl- 
gesinde “Alla” veya “AP” olduğu anımsanacak olursa (Bkz. Faik Bulut, Alisiz 
Alevilik, s. 480), Anadolu halklarının, kendilerine dayatılan inançtaki kutsal 
şahsiyet olarak Ali'nin ismini bu tanrılarının ve inançlarının ismi olarak be- 
nimsemiş olmaları gerçeğiyle karşı karşıya kalıyoruz. Yani Anadolu halkları- 
nın eski inançları ve inanç figürlerinin giderek birbirleriyle entegrasyonu ve 
kendilerine dayatılan yeni inancın kimi figürlerini eski inançlarına giydir- 
mek bağlamında bir yeniden yapılandırma süreci ile karşı karşıyayız. Bu 
“Ali”, İslamlık döneminde, Tanrı'nın görünüşüne/suretine girdiği şahsiyet 
anlamında Ebu Talip'in oğlu Ali'dir aynı zamanda (tıpkı sonraki dönemlerde 
Hatayi, Bektaş-i Veli suretinde olacağı (9) gibi); ama kesin olan bir şey var 
ki, gerçek bir şahsiyet olarak Ebu Talip'in oğlu Ali ile özdeş ve sınırlı değildir. 
Bu Ali'ye sığmayacak kadar aşkın ve evrensel bir imgedir çünkü Aleviliğin 
Ali'si. Dolayısıyla Alevi Ali'si, zaman zaman kuzen-damat Ali ile örtüşmesi- 
ne karşın, ondan üstün bir Tanrısallığı temsil etmektedir. O aynı zamanda, 
ruh göçü inancı çerçevesinde bedenden bedene geçen bir ruhtur. Kah Baba 
İlyas'tır bu ruh, kah Bektaş-i Veli. Çünkü bu inanışta “Tanrı'nın insanoğlu 
görünüşünde tecelli ettiğine ve ruhun beden göçüne (reenkarnasyon) inanıl- 
maktadır” Bu kapsamda Safevi şeyhi Şeyh Cüneyt ve onun evladı da, 
“Tanrı'nın tecellisinin mahzarı olan Ali'nin yeniden bedenleşmesi oldukları- 
nı söyleyeceklerdir. ” (1. Melikoff, Uyur İdik Uyardılar, s. 152) “Başlangıçta 
sadece Bedevi ülküsü ve Ali'nin birey değerleriyle beslenerek heteredoksi bir 
zemine çekilen Ali kimliği; İslam hükümlerinin kimilerinin yadsınması ze- 
mininde tasarımlanmaya başlandı. İzleyen tarihsel süreçte Arap ve Arap ol- 
mayan halkların, başında Muhammed ve Ali'nin bulunduğu İslam devletine 
karşı başlattığı toplumsal muhalefet Ali'yi de eğitir. Köken Ali ortodoks ze- 
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minde kalırken, Anadolu Aleviliğinin Ali'si, köken Ali'den uzaklaşarak halk- 
ların özlemlerine, dileklerine uygun biçimde giydirilip kuşatılarak toplumu 
kurtuluşa taşıyacak sufilerin sözcüsü durumuna evrilir. ” (Esat Korkmaz, 
Anadolu Aleviliği, s. 55) Bugün kimi Alevilerin yapmaya çalıştığı şey ise, 
Aleviliğin bin yıldır korumaya çalıştığı bu yapısını, yani Kur'an'a girmeme, 
Kur'an yerine insanı kutsama tavrını tersine çevirmek, “Ali”yi, bir bütün ola- 
rak gerçek Ali'ye indirgeyip, kendilerini de inanç düzleminde gerçek bir kul 
durumuna düşürmektir. Bu durumun Alevi halk nezdinde meşrulaştırılması 
halinde ise, sıra Aleviliğin 1200 yıldır inatla reddettiği ibadet ve diğer farzla- 
rın yerine getirilmesine gelecektir. Çünkü bu noktaya gelindikten, yani aske- 
ri yaklaşımla, arazi top ateşiyle gerekli kıvama sokulduktan sonra, sıra gerçek 
Ali'nin kabul ettiği Kur'an'ın hükümleri önünde boyun eğmek, Ali'nin bile 
yaptığı ibadetleri yapmak, Ali'nin bile hayata geçirdiği kafire karşı düşman- 
lık aşamasına gelecektir. Buraya kadar gerilemiş olan Alevinin ise bu orto- 
doks zihniyete direnme şansı olmayacaktır. Çünkü kendi Ali'sini insan Ali'ye 
indirgeyip onunla özdeşleştirdikten sonra, onun gerçek hayatında yapıp sa- 
vunduklarına itiraz etmek olanaksızlaşacaktır. Yani hep ileri doğru evrim ge- 
çirmiş olan senkretik/bağdaşmacı Alevi kimliğini, yaşadığımız modern/ 
kentsel dönemde, bilime, eşitliğe, adalete, demokrasiye, dinler-üstülüğe (ve 
günümüzde en az onun kadar temel değer olan, uluslar-üstülüğe), evrensel 
kardeşliğe doğru daha da ileri götürmek gerekirken, gerçek Ali'ye ve onun 
gerçek hayatı nezdinde dogmatizme doğru geriye çekilmeye çalışılmaktadır. 
Oysa Alevilik, inanç ritüelleri ve tarihsel şekillenmesi içinde çok iyi bilindiği 
gibi Ali'nin gerçek hayatı üzerinden biçimlenmemiş, aksine kendisine uy- 
durduğu Ali imgesi üzerinden İslami tarihe ve inanç yapısına yeni yorum ve 
kavram zenginlikleri getirilmiştir. Bitirirken bu tartışma ve saflaşmada taraf- 
ların kimlerle müttefik konumuna geçtiğini görmek açısından, Fethullahçı 
Aksiyon dergisinin Buyruk ile ilgili tartışmayı işleyiş biçimini anımsatmak 
istiyorum: Alevilerin İslamlaştırılması misyonunun kimi cevval unsurlarını 
kullanarak tartışmaya dahil ve taraf olan Aksiyon dergisi, Buyruk sorununa 
ilişkin aynen şöyle yazıyor: “İnanç ve ibadet esaslarını düzenleyen Buyruk'un 
Alevilikle ilgisi olup olmadığı tartışması, Alevi yayınlarının ve toplantıları- 


595 


Köklerini Arayan İnanç ALEVİLİK 
Kökeni, Gizli Sırları, Tarihi, Felsefesi Temelleri ve Pirleri | İbrahim Ergin 


nın gündemine düşmeye başlayınca, Alevi-İslam inancını savunan bazı Alevi 
ileri gelenleri ‘testi kırılmadan tokadı atma? düşüncesiyle, tartışmayı kendile- 
ri açma ve böylece inisiyatif alma yolunu seçti. ... Alevilerin Müslüman oldu- 
gunun ve Müslümanlığın kitabı olduğunu açıkça giriş kısmında belirt(en) 
Buyruk, Aleviliğin İslam dışı olduğu şeklindeki uçuk-marjinal savı daha baş- 
lamadan onların ellerinden alıyor. Şu anda marjinal kesimin, Aleviliği 
İslam'ın dışında göstermesi çabalarının önündeki en büyük engel Buyruk'tur. 
.. Buyruk'un giriş kısmında, “Ve hem bildirir ki cümle evladı Resülden olan 
ve talip olan buna göre davranalar. Yol erkan süreler. Ve yola varalar ki, onla- 
rın Muhammed ümmeti oldukları belli ola. Böylece onlara Müslüman de- 
mek caiz olur” ifadeleri bulunuyor. (Aksiyon, Sayı: 518) Bu yaklaşımın da 
gösterdiği gibi, girişinde “Müslümanlığın el kitabı” yazan Buyruk'un Alevilik 
açısından doğru yorumu gerçekten de büyük önem taşıyor. Bu noktada Alevi 
geleneğinin, tıpkı Vilayetname gibi önemli bir belgesi olan Buyruk'un, 
Safevilerin yaşadıkları mekandaki Caferi-Şiileri kazanma kaygıları yanı sıra 
Alevilerin çıplak zor yaşadığı koşulların ürünü olması nedeniyle, esasen bir 
Alevi geleneği olan takiyyenin belirgin izlerini taşıdığı anımsanmalı. Nitekim 
Buyruk'un, “eğer sorsalar, ikrar-ı tercüman nedir?” sorusuna; “Şah-ı Merdan 
kuluyum, Al-i aba nesliyim, İmam Cafer Sadık mezhebindenim. Rehberim 
Muhammed, mürşidim Ali” şeklinde cevap formu öğretmesi de bunun gös- 
tergesidir. İkincisi, Buyruk'un giriş kısmında “Müslümanlığın kitabı olduğu- 
nu” belirtmesi, N. Birdoğan'ın da ifade ettiği gibi, Alevi sırrı çerçevesinde 
“birer perde” olup, içeriği batıni anlayışa göre doldurulmuş mecazi bir anlam 
taşımaktadır. Sadece Komünizme karşı mücadelenin değil, aynı zamanda 
Alevilerin asimilasyonu ve yıldırılmasının da siyasetlerinden biri olan 
Amerikancı İslamcılığın kollarından Fethullahçı camianın çıkardığı Aksiyon 
ve onların Alevilik içi uzantıları açısından Buyruk, “Alevi inancının İslam 
içinde yer aldığının en önemli göstergesi”! Alevi sırrı çerçevesinde takınıl- 
mak zorunda kalınan maskeyi görmezden gelecek olursak, bu iddiaya karşı 
çıkmak gerçekten de olanaksız. Ne ki işin özüne inildiğinde, yani Aleviliğin 
sırrına, onun tanrı, insan, evren, ibadet, vb. sorunlara yaklaşımına bakıldığın- 


da, bu İslamcı iddialar da kendiliğinden berhava oluyor. Nitekim Aleviliğin 
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inanç dünyasını, yol ve erkanını belirlemek bağlamında ikrar, semah, cem, 
musahiplik, taliplik, mürşitlik, Sufilik gibi öğelerin altını çizen Buyruk'un 
kendisi bile, gerçekte Namaz, Hac, Ramazan, Zekat, Cihat, kadının örtünme 
zorunluluğu, içkinin haram olması, vb. öğelerle belirlenen İslam dünyasın- 
dan ne denli uzak olduğunu gösteren bir belgedir aslında. Özetle tüm ağır- 
laştırılmış İslami cilaya rağmen Buyrukların da gösterdiği gibi, Aleviliğin yol 
ve erkanı, İslam'ın inanç ve ibadetlerinden köklü farklılık sergiliyor. Yani “ev- 
ladı Resülden olmak... Müslüman demek caiz olur” gibi zahiri ifadelerin al- 
tında Buyruk'un öngördüğü yol ve erkan, Kur'an'ın gösterdiği şeriat ve iba- 
detten köklü bir teolojik farka işaret ediyor. Bu bir yana, bu bildiri boyunca 
sadece küçük bir kesimini aktardığım Alevi inanç önderlerinin deyişleri ışı- 
ğında okunup anlaşılmaması, dahası ortodoks bir zihniyetle doğmalaştırıl- 
ması halinde, Buyruk'un, Aleviliğin ne olup olmadığını belirlemek açısından 
hüküm taşımayacağı da açık. Dahası Buyruk'u, Aleviliğin “İslamiyet” oldu- 
gunun ispatı olarak sunmaya çalışanların, bu durumda Alevi inanç önderle- 
rinin Aleviliğini reddetmek zorunda olacağı da cabası. Kuşkusuz 
Fethullahçılar, Nakşiler ve Humeyniciler gibi İslamcıların bunu yapması za- 
ten doğal; ama hâlâ Alevi kılığıyla ortada dolaşan, İslamcı veya devlet uzan- 
tısı Aleviler bu noktada ne yapacak, onu da önümüzdeki dönemde göreceğiz. 
Bilineceği gibi Buyruklar, ilk kez 16. yüzyılda Şah İsmail Hatayi tarafından 
derlendiğine inanılıp, “Menakıb-ül-Esrar Behcet-ül Ahrar” (Sırların 
Hikayesi, Özgürlerin Sevinci) diye anılan Şeyh Safi Buyruğu ile Küçük 
Buyruk olarak da anılan İmam Cafer Buyruğu'ndan oluşuyor. Ancak bunla- 
rın içinde esas kaynak olarak görülen İmam Cafer Buyruğu, Yunus Koçak'ın 
da belirttiği gibi, 12 imamların altıncısı İmam Cafere ait olmayıp, Erdebil 
Şeyhleri'nin yanında imam ecri (payesi) alan İmam Cafer'lerin, Anadolu'ya 
gönderdikleri buyrukların versiyonlarıdır. Özetle Buyrukların Cafer-i 
Sadık'ın sözlerine dayandığı iddiası hem doğru değildir hem de İmam 
Cafer'in, Alevi Batınilikten apayrı bir dünya olan Şeriatçı Ortodoks bir dai- 
rede durduğu, bu bildirinin başında da işaret ettiğim gibi tarihsel kayıtlarla 
ortadadır. Bundan dolayıdır ki bugünkü İran'ın şeriatçı rejimi, onu Anayasal 
düzlemde kendi rehberi kabul etmekte ve bunu bizzat ona ait Şii Şeriatçı 
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kaynaklara dayanarak yapmaktadır. Alevi yol ve erkanını kayıt altına almaya 
çalışan Buyruklara gelince, bunlar Şii-şeriatçı mantaliteden yapısal olarak 
farklıdır. Bununla birlikte Alevi inanç önderlerinin durduğu yerden de geri 
bir noktada durdukları, bu anlamda “takiyye” kavramının tipik ürünleri ol- 
dukları da ortadadır. Benzer bir durumu Vilayetname'de de görürüz. Yazılı 
olmalarının gereği olarak bunlardaki İslami cila pekiştirilmiştir, çünkü ya- 
zı-kitap düzleminde egemenlere karşı hareket kabiliyeti az olan kaynaklardır. 
Ancak Anadolu Aleviliğinin onları yorumlamak konusunda tarih boyunca 
bir sorunu olmadığı bilinmektedir. Bu bağlamda Anadolu Alevi kültüründe 
Hatayi'nin en çok tekrarlanan, “Küfür her mezhepte küfür / Küfür bizde iman 
olur” deyişinin teolojik anlamını içselleştirmeyen bir yaklaşımla, Hatayi tara- 
fından derlendiğine inanılan Büyük Buyruk'a getirilecek bir yorumun Alevi 
yorumu değil, Sünni veya Şii yorumu olacağı açıktır. Özetle İmam Cafer'e 
mal edilen ve farklı versiyonlarıyla çok miktarda farklı yazım örneği olan 
Buyruklar, yol-erkan kitapları olarak, Alevilik kurallarını kayıt altına almaya 
çalışırken, bunu resmi dini söylemle çatışmamaya çalışan bir yerden yapmış- 
lardır. Bu nedenle onlar, ancak Alevi inanç önderlerinin deyişleri bağlamın- 
da, Onların terazisinde tartılarak yorumlandıkları oranda gerçek anlamlarına 
ulaşacak, aksi taktirde Alevi inancını revize etmenin aracı, işlevini görecek- 
lerdir. Fethullahçıların, Alevi inancı ve tarihine karşı onları böyle rahat sa- 
hiplenebilmeleri ve yıllar yılı sapkın görüp asimle etmeye (lürkçe'si 
Müslümanlaştırmaya) çalıştıkları Aleviliği bu yorumla içermeleri de bunun 
göstergesi. Nakşibendi Şeyhi Esat Coşan'ın, Makalat'tan hareketle Bektaş-i 
Veli'nin ortodoks anlamda Müslümanlığını ispatlaması da bu tip atraksiyon- 
ların bilinen örneklerinden bir diğerini oluşturmuyor mu zaten? Demem o 
ki, Alevi hareketi, “kocayan kurdun maskara olması” misali, kendini kocalt- 
mama, yani özgünlüğünden vazgeçmeme duyarlılığını, artan risklere karşı 
daha da arttırmak durumundadır. Çünkü bu gelişme tekrar göstermiştir ki, 
İranlı yöneticilerin yakın dönemde Türk Diyanet'ine tekliflerinde olduğu 
gibi, Alevi toplumu, ya tümüyle Sünnileştirilme ya da tümüyle Şiileştirilme 
saldırılarının değişik versiyonlarıyla karşı karşıya karşıyadır. Dolayısıyla ken- 
dini kocaltmamak, yani özgünlüğünü korumak, artık Ebussuud evlatları 
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Fethullahçıların bile teşne olup destek verdiği bugünkü içten asimilasyon ça- 
balarına karşı her zamankinden daha büyük bir anlam kazanmıştır. 
Aksiyon'un, Aleviliğin İslam olduğu tezini böylesi cansiperane savunması ve 
savunurken, Alevilik içi birilerinin ağzından, Aleviliği Alevilik olarak savu- 
nanların düşüncelerini, “Aleviliğin içine nüfuz eden marjinal sol kesimler, ör- 
güt fonksiyonerleri, ideolojik niyet, ” gibi, Soğuk Savaş'ın Me Carty'ci reto- 
rikleriyle suçlaması bu açıdan anlamlıdır. Tipik bir “yavuz hırsızın ev sahibi- 
ni bastırması” durumuyla karşı karşıyayız. Hepimizin küçük yaşlarda öğren- 
diğimiz “Kırmızı Başlıklı Kız ile Kurt” masalı, bu noktada özellikle anımsan- 
malı. Çünkü tam da bu masalda olduğu gibi, ninesi kılığına bürünen kurdun 
(daha doğrusu, başta Alevi aidiyetinden olanlar olmak üzere başka aidiyetten 
kurtların) kırmızı başlıklı kızı “ham” yapmaya çalışması durumu ile karşı kar- 
şıyayız. Bu özgülde Aleviliği İslamla özdeşleştirmeye, onun özgün karakteri- 
ni karartmaya çalışanların doğal bağlaşıklıklarının kimliği, onları suçüstü ya- 
kalatmaktadır. Tarih boyunca Alevileri ezip asimle eden güç ve ideolojilerin, 
Aleviliğin “en hakiki İslam” olduğu tezini savunanlara böyle cansiperane arka 
çıkmaları her şeyi ortaya koyuyor zaten. Yeniden anımsanmalı ki, bu tip yö- 
nelimlerin ilk versiyonu 90'ların başında Ehl-i Beyt Vakfında örgütlenen ke- 
sim olmuştu ve vardıkları yer İslamcı hareket olmuştur. İkinci kesim 95lerde 
belirginleşti ve bunlar da laik değerleri savunmakla birlikte bugün Devletin 
ve onun Türkçü politikalarının Alevilik içi yedeğinde duruyorlar. Bu üçüncü 
dalganın serencamını da hep birlikte izleyeceğiz. Bu noktada tekrar tekrar 
belirlenmelidir ki, Alevinin “Müslümanlığı”, gerçekten de Müslüman olup, 
insan Ali'nin görüşlerinin takipçisi olduğundan değil, 1200 yıldır İslam ege- 
menliği koşullarında yaşadığından, kendini onun egemenliği koşullarında 
ürettiğinden, onun kavramlarına bolca başvurmak ve bir kısmını içselleştir- 
mek durumuna düştüğünden, diğer bir deyişle, İslam kültür coğrafyasının 
kuşatıcı ve boğucu baskısı içinde yer aldığından kaynaklanmaktadır. Ancak 
gerçek durum bundan ibaretken, tamamen son dönemlerin ürünü olan “en 
hakiki İslam” yarışına kalkılmasında, modern koşullarda kendini açıkça ifade 
etme atmosferini bulamamaktan, hem laik olduğu iddiasındaki devletin hem 
de Sünni atmosferin kendini artan oranda baskı ve asimilasyon altında tut- 
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masından dolayıdır. Onun düne kadar açık açık “Aleviyim” diyememesine 
neden olan bu baskı ortamı, “ben de Müslüman'ım” demesini sağlayan, ço- 
cuklarına da güvenlik kaygısıyla bunu öğütleyen nedenin de ta kendisidir. 
Dolayısıyla gerçek anlamda Müslüman olmak durumu değil, kamusal alanda 
“ben de Müslüman'ım” demek zorunda kalınması ve bu durumun giderek bir 
alışkanlık, dışına çıkılamayan bir konum olmasıdır söz konusu olan. Bu an- 
lamda kimi Alevi aydınları, dedeleri, ama özellikle de çıkar odaklarının bu 
minval üzere Müslümanlık teorizasyonuna girmesi, Alevi halkın çoğu için 
geçerli olduğu gibi masum bir durum değildir; tam tersine bu yaklaşımlar, 
Aleviliği asimile edegelmiş düzen ve egemen kültür nezdinde siyasal ve eko- 
nomik ikbal arayışının ürünüdür. Bu bağlamda onların yapmaya çalıştığı şey, 
Ebussuud fetvalarını, tarihsel Alevi kırımlarını, başta Sivas olmak üzere gün- 
cel Alevi kırımlarını unutturmaya, cansiperane bir şekilde hep Alevilerin ya- 
nında olmuş olan çağdaş Pir Sultanları ve Baba İshakları ise düşman olarak 
göstermeye, böylece Alevileri öz bilinçlerine yabancılaştırmaya çalışmaktır. 
Ancak benim tarih bilincim ve gözlemim o ki, bu yaklaşım, bu sağcılaştırma 
ve İslamcılaştırma dalgası, Alevi kültürünü biraz daha erozyona uğratmak 
pahasına da olsa sonunda hüsrana uğrayacaktır; bu dalganın mimarları ise, 
tıpkı tarihteki benzerleri gibi, tarihe çağdaş birer Hızır Paşa örnekleri olarak 
geçeceklerdir. Bitirirken son olarak özellikle belirtmeliyim ki; “En hakiki 
Müslümanlık” iddiasına prim verenlerin, “72 inancı bir görmek” anlayışından 
uzaklaşmaları da kaçınılmazdır; çünkü İslamiyet kendisini mimin-kafir iki- 
lemi üzerine kurmuş olup, cihat, gaza, fetih, cizye (kelle vergisi), vb. şeriat 
emirleri hep bu ayrımın sonuçlarıdır. Aynı şekilde Kırklar Cemi yerine 12 
İmam menkibeleri üzerinden kendini üretmeye çalışacak bir Aleviliğin, 
Şiilik karşısında kendini koruma şansı olmayacaktır; çünkü 12 İmam gerçek 
önderler haline gelince onların inanç ve ibadet tarzına itiraz olanaksızlaşa- 
caktır. Dahası böylesi bir savrulma, Aleviliğin çağdaşlık çizgisinde durmasını 
olanaksızlaştıracağı gibi, halen Sünni kesimin gösterdiği reform girişimleri- 
nin bile gerisine bir savrulmaya neden olacaktır. Diğer yandan dün onları 
solla birlikte ezen, köylerine cami yapıp çocuklarını zorunlu din dersleriyle 
asimile eden, daha sonra işbirlikçileri aracılığıyla sola, Kürde, gayrı Müslime 
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ve denetim dışına çıktıklarında da İslamcılara karşı kullanmaya çalışan dev- 
letin bu bağlamdaki politikaları da, Alevilerin demokrasi ve laiklik noktasın- 
daki enerjilerini tüketen bir anlam taşımaktadır. Bütün bunlar ise, Alevi ge- 
leneğinin kendini koruma sorumluluğunun, aynı zamanda ülkemizin de- 
mokratikleştirilmesi ve laikleştirilmesi sorumluluğuyla özdeşliğini göster- 
mek anlamında ayrı bir önem taşımaktadır. (1) Alevilerin Selman-ı Farısi 
adıyla ulu bellediği ve sonradan irdeleyeceğimiz Alevi mitolojisi Kırklar 
Cemi'nin ikinci önemli şahsiyeti olan Selman, önceden esir düşmüş eski bir 
Zerdüşt olup, sonradan Müslüman olmuştur. Şia İmamiye'ye göre Erkan-ı 
Erbaa’ (dörtlü erkan)dandır. Alevilerin özellikle Selmanı-ı Farısi diye anıp 
kutsadığı bu tarihsel şahsiyet hakkında, 12 İmamlardan Muhammed 
Bakır'ın, “Selman'a, Selmanı-ı Farısi demeyin, Selman-ı Muhammedi deyin, 
O biz Ehl-i Beyttendir” diye uyarı yapma gereği duyduğu bilinmektedir. 
(Bkz., Nehc'ül Belaga, s. 296) (2) Tabii bu meşru savunma takiyyesi egemen- 
ler ve onların ideologlarınca “yutulmayacak”, nitekim sonraki dönemlerde de 
tam teslimiyet sağlanmak amacıyla sistematik baskılara maruz kalmaya de- 
vam edileceklerdir. Bu baskı bugün halen, üstelik biri İslamcı diğeri de laiklik 
iddiasındaki devlet olmak üzere ikili kanaldan sürmektedir. Ve ilginçtir, dün 
o çıplak zorun uygulandığı dönemde bile Alevi inanç önderlerinin vermedi- 
ği taviz, bugün kendilerini Alevi dedesi veya aydını sayan kimi şahsiyetlerce 
iç asimilasyon şeklinde gönüllü olarak üstlenilmektedir. “Biz İslam'ın özü- 
yüz” diye başlayan cümleler bu misyonun yansımasıdır. Aleviliğin tarihsel ve 
hakiki inanç önderlerinin, o katı despotik dönemlerde bile vermediği taviz- 
leri, kabullenmedikleri erozyonu, bugün kimi Alevilerin yapmaya çalışmala- 
rı, devletin tektipleştirmeci dayatmalarıyla uzlaşarak kendilerine ikbal ara- 
mak arayışından başka bir anlam taşımamaktadır. (3) Öylelerinin Aleviliği 
bozmaları iki birbirini tamamlayan alanda gerçekleşmektedir. Birincisi bu 
yazı boyunca gösterdiğimiz, Aleviliğin Kur'an dışı muhtevasını Kur'an'a uy- 
durarak, Onun hümanizm-tanrıyla özdeşleşme-özgürlük-sorgulama gü- 
cü-değişim yeteneğince belirlenen teolojisini bozarak dogmatizme, ortodoks 
alana doğru çekmek ve buradan kendilerine yeni bir denetim ve iktidar üret- 
meye çalışmaktır. İkinci alan ise, Aleviliğin ekonomik ve siyasal perspektifi- 
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ni, yani eşitlikçi ve özgürlükçü tarihsel duruşunu bozarak, devletin, sömürü- 
cü ve asimilasyoncu egemen güçlerin talepleri doğrultusunda yeniden ta- 
nımlayarak, onu istenen kılığa sokmaktır. Bu her iki değişim de egemenlerin 
doğrudan başaramadığı bir durumdur. Alevinin egemene karşı, yenildiği, 
geri çekildiği dönemlerde bile takiyye aracılığıyla geliştirdiği yeni savunma 
yöntemleri olmuştur hep; bu bağlamda egemenin dilini, kavramlarını kul- 
lanmak zorunda kaldığı durumda bile onun içini boşaltmıştır. Oysa öyleleri- 
nin yaptığı, takiyye değil, onun olmazsa olmazlarını değiştirmek, bozmak, 
egemenlerin beklentilerine uygun olarak rehabilite etmektir. Üstelik bu re- 
vizyon, egemenlerin doğrudan başarması mümkün olmayan, yüzyıllardır ba- 
şaramadığı dışsal bir alandan değil, doğrudan Aleviliğin iç dilini, inanç sem- 
bollerini kullanarak yapılmaktadır. Yani bu durumda takiyye, Aleviliği ege- 
men baskıdan korumak için değil, doğrudan aleniye karşı yapılmaktadır. 
Egemenin kuşatması, baskısı, ekonomik ve siyasal yükseliş alanlarını kapat- 
tığı bir atmosferde devreye Hızır Paşa misyonu girmekte ve Aleviliğin iç dili 
ve sembolleri kullanılarak egemen din ve otoritenin beklentileri doğrultu- 
sunda Alevilik bozulmaktadır. (4) Bu yaklaşım ışığında Batıni-Alevi düşün- 
ce, ötekini kafir-gavur-zındık-mülhit olarak dışlayan, onları asimilasyona, 
fethedilmeye, hidayete erdirilmeye, kelle vergisine bağlamaya, aşağı bir hu- 
kukta yaşatmaya, cehennemlik ilan etmeye layık bulan İslamcı teoloji ve şe- 
riattan köklü bir farklılığa sahiptir. Bu bakış açısının çağdaş versiyonu ve ol- 
mazsa olmaz gereği ise, dini anlam taşıyan geleneksel “millet” kavramının, 
ulus anlamı taşıyan çağdaş “millet” kavramı ile tutarlı kılınması gerekirse, 
Alevi olup da bugün Türkçülük yapan, Kürdü (ve diğer tüm ulusları, kimlik- 
leri, kültürleri) kendisiyle eşit hak ve özgürlüklere layık görmeyen, onlara yö- 
nelik asimilasyon, inkar, etnik arındırma yönelimlerine destek olan Aleviler, 
Aleviliğin içini boşaltıp onu egemene yaranma aracı haline getirmektedirler. 
Bu anlamda nasıl Aleviliği “İslamın özü” ilan edenler Aleviliği bozuyorsa, 
Onu “gerçek Türkçülük” ilan edenler de bozup karşıtına dönüştürmüş ol- 
maktadır. (5) Alevilik erozyonu sadece inancın teolojik boyutunda değil, en 
az onun kadar, belki de asıl olarak sol niteliği, direnişle biçimlenen tarihi ve 
eşitlikçiliği nedeniyle revize edilmeye çalışılır. Çünkü sol ahlakı ile Alevilik, 
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Alevi kökenden gelen insanların, bu adaletsiz düzenden nasiplenmelerini 
engelleyen bir niteliğe sahiptir. Egemenlerin özel bir baskısı olmaması halin- 
de bile, Alevi duruşu, yaşadığımız bu korkunç eşitsizliklere bigane kalmaya 
izin vermez, ona itiraz etmeyi gerektirir. Oysa tarihin her döneminde olduğu 
gibi, köşe dönmeye olanak sunan kapitalizm koşullarında bu duruşu koru- 
mak, geleneksel dönemin aşiret yaşamındaki kadar kolay değildir. O zaman 
sadece siyasi ikbal üzerinden zenginleşme olanakları mevcutken, kapitalizm 
koşullarında bu sınırlılık ortadan kalkmıştır. Ancak Aleviliğin sömürüyü ve 
sınırsız eşitsizliği yadsıyan, insanı adalet ve eşitliğe çağıran ahlakı, bu nokta- 
da önemli bir engel oluşturmaktadır. Bu nedenledir ki Alevi kesimde de cid- 
di boyutlara ulaşan sermaye birikimi, Aleviliğin bu sınıfsal temelde de revize 
edilmesini zorunlu kılar. Artık birikmiş olan bu sermayenin gereksinimine 
uygun bir “Aleviliğe” ihtiyaç vardı. Üstelik bu “Alevilik” sayesinde, tıpkı düze- 
ne boyun eğişin meşrulaştırılması gibi, mevcut eşitsizlik de meşrulaştırılma- 
ya çalışılacaktı. Esasen insanı Tanrı belleyen bir inancın, salt bu nedenle bile 
onu ezen, sömüren, sefalete iten ilişkileri kabullenemeyeceği, aksine ona kar- 
şı durup, insana layık bir düzenin savunucusu ve gerçekleştiricisi olmaya ça- 
lışacağı açıktır. Tam da bu niteliğidir ki Aleviliğin, kimi Alevilere taşınama- 
yacak kadar ağır, bozulması zorunlu olacak kadar sorunlu görünmesi doğal- 
dır. Özetle bin yıl sonrasında Alevilik de diğer dinlerin misyonuna uygun bir 
adaptasyona tabi tutuluyordu. Alevilik bu değişimi sindirecek midir; bunu da 
önümüzdeki süreçte göreceğiz! (6) Bugünkü noktada Aleviliğin asıl sorunu, 
fiziken azaltılmak değil inanç değerlerinin içinin boşaltılmasıdır. Nitekim 
çocukları din derslerinde Sünnileştirilirken, günlük maişet derdi içinde olan 
anne-babalar da, kah İslamcıların kah devletin ve tabii ideolojik düzlemde 
onlardan daha etkili en hakiki İslamcı “Alevilerin” elinde oyuncak olmakta- 
dır. Öyle ki din dersinin Alevilik dersine çevrilmesi halinde bile durum de- 
ğişmeyecek, aksine aynı İslamcı mantalite bu kez Ali figürleriyle verilmeye 
çalışılacaktır. Yani Ali figürleriyle Alevi çocukları İslamcı bir koşullanmanın 
hedefi olmaya devam edecektir. Bu dersler, İslamcı Alevilerin yaptığı gibi, 
devlet ve Sünni etkeni arttırılmış bir şekilde yürütülecek, bu çerçevede Ali 
gökyüzünden ve Alevinin Batıni bilincinden çıkarılıp gerçek Ali'ye dönüşür- 
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ken, tahta kılıca çevrilen elindeki silahı, tekrar çelik kılıç haline getirilip ka- 
fire karşı mücadelesiyle yüceltilecektir. İktidar nimetlerinden gereğince ya- 
rarlanmaları halinde, daha şimdiden Diyanet'te ortaklık hedefine kilitlenen 
bu “en hakiki Müslümancılar”, hiç kuşkusuz Ali'nin namaz kıldığını, 
Ramazanda oruç tuttuğunu bile anımsamaya başlayacaklardır. (7)Bu anlam- 
da Kırkların düzeninde, İmam'ı veya Halife'yi tepeye oturtup, onun etrafında 
katı bir hiyerarşi düzeni kuran Şii ve Sünni şeriatçılığından köklü bir ayrışma 
söz konusudur. Kırkların kadın erkek, büyük küçük ayrımı yapmayan eşitliği 
ve bunu bir yönetim modeli olarak kutsayan bu anlayış, daha en baştan bu 
çekirdek yapısının gereği olarak, babadan oğula, kandan soydan geçen imam- 
lık/halifelik soy zincirinin de sorgulanmasını zorunlu kılar. Bu niteliğiyle 
Kırkların cemi, sadece Sünni geleneğe karşı değil, aynı zamanda, kuzen-da- 
mat Ali'den başlayarak kadını kapatan ve iktidar hakkını soy zinciri temelin- 
de gerekçelendiren Şia geleneğine (ve tabii İslamın bu ayrışma tarihini soy 
hakkı temelinde açıklayan sözde Alevi anlayışa) karşı da açık bir itirazdır. 
Kırkların ceminde şekillenen bu itiraz ve yapılanmanın maddi kaynağı ise, 
açıktır ki kuzen-damat Ali'nin dahil olduğu ortodoks gelenek değildir; aksi- 
ne, doğa tapıncını, tanrı-insan anlayışını, cemini, kadın erkek birlikteliğini, 
lider ile ardılların karar süreçlerinde eşitliğini, ruh göçünü Anadolu'ya geti- 
ren ve bu yolculukta Bedevi, Acem, Kürt, Yezidi, Rumi, Ermeni kültürlerle 
bağdaşıp kendini şekillendiren göçebe-Batıni gelenektir. (8) Bu nedenledir 
ki sağcı gelenekten gelen liderlerin “eğer Alevilik Ali'yi sevmekse biz en ha- 
kiki Aleviyiz” derken gerçekte kendi inançları içinde doğru konuşmaktadır- 
lar. Bilimsel bir soğukkanlılıkla kabul edilmek zorunda olduğu gibi, Onların 
Aleviliğe karşı çıkışları, Şia ayrılığına kadar kendileri gibi yaşayıp düşünmüş, 
kendileri gibi ibadet yapmış Ali'ye karşı çıkış değil. Şia olduktan sonra da 
esasen bu yaşayış ve düşünüşte bir kopuş yoktur. Nitekim sonraki yüzyıllarda 
Sünni geleneğin büyük bir ağırlığının Ali karşısındaki tavrı pozitif olmuş, 
Muaviye ve Yezit ise bu gelenekçe de dışlanmıştır. Şii veya Sünni her iki ge- 
lenek de din/Kur'an eksenli, Halife/imam merkezli şer'i bir düzeni temsil et- 
mektedirler. Onların karşı çıktığı, sapkın, Rafızi, mülhit olarak yargılayıp 
dışladığı, yola/hidayete getirmek için tarih boyunca ensesinde boza pişirdik- 
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leri, hakkında ölüm fetvaları çıkarıp onbinlerce öldürdükleri Alicilik, 
Aleviliğin Ali'ciliğidir; yani tanrı-insan, eşitlikçi, demokratik, cem tutan, se- 
mah dönen, içkiyi haram saymayan, kadını toplumsal yaşamda eşit haklı gö- 
ren ve örtünmeye zorlamayan, cihat yapmayan, zekat'ı değil paylaşımı öngö- 
ren, 72 inancı bir gören, eline, beline, diline sahip çıkmayı emreden Aliciliktir. 
(9) Ancak dikkat edilirse Ali, diğerlerinden daha baskın, daha üstte bir mis- 
yona sahiptir. Oysa işin felsefi arka planına girdiğimizde, hem tüm bu kutsa- 
nan şahsiyetler arasında, Tanrısallık-mürşit-yansıma anlamında fark yoktur, 
hem de fark arayacaksak, Aleviliğin şekillenmesinde bu şahsiyetlerin Ali'den 
çok ama çok daha büyük, üstelik sembolik değil hakiki rolleri olmuştur. O 
halde Ali'nin kavram/sembol olarak bunların üstünde durmasının anlamı 
nedir? Bu sorunun yanıtı Alevilerin İslami kuşatma ve baskı altında yaşama- 
larından, dolayısıyla kendilerini İslamiyetin merkezi kavramları içinde açık- 
lama gereksinimlerini can güvenliklerinde duymalarından kaynaklanmakta- 
dır. Kah “Ali” kah “Hak Muhammed Ali”, kah “12 İmam” bu yaşamsal ne- 
denle öne çıkar; ancak Alevi sırrı kapsamında tüm bunların Allah anlamı 
taşıdığı gerçeği, yukarıdaki birinci kaynaklarda gösterdiğimiz gibi tartışma 
dışıdır. (49) 


Yas-ı Matem İle İlgili Bir Tespit 


“Yas-ı Matem adı insana; eski bir hüznün üzerine yeni bir hikaye yaz- 
mışlar da önceki adını değiştirmeyi unutmuşlar hissini veriyor. Bir eski hüz- 
nün üzerine yazılan İslami motiflerle bezeli yeni hikayenin kendi içinde 
de son derece tutarsız olması başlangıçtaki şüpheyi güçlendir niteliktedir. 
Şöyle ki; Alevi erkanı içinde “Yas-ı Matem'in başlangıcı olarak Kerbela vaka- 
sı kabul edilir ve Kerbela'da 680 yılında Emeviler tarafından katledilen Hz. 
Hüseyin'in vefatı ile birlikte 12 İmamlar için 12 günlük yas tutulmaya baş- 
landığı söylenir. Hikayenin kendi içindeki çelişkisi de buradadır, çünkü Hz. 
Hüseyin üçüncü imamdır ve onun ölümü ile birlikte ondan sonra gelecek 
olan dokuz imamın da yasının tutulmaya başlanmış olması oldukça tuhaf- 
tır. 680 yılında yası tutulmaya başlanan Hz. Hüseyin'den sonra gelen dokuz 
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imamın hiçbiri henüz ölmemişti; öyle ki bu dokuz imamın yedisi henüz doğ- 
mamıştı bile. Alevilerin Kerbela olayından sonra daha doğmamış insanla- 
rın ölümü için de yas tutmaya başlamış olmalarının mantık çerçevesi içinde 
izahı yoktur. Kerbela daha dünkü tarihtir. Yas-ı Matem ise çok eski bir öy- 
küdür. Bu öykünün üzerine on altıncı yüzyılda aceleyle yeni bir makyaj ya- 
pılmış ama makyaj ile kapatılmak istenen eskiye ilşkin izlerin üzeri tam ola- 
rak örtülememiştir. “Yas-ı Ma'tem'in üzerindeki ağır makyajı kazıdığımızda 
karşımıza Luvi'ler ve onların Büyük Ana'sına ithaf edilmiş bir yas, 'Ma'nın 
Yasr çıkar. 


Luvi inancında Büyük Ana Ma' ya adanmış bir hafta vardı. O da bol- 
luk ve bereketini yeryüzüne yayan Ma'nın, bolluk ve bereketinin ürüne dö- 
nüşmesinin ardından gökyüzüne çekildiği Ağustos ayının üçüncü haftasıy- 
dı. Luviler Ma'yı minnetle andıkları Ağustos'un üçüncü haftasında, bir yan- 
dan bağlarındaki, bahçelerindeki, tarlalarındaki Ma'nın bahşettiği ürünle- 
ri devşirmenin sevincini yaşıyorlar öte yandan *'Ma'nın ortadan çekilmesi- 
nin yasını tutuyorlardı. Bugün, Hacı Bektaş-i Veli Dergâhında her yıl 16- 
17-18 Ağustosta onbinlerce kişinin katılımı ile büyük bir Alevi şenliği dü- 
zenlenmektedir. Ağustos ayının üçüncü haftasına isabet eden bu şenliklerin 
Luvilerin Ağustos'un üçünçü haftasında düzenledikleri Ma'nın göğe çekil- 
mesi ile yas tuttukları ve ona verdiği bereket ve bolluk için şükranlarını ilet- 
tikleri kutlamalar ile aynı günlere rastlaması oldukça ilgi çekicidir. 


Alevi Kızılbaş İnancında Selamlaşma 


Yemekten sonra söylenenler: 


Aşk olsun Hu Erenler, 
Aşkı niyaz olsun, 


Aşkın cemal olsun. 
Sevginin güzelliğe, ululuğa, hakka olsun demektir 
Karşıdaki kişi ise: 
Nurun ala nur olsun. 
der. (Helali hoş olsun / Bereketli olsun)) 
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Alevi Kızılbaşların 1232'den — 2014'e Asimilasyonlarla İmtihanı 


Asimilasyonların başladığı ilk tarih 13. yy.'dır. Anadolu Aleviliğinin içe- 
riği, kökeni üzerinde yüzyıllardır süren baskı yadsınamaz. Danışmendliler 
örneğini vermeye çalışalım; kısaca Anadolu'da Selçuklular'dan başka güç- 
lü bir yapılanma vardır. Resmi tarih bu yapılanmaya “Emirlikler” der geçer. 
Danışmendlileri görmemezlikten gelir. Danışmedlilerin Alevi tarihinde öne- 
mi büyüktür. Danışmendlilerin kurucusu, Danışmend Gazi'dir. Araştırmacı 
Amin Maolouf, Danışmend Gazi'yi bakın nasıl tanıtıyor: Özellikle Doğu 
Anadolu'nun yaylalarında perişan yüksekliklerinde, bu belirsiz dönemde 
Danışmend adında garip bir kişi yaşamaktadır. Mürşid denilen bu kişinin 
geçmişi karanlık ve maceralıdır. Çoğu okuması yazması olmayan diğer Türk 
beylerinin tersine, çok çeşitli alanlarda eğitim almıştır. Kısa bir süre sonra 
*Danışmendname” olarak adlandırılan ünlü destanın kahramanı haline ge- 
lecektir. Danişmend, Doğu Anadolu yaylarından Niksar'a gelir Tokat, Sivas, 
Amasya, Çorum ahalisine hakim olan bir devlet kurar. Danışmendliler za- 
manla Malatya'ya kadar hakimiyet kurarlar. Haçlı ordularını her karşılaş- 
mada mağlup ederler. Zamanın tarihçilerinden Steven Runciman ve Urfalı 
Matheus bu savaşları tüm detayları ile anlatır. Danışmendliler'in başkent- 
leri vardı, orduları vardı İslam motifleri taşımayan, Latin alfabesi damgalı 
sikkeleri yani paraları vardı. Frenklerin ve Selçukluların Danışmendlilerle 
ilişkileri ise devlet statüsündedir. Danışment Gazi 1105 yılında Niksar'da 
Hakk'a yürüdü, yerine Emir Gazi geçti. Danışmentli sınırlarını Sakarya'ya 
kadar genişletti. Emir Gazi 1134 yılında Hakk'a yürüdü Türbesi Kayseri 
Pazarören'dedir. Onun yerine Melik Gazi geçti. Melik Gazi 1143 yılın- 
da Hakk'a yürüdü. Türbesi Kayseri Melik gazi Medresesi içindedir. Melik 
Gazi'den sonra devlet üçe bölünür. 1175-78 yılları arasında ise Selçuklu bun- 
ları teker teker ortadan kaldırır. Anadolu'da bir asır hüküm süren Danışmendi 
devleti böylece sonlanır. Bilirsiniz türbelerin imaretlerin birer kitabeleri olur. 
Bu kitabeler, mermer veya taşlar üzerine kazınarak yazılır. Ve de yapıtın al- 
nına oturtulur. Danışmend Emir ve Melik Gazi'nin türbeleri yerlerinden 
sökülüp yok edilmişlerdir. Danışmendli tarihi yani Alevi tarihi karartılmak 
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istenmiştir. Anadolu'nun pekçok yerinde Battal Gazi ve Danışmend Gazi 
dönemlerinin kahramanlarının kümbetleri vardır. Bu kümbetlerinin tama- 
mının kitabeleri yok edilmiştir. Anadolu'da hâlâ Danışmend adında yerle- 
şim isimleri vardır. Keza Danışman, Danışmend soyadlarına çokça rastlarız. 
Aşık-ı Sadıklarımız da Danışmend Gazi'yi saygı ile anarlar. Bakınız Yunus 
Emre ne diyor. 


Şeyhi Danışmendi Veli, 
Cümlesi birdir er kulu, 
Yunus dervişler kulu, 
Taptuk gibi serveri var. 


Hakka varırdı yolları, 
Kalem tutardı elleri, 
Bülbüle benzer dilleri, 
Danışmend yiğitler yatar, 
Şeyhi Danışmend fakı, 
Gönül yapan bulur Hakk'ı 
Sen bir gönül yaktın ise, 
Gerekse var yüz yıl oku. 


Birinci Asimilasyon 


Yukarıda anlatılan bu gerçeklikler Selçuklu'dan bu yana gizlenmiştir. 
Özellikle Alevilerin inancından korkan, çekinen egemenler Alevileri bir 
İslam Sünni inancının sınırlarında tutmak için kendi devşirdikleri insanla- 
ra sahte soy kütükleri ile soylarını Ali'ye ve 12 imamlara bağlayan şecereler 
üretmişlerdir. Bu şecereleri verdikleri kişileri Anadolu'ya göndererek orada- 
ki “Alevi” lerin yönetime karşı gelmemesi, baraj görevi yapmalarını istemiş- 
tir. Sonraki süreçlerde bu sahte ocaklar ve seyidlerin bazıları bu yolun gerçek 
devrimcisi olup halkı, inancı için hizmet etmişler. Birçoğu da bunu kendi 
çıkarları için kullanmıştır. Şimdi bunların nasıl verildiğine kısaca bakalım. 


Selçuklu Sultan'a, Alaeddin Keykubat gençliğinde Malatya'da hapis yat- 
mış. Seyyid Mahmut Hayrani Ocağı vardı o dönem Dersim'de. Oradaki ileri 
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gelenleri sözü en fazla geçenleri yanına topladı. 12 en güçlü aşiretin reisini 
topladı. Dedi ki “Çerağ Hakkı” olan tüm hakları sizlere veriyorum. (Şimdi 
Hakkullah, Seydullah deniyor) Bunları 12 kişiye dağıtıyor. Soyağaçlarını 
Peygamber'e dayıyorlar ki ilgisi yok. İşte Peygamber hakkıdır, Peygamber 
soyudur diye, “Çerağlar, soy kütükleri, şecereler” veriliyor bu insanlara. İlk soy 
kütüğü 1232 yılında verilmiştir. 


İlk verilen ocaklar hangileridir? 


Alevi Ocak yapılarını ayakta tutan felsefe. Ocakların El, Ele / El hak- 
ka yöntemi ile birbirlerini denetlemeleri ve kendilerini tamamlamalarıdır. 
Böylece talibi olan, başka bir deyimle bir Pir veya Mürşit olan bir Ocak, baş- 
ka bir Ocağın talibi, o da bir başka bir Ocağın veya Ocak içinde Kol'un talibi 
olarak birbirleri ile kenetlenirler. 


Dergâhlarla Ocaklar arasındaki birkaç temel fark ise şudur. Ocaklar genel 
de kırsal kesime, Dergâhlar ise yerleşik alanlara hitap ediyorlardı. Seyyitler, 
Taliplerini belirli bir zaman diliminde ziyaret edip dinsel sorumluluklarını 
yerine getirirken, Dergâhlar kesintisiz hizmet sunuyorlardı. Ayrıca Ocaklar 
genelde Taliplerini esas alırken, Dergâhların kapısı herkese açıktı. Bunun 
ötesinde Dergâhlar işlevlerini belirli bir sistem hizmetine tabi tutarak yeri- 
ne getirirken, yani önce kendini yetiştirmeyi, sonra çevresine yönelmeyi esas 
alıp, belirli basamaklarla işlerken, Ocaklarda bu işi, yetişen Seyyitler tümden 
üstlenerek yerine getiriyorlardı. Tekkeler ise bir nevi küçük Dergâh olup, yö- 
resel veya belirli bir alana hizmet ediyorlardı. Bu kısa bilgiden sonra Devam 
edelim. Verilen ilk ocaklar, üç büyük Ocakttır. Gureyşan (Kureyşan) Ocağı, 
Dersim'de hem ocak hem aşiret olan Baba-Mansur Ocağı; üçüncüsü ise ora- 
dan ayrılıp Palu Bölgesi'ne giden Seyyid Sabu Ocağıdır. 


O yöre halkı bunları Pir Ocağı, Mürşid Ocağı, Rehber Ocağı diye ayır- 
mışlardır. İlk İslamlaştırma politikası budur. Bundan amaçlanan şuydu; 
“bu soy kütüklerini size verdik, Peygamber soyundasınız, Müslümansınız?” 
Bu Dede Kureyşan Seyyid Sabu'nun, Baba Mansur'un, Alevilere yani 
Kızılbaşlara İslamiyeti öğretmeleri şöyle dursun kendileri daha koyu Kızılbaş 
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oldular. Derken aradan 150-200 yıl geçti. Selçuklu yıkılıp, Osmanlı kuruldu. 
Osmanlı ilk önce Edirne Sarayı'nda bu soy-ağaçlarını devam ettirdi. 


Yıllar geçti Tebriz Bölgesi'nde bir Türkmen Şairi bir büyük Ocak-Zade 
Şah İsmail Hatai çıktı. O da Anadolu'da Osmanlı tarafından kendine kar- 
şı kurulan ocaklara karşı kendi ocaklarını Anadolu'da kurmaya başladı. Bu 
ocaklara ya Erdebil'den veya Kerbela'dan soy-kütükleri veriliyordu. Bunları 
yanında ise Şah İsmail'in ocaklarını da görüyoruz. Şah İsmail Hatai'nin kendi 
dedelerinden Altın Taçlı Firuz Şah o da 1100 yıllarında (Şah Safiyeddün'in 
dedesidir) Kabe'ye giderek bir soy-kütüğü uydurup getiriyor. 


Bir tarafta Sivas Bölgesi'nde, Dersim Bölgesi'nde, Anadolu 
Selçuklularının ve Osmanlıların verdikleri ocaklar, bir taraftan da Malatya 
Arguvan Bölgesi'nde özellikle Mineyik Ağuçan Ocakları soy kütükleri al- 
dıkları Erdebil Ocakları var. Böyle farklı ocakların kurulmasının temel ne- 
denleri bunları karşı karşıya getirmek, İslamlaştırma politikasını sinsice yü- 
rütmekti. Ama tam tersine, bunlar yüzyıllarca birarada gül gibi yaşamışlardır. 
İslamın yasaklayıcı kuralları buralara girememiştir. 


Bu tür ocaklar zamanla çoğalmış; yeni yeni ocaklar kurulmuştur. 1517 yı- 
lında ise Anadolu'da isyanları ortadan kaldırmak için kendi çapında bir ocak 
olan Hacı Bektaş Ocağı ocaklıktan çıkarılmış, dergâha dönüştürülmüştür. 
Dergâha dönüştürülen bu ocağın başına Anadolu'daki isyanları bastırsın, di- 
sipline etsin diye, bir Sırp prensinin adını Balım Sultan koyarak oturtmuştur. 
Bıçakla kesilir gibi bir anda isyanlar kesilmiştir. Ama sadece Alevi isyanları 
böyle olmuştur. Bunun dışındaki isyanlar devam etmiştir. Mesela Suhteler 
ayaklanmışlardır. Enterasan yönü ise bu şecereler pazara kadar düşmüştür. 
Bu birinci asimilasyon. 


İkinci Asimilasyon 

Balım Sultan (Piri Sani -ikinci pir) ile devam eder. II Beyazıdın 1502'deki 
koğuşturması batılı seyyahların yazarların notlarından öğrendiğimize göre 
Kızılbaşların ileri gelenlerinin yüzleri damgalanmış Mora'ya, Balkanlar'a, 
Yunanistan Modon ve Koron'a sürgün edilmişlerdir. Beyazıd 1492-1502 yıl- 
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larında ve 1511 tarihlerinde üç büyük kıyım ve sürgün uygulamış baskı ve 


zulüm yapmış, oğlu Yavuz'u aratmamıştır. 


Celali isyanlarını bir türlü durduramayan Osmanlı çareyi Balım Sultan 
da bulur. Yaşamı sislerle örtülü bu Bektaşi ileri gelenlerinin aslında Anadolu 
Aleviliğini Hacı Bektaş dergâhı yolu ile denetim altında tutmak isteyen bir 
Osmanlı anlayışının memuru olduğu kesindir. Bu yüzden yaşamı üzerin- 
de sisler örtülmüş ve kendisi Hacı Bektaşın torunlarından biri gibi göste- 
rilmiştir. Balım Sultanın gerçek ismi Hızır Bali'dir. Sırp prensinin oğlu idi. 
Çocukken Fatih Sultan Mehmed'in Sırp seferlerinden birinde tutsak edilmiş 
ve Dimetoka'da Seyyid Ali Sultan dergâhına verilmişti. Orada sıkı İslam eği- 
timi aldı. Beyazıd ile orada tanıştı ve dost oldu. Suluca karahöyüğe getirilince 
Bektaşiliğe yol yordam ve erkannamesini yazdı. Bugünkü cemin dizilişi, uy- 
gulanışı Balım Sultan'dan kalmadır. Balım Sultan Bektaşiliğe Mücerredliği 
yani evlenmeyişi uygulayarak dervişlerin terk ve tecrit alemi olarak kulakları- 
na demir halkalar takıyorlardı. O güne kadar ki Bektaşilikte ki Türkçe ağdalı 
Osmanlı diline dönüştü müziğimiz kırsal Bektaşi müziğinden kent müziği- 
ne çalgılar aynı şekilde sarayda kullanılan aletler ile yapılmaya başlanmıştır. 
Balım Sultan dergâha gelmesi ile Hünkârın soyundan gelen ve Çelebilere 
tanınan imtiyazlar ve gelirleri kesilmiştir. Bu olay Anadolu'da Hünkârın so- 
yundan gelenlere saygı ve hürmeti daha da artırmış, Balım Sultanı benimse- 
meyerek gönderdiği Dedeleri kabul etmemişlerdir. Sonuç olarak Balım sul- 
tan kent Bektaşiliği, Kırsal Anadolu ise köy bektaşiliğini şekillendirmiştir. 
Böylelikle Osmanlı Kızılbaşlığın anadamarını kılıcının hep altında tutarak 
kendi tahtını isyanlardan korumaya çalışmıştır. 


Üçüncü Asimilasyon 


Şah Hatayi'nin tahta geçmesiyle başlar. Tahta geçiren Alevi Kızlbaş dede 
beylerin İran'daki Ortodoks Şiilik ulemasıyla inanç bağları yoktu. Andolu'da 
batıni Babailikle birlikte yerli Anadolu halklarının inançlarından ödünç alı- 
nan bazı ögelerle birleştirmiş tasavvufi bir senkretizim ile Hacı Bektaş ilke- 
lerine bağlıdır. Gerek Babailerde gerekse Bektaşilerde 12 imamcılığı göremi- 
yoruz; 13-ve 14 yy.'da tutulan muharrem orucu ile 12 imamlarının anıldığını 
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gösteren kanıtlar yoktur. Alevi Bektaşi edebiyatına ilk olarak 15 yy.'dan iti- 
baren girmiştir 16. yy.da Bektaşi ozanlarının Düvazdeh-i imam yazdıkları- 
nı görüyoruz. Bu duazlar 16. yy.'da cemlerde özel yerini almaya başlamıştır. 
Cemlerimizin, gülbanklarımızın ve nefeslerimizin içine Şia ağırlıklı edebi- 
yatı ve 12 imam ve Ali olgusunu yerleştirerek, yolumuzun gerçek öğretisinin 
üstünü örten Şah İsmail olmuştur. Burada Şii gelenekteki imamet-mehdilik 
algısının, İsmail'in şahsında tasavvufi şeyhlikle birleştiğini ve her iki gelene- 
ğe uygun olarak Hz. Ali ve evlatlarının yoluna revan olarak bütünleştiğini 
ifade etmek gerekir. Bu nedenle Şah İsmail deyişlerinin çoğunda Hz. Ali'ye 
kemter, çaker (Kul, köle), Kamber vb. olduğunu ısrarla vurgular. Öte yandan 
Alevi kültüründe ilk Düvazdeh örneklerini ve Düvazdeh deyişi söyleme ge- 
leneğini Şah İsmail başlatmıştır. Hatta tasavvufu literatürdeki Miracname 
geleneğinin Şah İsmail ile başladığı söylenir. 


Yukarıda ifade ettiğimiz gibi ilk düvazdehler Şah İsmaile aittir. 
Anadolu'da düvazdeh yazma geleneğinde de Şah İsmail örnek alınmıştır. 
Yine edebiyatımızda Miracname denilen miracın anlatıldığı ilk manzum ör- 
nekler de Şah İsmail'e aittir. Burada naklettiğimiz Mirac ve Kırklar Meclisi 
algısının Alevi kültüründe temel bir yere sahip olduğunu ve yapılan cem tö- 
renlerinde bu olayın canlandırıldığını ve içselleştirilerek yaşatıldığını söyle- 
miştik. Bu olgu bir başka boyutunda ise, Alevi cem törenlerinin Miraclama 
kısmında Şah İsmail'in manzum deyişi okunarak semah dönülür. Esasen sa- 
dece Miraclama kısmı değil, özellikle Alevi-Kızılbaş ocaklarında cem tö- 
renlerindeki her safhadan Şah İsmail'den deyişler okunur. Tören başlarken 
Hatayi'nin On İki Hizmet Deyişi okunarak on iki hizmet sahibi yerlerini 
alır. Şah Hatayi cemin tüm süreçlerine hakim olacak şekilde kendisini his- 
settirmiştir. 


16. yy. Osmanlı Kaynaklarında Bedreddiniler İçin Çıkan Ölüm 
Fetvalarından Birkaç Örnek; 

Hicri onbirinci yüzyılda Şeyh Mahmud Hüdayi Efendi de padişaha yaz- 
dığı bir raporda, Şeyh Bedreddin olayına dair bilgi verdikten sonra şöyle 
diyordu: “Docalar demekle bilinen köylerde ve her zaman fesat çıkarmak- 
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tan geri kalmazlar. Ve Kızılbaş ile birdir. Önceden beri, aralarında işlem ve 
anlaşmaları vardır. Hatta orada olan sipahiler Kızılbaş seferi oldukta onla- 
ra emir verildikte kimisi timardan vazgeçmiştir ve kimisi kılıcı mühürleyip 
gitmişlerdir. “Tımar hatırı için ere kılıç çekmeyiz” derler ve asla içlerinde 
Şeriat ve Sünnet eseri yoktur. Müslümanlardan bir adam öldürmek, kafir öl- 
dürmek kadarınca gaza bilirler, Rafızidirler. Fesat kaynağı ve fitne doğuran 
kimselerdir. Kalabalık taifedirler. Ve içinde yer yer şeyhleri adında şeytanları 
vardır. Daima bozgunculuk ve yoldan azdırmakla uğraşırlar. Ve yer yer ışık 
zaviyeleri vardır. Onlar da haraptır. Ve bu taifeye Simavni derler. Çünkü o 
yerde şeyhlerine de Simavi derlermiş. Açıkça ve göz göre göre Çıhar-ı Yara 
(Halifelere) söverler. Işık taifesi ve onların fenalıklarını anlatmak zordur. 
Her zaman Kızılbaşlığın meydana çıkmasını ve yayılmasını temenni ederler- 
di. Elhamdülillah aksi oldu ve hala hak ancalar olmaz, gene fırsat Şah'ındır 
derlermiş, Bu çeşit Rafızilerdir. Ve mülhid ve zındıktırlar.” 


1600'lü yılların başıdır. Sivas civarında Şeyh Bedreddin yolundan yürü- 
yen Aleviler yaşamaktadır. Aziz Mahmut Hüdai Efendi Bedreddinciler'in 
yola getirilmesine dair Osmanlı Padişahı 1. Ahmet'e 1600 yılında bazı tav- 
siyelerde bulunur:“Kızılbaş köylerinden herbirine bir imam nasb oluna, ta- 
lim-i ilim ve sıbyan ve nisvan ve zekeran eyleye... Bunlar namakul vasıfları- 
nı ihtiyarlarıyla terk edip sünnet ve şeriat üzerine olurlar ise pek güzel. Aksi 
halde ortadan kaldırıla.” Yani Alevi köylerine Sünni imamlar tayin edile- 
cek, başta çocuk ve kadınlar olmak üzere Alevi halka şeriat eğitimi verile- 
cektir. Bu eğitimler sonuç verir de Aleviler Aleviliklerini terk ederlerse pek 
güzel olacaktır. Aksi takdirde eski usule devam edilecek yani haklarından 
gelinecektir. Bu fetva gösteriyor ki 400 yıl öncesinden işlemeye başlatılan 
Alevilerin Sünnileştirilmesine yönelik bir asimilasyon planı yürürlüktedir. 


Dördüncü Asimilasyon 


1826'da 2. Mahmut zamanında Bektaşilikte izlenmeler, sürgünler, eski 
tekkelerin kapatılması, 60 yaşından küçük tekkelerin yıkılması, Veledi zina 
yakıştırmalarıyla mürit ve dervişlerin, şeyhlerin hapsedilmeleri, bazılarının 
da ferman ile emredilerek sürgün edilmelerine karar verildi. Tutuklanan 
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altı Bektaşiden üçünün idam edilmesi diğerlerinin sürgün edilmeleri ka- 
rarlaştırılmıştır. Sonraki süreçte kapatılan tekke ve zaviyelerin başına cami 
eklenip başlarına birer Nakşibendi şeyhi konuldu. Hünkâr evlatlarından 
Hamdullah Efendi Amasya Merzifona sürgün edildi. Bugün Alevilerin ser- 
çeşmesi/kabesi olan Hacı Bektaş dergâhında asimilasyon amacıyla yapıl- 
mış olan bir cami yükselmektedir. 1834 yılında inşa edilen cami Alevilerin 
Aleviliklerinden vazgeçmelerini sağlamak amacıyla işlev görmektedir. Bu 
cami günümüzde Alevilerin camiye gittiği, namaz kıldığı yalanına kanıt 
olarak kullanılmaya çalışılmaktadır. Fakat Aleviler aynı süreçte bu caminin 
Alevileri Sünnileştirmek için yapıldığını, Hacı Bektaş postnişini Hamdullah 
Çelebi'nin Amasya'ya sürgün edildiğini ve orada hakka yürüdüğünü nasıl 
unutabilirler. Bektaşiliği bu yolla Nakşiliğe devşirme çalışmaları geri tep- 
miştir. 


Beşinci Asimilasyon 


12 Eylül 1980 darbesiyle her Alevi köyüne cami yapılması ve Sünni tari- 
kat şeyhlerinin bir kısım kandırılmış Alevi dedelerini de bu yol için kullana- 
rak planlı bir şekilde Alevi köylerine gidilerek Kur'an'da sizin namaz da sizin 
İslamın özüsünüz diyerek İslama davet edip onları hep devlete karşı muhalif 
unsurları köreltmek, sol ve devrimci anlayışın benimsenmemesi için bir ba- 


riyer görevi yapmaktı. 


Alevilere karşı geliştirilen politika sürekli red, sürekli baskı, sürekli asi- 
milasyon olmuştur. 12 Eylül 1980 askeri darbesiyle birlikte devlet eliyle yü- 
rütülen Alevi asimilasyon politikası çok boyutlu ele alınmıştır. Bir yandan 
Alevi köylerine cami yapılarak insanların camilere gitmesi için zorlanılmış- 
tır. Sünnileştirmek için Alevi çocukları toplanıp İmam Hatip okullarına, ku- 
ran kurslarına götürülürmüş; diğer yandan da Alevi Pirleri, yol erleri (derviş- 
leri) baskı altına alınarak Alevilikten vazgeçmeleri istenmiştir. 


Bu sürece örnek vermek gerekirse, Tunceli valisi emekli general Kenan 
Güven'dir. 12 Eylül askeri darbesinin yapılmasıyla birlikte, örfi idare, sıkı- 
yönetim özellikle Kürt illerine vali ve belediye başkanlıkları görevine emek- 
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li generalleri atamıştı. Bu bilinçli bir seçimdi. 12 Eylül askeri rejimin ilk işi 
Dersim'in Kürt ve Alevi olan köylerine cami yaptırmaktı. 


Kenan Güven 1981 yılında göreve başladığında ilk icraat olarak, şehrin 
ileri gelenlerini ve esnafı toplamak olmuştu. Bu toplantıda, “tarih boyunca 
din bu ilde zayıftı ve bu ilin insanları isyankar olmuşlardı. ” Valiye göre çaresi 
ise, “birlik ve beraberliğin tek ilacı İslamiyettir. ” Vali ekliyordu; “benim gö- 
revim, dinden çıkmış olanları, yani sizleri Müslümanlaştırmak ve İslamiyeti 
yaymaktır. ” Vali Kenan Güven kendisini İslamiyet adına, elinde kılıcı, çağı- 
mızın deyimi ile, elinde topu-tüfeği ile yeni fetihler gerçekleştirmek üzere, 
cenge, meydan muharebesine çıkmış İslamiyetin bir komutanı gibi davranı- 
yordu, Dersim'de. Vali Kenan Güven'in bu sözleri Dersim'in en ücra köyüne 
ve mezrasına kadar yayıldı, duyuldu. Emekli general vali Kenan Güven, bu 
toplantının ardından il merkezinde bulunan bir caminin yetersiz olduğunu 
söyleyerek, hem mevcut camiye ek bir minare daha yaptırdı, hem de üç yeni 
cami yaptırdı. Oysa, Dersim halkı Aleviydi, camiye gitmiyordu. Küçük bir 
kasaba kadar nüfusu olan Dersim'de bir cami, camiye giden memurlara ye- 
tiyordu. 


Devletin valisi Dersim Alevisine, Kürdine böyle yaklaşıyordu. 


12 Eylül askeri yönetiminin Aleviliğe ve bu inanca mensup kitleye yak- 
laşımı, bu kitleleri Türkleştirme ve Sünnileştirme faaliyetlerini ne kadar de- 
rin ve acımasız yürüttüğünü bilince çıkarmak ve hatırlamak gerekmektedir. 
Devletin politikası bölgeden bölgeye, yani, Alevilerin etnik kökenlerine göre 
farklılık arz ediyordu, değişiklikler gösteriyordu. 


Malatya, Erzincan ve Tokat Alevi Köylerine Cami 


Bülent Ecevit'in köy-kent projesi çerçevesinde Malatya'da, beş Alevi kö- 
yünün dağıtılarak bir araya toplanmasıyla Cumhuriyet köyü oluşturuluyor. 
Malatyalı emekli öğretmen Nedim Şahhüseyinoğlu'nun ifade ettiği gibi, 12 
Eylül askeri darbesinden sonra, devlet Cumhuriyet köyüne “Alevi ve sol- 
cu köy” olarak yaklaştığını belirtiyor. Bu nedenle köye hemen bir cami yap- 
tırılıyor. Köylüler; “köyümüze başka hizmetler (sağlık ocağı, su vb.) gelsin. 
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” diye bir şey demediklerini anlatıyor. Yörede örnek köy olarak gösterilen 
Cumhuriyet köyüne, cami dışında hiçbir hizmet götürülmüyor. Benzer bir 
uygulamayı da Malatya'nın Dilek kasabasına bağlı Uğrak köyündeki uygu- 
lamadan gösterebiliriz. Uğrak köyü 350 haneden oluşuyor. Köye, devletin ilk 
icraatı olarak cami yapılıyor. Tabii, camiye bir de imam atanıyor. Ama, köy 
halkının bütün dini vecibelerini, ihtiyaçlarını köyün Pir'i Hüseyin Durdu ta- 
rafından yerine getiriliyor. Bundan dolayı camiye gereksinim yoktur. 


Erzincan'ın Ağılözü köyünde Kürt Aleviler yaşamaktadır. Ağılözü'ne 
cami, Köy Hizmetleri İl Müdürlüğü tarafından yaptırılıyor. Erzincanda, 
devletin cami yaptırdığı köy, sadece Ağılözü köyü değildir. Daha birçok Kürt 
Alevi köyüne cami yaptırılmıştır. Bunlar arasında Erzincan merkeze bağlı 
Molla Köy, Yalınca, Altınbaşak köyleri ile(bu köyler şimdi belde yapılmış), 
şehir merkezinin bir mahallesi olan Geçit'i sayabiliriz. 


Benzer bir uygulamayı Tokat'ın Alevi köylerinde de gösterebiliriz. Tokat 
ilinde onlarca Alevi köyü bulunmaktadır. 12 Eylül askeri darbesinden sonra, 
Reşadiye'nin Alevi köylerine devlet cami yaptırıyor. Yıl 1984. Cami yaptırı- 
lan köyler arasında Büşürüm ve Çevrecik köyleri de bulunmaktadır. Bu köy- 
lerde köylüler camiye gitmeyince, caminin imamı Reşadiye Kaymakamlığına 
dilekçe veriyor. Bu dilekçeden sonra her Cuma günü, jandarma karakol ko- 
mutanı ve kaymakam köye gelmeye başlıyor. Kaymakam ve karakol komu- 
tanın köye gelmesiyle, köylüler Büşürüm camisini dolduruyorlar. Ayrıca, 12 
Eylül askeri rejimi, devlet eliyle cami yaptırılan her köye, en az (0 zamanın 
parasıyla-1984) bir milyon lira para yardımında bulunuyor. 


Alevi Çocuklar İmam Hatip Okullarına Götürülüyor 


12 Eylülcülerin ilk uygulamaları arasında Kürt Alevi köylerden çocuk- 
lar toplanarak, İstanbul ve diğer metropollerde İmam Hatip Okulları'na 
gönderildikleri de bilinmektedir. Özellikle Dersim köylerinden toplanan 
yüzlerce çocuk bu yöntemle İmam Hatip okullarına gönderilmişti. İmam 
Hatip Okulları'na gidip bir süre sonra köylerine geri dönenlerin tamamen 
TTürkleşmiş ve sunileşmiş oldukları görülüyordu. Söz konusu bu çocuklar ai- 


lelerinin rızası alınmadan zorla götürülmüşlerdi. 
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Durum böyle olunca, götürülen çocuklardan kimileri götürüldükleri 
okullardan kaçtılar. Ailelerinin yanına dönen çocuklar tekrar götürülmesin- 
ler diye devlet güçlerinden gizleniyorlardı. İmkan bulanlar Avrupa'daki akra- 
balarının yanına yolluyorlardı. Okullarda kalanlardan ailelerinin yanına ge- 
lenler; anne, baba ve kardeşlerinden utanıyor, onlara tiksintiyle bakıyorlardı. 


Ailelerden biri, yaklaşık bir sene sonra izinli olarak çocuğu geri gelin- 
ce; Alevi inancına göre çocuklarını yeniden gördükleri, ona kavuştukları için 
kurban kesiyor. Söz konusu çocuk ise anne ve babasının elini dahi tutmuyor. 
“Sizin eliniz tutulmaz, sizin elinizden kesilen yenilmez...” diyerek tutum ta- 
kınıyor ve geldiği gibi köyden ayrılıyor, tekrar okula geri gidiyor. Yaşanan bu 
trajedi karşısında başta aile olmak üzere tüm köy halkı büyük bir şoka giriyor. 


Devlet Alevilere Karşı Yaklaşımını Değiştiriyor 


1980'lerin ortalarından itibaren 12 Eylül yönetiminin yürürlükte olan 
Alevi politikasında değişimlere gidildiğini görüyoruz. Neden? Alevilere kar- 
şı çok katı bir yaklaşımla ortaya konulan siyasette değişimlere sebep olan ne- 
lerdir. Ne gibi sosyal, siyasal değişim ve gelişmeler yaşanmıştır ki, 12 Eylül 
politikasını yürüten Özal hükümeti Alevilere karşı yeni bir yaklaşım içerisi- 


ne girmiştir? 


Bunun en temel nedeni 1980 öncesi Türkiye'de başlayan Kürt özgürleş- 
me bilincinin bu tarihlerde yeni bir aşamaya gelmiş olmasıdır. Kürt Hareketi 
12 Eylül faşizminin imha siyasetine karşı farklı örgütlenme biçimiyle kendi- 
ni ifade etmeye başlamıştı. Kürt hareketinin bu hamlesine karşı devlet Alevi 
politikasındaki değişikliğe gittiği söylenebilir. 

Dikkat edilirse devlet, 1986'dan sonra sadece Alevi politikasında deği- 
şiklik yapılmakla kalmıyor. Bu süreç incelendiğinde görülecektir ki, devle- 
tin halka yaklaşımından tutalım idari işlerine kadar birçok alanda yeni yak- 
laşımlara girmiştir. Yani 1980'lerin ortasında gerek iç politikalarda gerekse 
dış siyasette (uluslar arası diplomasi ve ilişkilerde) yeni bir politik süreç baş- 


lamıştır. 
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Bütün bunlara yol açan etkenlerin başında Kürt Hareketinin başlatmış 
olduğu 15 Ağustos 1984 atılımının geldiği söylenebilir. Bu atılım birçok 
alanda olduğu gibi, devletin Alevilere karşı uyguladığı politikalarını da çık- 
maza soktu. Ve bu nedenle devlet Alevilere karşı yeni taktik uygulamalar içe- 
risine girdi. 

Devletin yeni Alevi politikasını oluşturmak için bir dizi toplantılar orga- 
nize edildi. Devletin özel Alevi politikası oluşturmasının bir başka nedeni de 
Kürt Hareketi içerisinde önemli oranda Alevi gençlerinin yer almasıdır. Yine 
eski Kürt isyanlarının hiç birinde sağlanamayan Alevi-Şafi (yani Sünni) bir- 
likteliğinin esas alınması bir başka temel etken olarak ele alınabilir. 


Bu hususu doğru görebilmek için hem eski klasik Kürt isyanlarının derin 
bir yaklaşımla, hem de Kürt Hareketinin çıkışından başlayarak tarihinin bü- 
tün boyutlarıyla incelenmesi, araştırılması gerekmektedir. 


Ankara Gölbaşı Toplantıları 


Devlet 1986 yılında bazı Alevi simaları, (Mürşit, Pir, Rayver) bu sorunu 
konuşmak için Ankara'ya çağırdı. Ankara'ya çağrılanların büyük çoğunlu- 
ğu devletin çağrısına uymamış ve söz konusu davete iştirak etmemişlerdir. 
Devletin çağrısına uyarak söz konusu toplantılara katılanlardan biri şimdi- 
ki Cumhuriyetçi Eğitim Merkezi Vakfı (Cem Vakfı) başkanı Prof. İzzettin 
Doğan'dır. Ankara'ya çağrılan kişilerle devletin üst düzey bürokratları MİT, 
TSK gibi devlet ve hükümet temsilcilerinin katıldığı toplantılar yapıldı. 


Bu toplantıların ilki Ankara'nın Gölbaşı ilçesinde devlete ait kurumların 
birinde yapılmıştır. Yıl 1986. Devletin, bir dizi toplantılardan sonra vardı- 
ğı en önemli kararlarından birisi, Alevilerin devletin denetimine çekilmesi- 
dir. Bu doğrultuda sistem dışına kaymalarının önüne geçmek hedeflenmiştir. 
Bunun için bütün olanakların kullanılması ve devreye sokulması kararlaştı- 


rılmıştır. 
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HBV Kültür Dernekleri Kuruluyor 


Bu kararlardan sonra zaman kaybedilmeden Hacı Bektaşi Veli Kültür 
Dernekleri'nin kurulmasına geçilmiştir. Derneklerin kurulduğu ilk iller: 
Erzincan, Elazığ, Malatya, Maraş, Alevi Kürtlerin yoğun olarak yaşadığı il- 
ler olmuştur. Kurulan derneklerin açılışlarını bizzat o ilin valisi ve il müftüle- 
ri yapmaktaydı. Erzincan'da kurulan Hacı Bektaşi Veli derneğinin açılış ko- 
nuşmasını vali yapmıştı. VAli'nin ardından il müftüsü kürsüye çıkarak, “Alevi 
kardeşlerimiz Erzincan'da yer beğensinler hemen arsa tahsis edelim” diyordu. 
Dernek yöneticileri devletin bu politikasının farkında olmadıkları verdikleri 
cevaplardan anlaşılıyordu. 


Alevi Katliamı Yapanlar Alevi Toplantıları Yapıyor 


Devletin yeni yaklaşımı bununla sınırlı değildi. Daha geniş, kapsamlı (si- 
yasi partiler de dahil) mümkün olduğunca bütün güçler seferber edilerek 
devreye sokulmuşlardır. 


Bugüne kadar temel politikasının Alevi Sünni çelişkisi üzerine kuran 
MHP'den tutalım Necmettin Erbakan'ın Refah Partisi'ne, oradan Diyanet 
İşleri İl Müftülüklerine kadar, Alevi düşmanı bütün çevrelerin devreye sokul- 
duğu görülüyor. Çorum'da, 20 Mayıs 1990 tarihinde, “Türk Milli Bütünlüğü 
İçinde Türkiye'deki Alevilik ve Bektaşilik” paneli düzenleniyor. Söz konusu 
bu paneli düzenleyenlerden biri de; 1979 yılında Çorum'da Alevi katliamı- 
nın aktörlerinden Amasya Türk Ocakları Derneği'dir. Alevi katliamına ka- 
rışmış bir dernek yıllar sonra Alevi paneli düzenliyor ve “Alevilerin hakkını 
aramaya” çalışıyor. Olmaz demeyin burası Türkiye. 


Paneli düzenleyenler kadar, panelistleri de ilginç kişilerdir. 


Konuşmacılar: Diyanet İşleri Başkanlığı Baş Müfettişi Abdulkadir Sezgin. 
Sezgin MHP'li. Yeni Düşünce Dergisinin de köşe yazarıdır. Çorumdaki pa- 
nelin temel amacı nedir? Konu, Alevilik ve Sünniliğin aslında temelde aynı 
olduğudur. Yine Alevilğin İran'daki Şiilerden ne kadar farklı olduğu konuş- 
macılar tarafından özellikle vurgulanıyordu. Diyanet İşleri İl müftüsü bu dü- 
şüncenin başını çekiyor. 
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Çorum'da yapılan bu panelin bir başka özelliğine daha vurgu yapmak ge- 
rekiyor: Çorum il müftüsünün, Recep Hafız gibi önde gelen faşist ve sünni- 
lerin de panele katılmalarıdır. 


Çorum'da yapılan panel gibi bir panelde, Çorum'dakinden bir ay önce 
Amasya'da, bir buçuk ay önce de Tokat'ta yapılması işaret etmek istediğimiz 
konuya biraz daha ilginçlik katıyor. 


Her üç ilde yapılan panellerin düzenleyicisi Türk Ocakları, panelistleri de 
aynı kişilerdir. 


Devletin yeni politik yaklaşımı çerçevesinde Türk basın yayın organları- 
nın da etkin bir biçimde kullanılmaya ve devreye sokulmaya başladığı görü- 
lüyor. 


Bu arada burjuva basınında yoğun bir Alevi merakının geliştiğini, bunun 
tesadüfi olmadığı, görülmelidir. Cumhuriyet, Sabah vb. günlük gazetelerde, 
Nokta ve İkibine doğru dergilerinde peş peşe Alevilik üzerine yazı dizileri- 


nin yayınlandığı ve tartışmaların gündeme getirildiğini görüyoruz. 


Bunların kendiliğinden geliştiği söylenemez. Söz konusu dizi yazılarda ve 
tartışmalarda Aleviler üzerindeki devlet baskısı ve asimilasyona karşı çıkma, 
Aleviliğin üzerindeki yasağın kaldırılması vb tartışmalar değildir. 


Yürütülen tartışmaların ortak noktası Türk-İslam sentezi çerçevesinde, 
Alevilerin ne kadar Müslüman, ne kadar Türk olduğunun propagandası ya- 
pılıyordu. 


Alevilik üzerine Türk gazete, radyo ve televizyonlarında diziler şeklinde 
yazılar yazılıyor, haberler okunuyor, yorumlar yapılıyor. Bu haberlerin yazıla- 
rın ve yorumların hepsi aynı içerikte, bütün yayınların ortak özelliği: “Kürtler 
Alevi olamaz, Alevilik bir Türk mezhebidir, ” düşüncesinin propagandasını 
yapıyor olmalarıdır. 


Son asimilasyon ise Cami — Cemevi projesi Türkiye'nin seçilmiş merkez- 
lerine cami Cemevi yapmak sonra bunu yaygınlaştırmaktı. Örgütlü Alevi ve 
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inanç önderlerinin kurumların vakıfların tek ses olarak karşı çıkmalarıyla 
başlamadan bitmiştir. 


Devlet ve yerli işbirlikçi Alevi ve Sünni akademisyenler, diyanet ile fark- 
lı bir kanaldan devam ettirmişlerdir. İlahiyatçı Osman Eğri işi daha da ileri 
götürerek “Alevi Köylerinde Din Hizmetleri Nasıl Yapılabilir?” başlıklı bir 
de kılavuz yazmıştır. Söz konusu kılavuzda Alevi köylerine atanan imam- 
lara Alevi köylüleri nasıl Sünnileştirecekleri yönünde yol gösterilmektedir. 
Bu kılavuzda müftülüklere ve Alevi köylerinde imamlık yapacak Sünni ho- 
calara şu önerilerde bulunulmaktadır:“1. Alevi köylerine cami yapımı teş- 
vik edilmeli, cami yapımı konusunda devletten yardım sağlanmalıdır. 2. 
Alevilerin yoğun olarak yaşadığı Çorum, Amasya, Sivas, Tokat, Malatya, 
Maraş, Erzincan, Tunceli gibi illerdeki müftülükler bu konuyu (Alevilerin 
asimilasyonunu demek istiyor) merkeze alarak reorganize olup, aktif bir şe- 
kilde çalışabilirler. 3. Bu illerdeki ilahiyat fakülteleri, il ve ilçe müftülükleri 
işbirliği içinde Alevilerin önde gelen insanlarıyla, bölgede sayılan ve sevilen 
sözü dinlenen dede ve babaları kuşatarak, onların kafalarını karıştırarak, etki 
altında bırakarak, manevi cebir uygulayarak bu kişilerin toplum üzerindeki 
etkisinden yararlanabilir ve amaçlarına alet edebilirler. 4. Müftülükler Alevi 
köylerine yönelik olarak “irşat ekipleri” (asimilasyon demek istiyor) görev- 
lendirebilirler. 5. Yol, su, kanalizasyon gibi köye yönelik hizmetler imamlar 
aracılığıyla, onların bir eseri olarak sağlanmaya çalışılabilir. (Yani Aleviler 
hizmet isteyince cami ve imam şartı getirilmelidir demek istiyor.) Osman 
Eğri'nin kılavuzu Aleviliğe yönelik resmi otorite tarafından sürdürülen asi- 
milasyon uygulamalarının pervasızca alenileşmesidir. Asimilasyon zihniyeti- 
nin sınır tanımazlığının açık bir örneğidir. Ayrıca bilim üreten üniversitenin 
asimilasyonda nasıl görev aldığına ilişkin samimi bir itiraftır. Asimilasyon 
kılavuzu hazırlamakta Eğri yalnız değil. Sonrasında siyasal iktidar bünye- 
sinde Alevileri Sünnileştirmek amacıyla kurulan “Alevi Masası”nın önde 
gelen görevlilerinden biri olan Diyanet başmüfettişi Abdülkadir Sezgin de 
bu yönde bir kılavuz hazırlattırılıyor. Sezgin de kılavuzunda Eğri'ye ek ola- 
rak “Alevi köylerinde görevlendirilecek imamların özel olarak seçilmeleri- 
ni, Kuran öğretmenliği oluşturularak Alevi köylerinde Kuran kursları dü- 
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zenlenmesini, bu köylerde görev yapan öğretmen, ebe, hemşire gibi devlet 
memurlarının müftülüklerce eğitilerek asimilasyonda görevlendirilmelerini, 
bazı dedelerin işbirlikçiliğe ikna edilmesini, bu kişilerin özel gezilere götü- 
rülmesini, resmi irşat toplantılarına katılımlarının sağlanmasını, basın yayın 
faaliyetleriyle Aleviliğin aslında Sünnilik olduğu düşüncesinin yayılmasını, 
Asimilasyonda Diyanet İşleri Başkanlığı, TRT, Kültür Bakanlığı ve Milli 
Eğitim Bakanlığı'nın işbirliği içerisinde görev alması gerektiğinin” altını çi- 


ziyor. 


Alevilik, insana, doğaya değer veren, insanı, doğayı Tanrı kabul eden bir 
inançtır. Mazlumların yanında yer alan, mazlumların acılarını paylaşan bir 
inançtır. Peygamberin torunları, Emeviler ve Abbasiler dönemlerinde büyük 
zulüm görmektedirler. Alevilerin, zulüm gören Şiiler yanında yer alması, on- 
ların acıların paylaşması doğaldır. Ama Ali, Oniki İmamlar, Kerbela figürle- 
riyle bütünleşmesi sağlıklı değildir. 


Dersim'de Zaza Kürdler, hala Hüseyin'in yasını gütmektedirler. Şiilik el- 
bette Müslümanlıktır. Kerbela (10 Ekim 680), İslam'daki bir iktidar kav- 
gasıdır. İnsanı ve doğayı ön plana koyan, insanı ve doğayı Tanrı kabul eden 
Aleviliğin, Peygamber Muhammed'in torunlarına yapılan zulme karşı çık- 
ması, onların acılarını paylaşması çok doğaldır. Ama kendilerini onlarla öz- 
deşleştirmesi yanlıştır. 680'de Kerbela'da 72 kişi katledilmiştir. Hüseyin sa- 
vaşta yenilmiş, kellesi kesilip bir mızrağın ucuna takılıp Yezid'e götürülmüş- 
tür. 1937-1938'de Dersim'de, belki de 72 bin kişi katledilmiştir. Dersim'de 
Zaza Kürdlere soykırım yapılmıştır. Ama Dersimlilerin önemli bir kısmı 
bunu dert etmemektedir. Hala Kerbela'nın, Hüseyin'in yası güdülmektedir. 
Halbuki Kerbela, Kürdlerle ilgili bir olay değildir. İslam'daki bir iktidar kav- 
gasıdır. 


Devletin, Alevileri asimile etme politikası, bu çerçevede yapılan uygula- 
malar elbette eleştirilmelidir. Ama her şeyden önce şunca gerçeklere rağmen 
“Aleviyiz ama Müslümanız”, “Müslümanız ama Aleviyiz” diyen Alevilerin 
eleştirilmesi gerekir. Alevilerin, İslamlığın hiçbir şartını yerine getirmedik- 
leri de biliniyor. 
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Aleviler, “Müslümanız” dedikten sonra, onları camiye davet edecek bir 
Islami grup olacaktır. “Bizim Cemevimiz var” savunmaları etkili değildir. 
Kaldı ki, devlet, örneğin, Cemevi'ne de imam göndermektedir. 


Camiye davet edilen Aleviler, camiye gitmedikleri zaman “yoldan çık- 
mış Müslümanlar” olarak algılanmaktadır. Bu sefer de Alevileri yola getir- 
mek için operasyonlar yapılmaktadır. Aleviliğin İslam olmadığı yanında, 
Aleviliğin, Şiilik olmadığının vurgulanması da çok önemlidir. Ali, Kerbela, 
Oniki İmamlar, Hüseyin figürlerinin Alevi düşüncesini etkilemeye çalıştı- 
ğını vurgulamaya çalışmıştık. Ama Şiilerde görülen bazı temel ritüellerin 
Alevilerde görülmediğinin vurgulanması gerekir. Her yıl Muharrem ayın- 
da İmam Hüseyin'in yasını tutan Şiiler, taşıdıkları zincirleri sırtlarına vu- 
rarak kendilerini dövmektedir. Bağdat'da, Kerbela'da, Meşhed'de, Oniki 
İmamların türbelerine sürüne sürüne varmak da Şiilerin önemli bir ritüeli- 


dir. Bunlar Alevilerde görülmez. 


Devlet Alevilerden Özür Dileyecek mi? 


Devletin kuruluşundan 90 yıl sonra Aleviliği hatırlamasının nedeni, “90 
yıldır yanlış -hatalı bir politika izledim, bundan vazgeçiyorum, düzeltiyorum, 
özür diliyorum, Aleviliğin üzerindeki yasağı kaldırıyorum. Bir inanç olarak 
Aleviliği serbest bırakıyorum. Alevi kitlesini de kucaklıyorum. Onlar da bu 
ülkenin vatandaşlarıdırlar ve vergilerini veriyorlar, ” diyecek mi? Devleti yö- 
netenlerin böyle bir düşüncesinin olmadığı açıktır. Mevcut hükümetinin 
“Alevi çalıştayları” düzenlemesi yeni bir manevrayla Alevileri aldatmaktan 
başka bir anlam ifade etmemektedir. Devletin atması gereken ilk adımla- 
rın başında Aleviliğin bir inanç olarak kabul edildiğini ve bugüne kadar 
Alevilere yapılan haksızlıklardan dolayı özür dilemesi gerekmektedir. 


Tarihte büyük imparatorluklar kurmuş milletler bile topraklarını iş- 
gal ettikleri halkların dilini ve dini inançlarını yasaklama yoluna gitmediler. 
Yasaklama yerine onları benimsediklerini görüyoruz, benimsedikleri için de 


uzun süre egemenliklerini sürdürebildiler. 
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Cumhuriyet döneminde, sistematik ve kararlı bir şekilde yaşama geçiril- 
meye çalışılmış olan asimilasyon yukarıda anlatığımız aşamalarda da oku- 
dunuz. Alevi köylerine cami yapmak, imam göndermek, Cumhuriyet'in ka- 
rarlı bir şekilde uyguladığı bir programdır. Türkiye Cumhuriyeti'nde, hal- 
kın % 99'u, hatta, % 99'dan da fazlası Müslümandır anlayışını bu çerçe- 
vede değerlendirmek gerekir. Bu, Alevileri, Müslüman kabul eden bir an- 
layıştır. Bu anlayış resmi ideolojinin çok önemli bir boyutudur. Alevileri 
Müslümanlaştırmak için yoğun ve yaygın bir program uygulandığı da açıktır. 
Örneğin, Karadeniz'in kuzeyinde, Moldova taraflarında yaşayan Gagavuzlar, 
aslen Türk olmalarına rağmen Müslüman olmadıkları için, Hıristiyan olduk- 
ları için Türk kabul edilmemektedir. Konya taraflarında bir kısım Karaman 
halkı da, Türkçe konuşmalarına, yazmalarına rağmen Hıristiyan oldukla- 
rı için Türk kabul edilmemektedir. İşte bu nedenlerden dolayı, Kürdlerin 
Türklüğe, Alevilerin Müslümanlığa asimile edilmeleri için çok yoğun bir 
çaba harcanması, toplumsal mühendislik faaliyetlerinin önemli bir göster- 
gesidir. 


Son söz olarak Alevilik bir hoşgörü ve kardeşlik iklimidir. Bu iklimde her 
çiçek büyür, her çeşit çiçek özgürce renklerini verir. Alevilik bugüne kadar 
geçirdiği inançsal alış verişlerden bu yana zenginlik kattığı inancına tarihsel 
kırılmaların dışında yoluna devam ettiği. Yaşadığı coğrafyaya da İslam Sünni 
anlayışının katliamlarına uğradığı milyonlarca canın gittiği bu iklimde hoş- 
görüsünü, hümanist yapısını, felsefesini bozmadan bugüne kadar getirmiştir. 
İmam Cafer hoşgörüsüzdü, sufilerden hoşlanmazdı. Ehlibeyt neslinin dışın- 
daki kimselerden el tutup ikrar verenlerin şeytan yoluna girmiş olacaklarını 
düşünürdü. Gelin görün ki Alevilikte insan olmak ve insan kalabilmek ilkesi 
vardır. Hayatı boyunca bu ilkeden yola çıkan her ocak bulunduğu coğrafyada 
bilgi ve ilmin pirlerinden el almış ve onların öğretileriyle ocaklarını tüttür- 
müşlerdir. Bilge insanlarımızın yarattığı doğa ve insan eksenli Alevi inancı- 
nı çölleştirmek isteyenlere karşı canı pahasına direnen, Pirlerimiz Hallac-ı 
Mansur, Hacı Bektaş, Baba İlyas, İshak, Börklüce Mustafa, Tornak Kemal, 
Şeyh Bedrettin, Pir Şah Kulu, Nur Ali Halife, Şeyh Celal, Baba Zün'nü, 
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Kalenderi Hayderi, Nesimi, Pir Sultan Abdal, Seyit Rızalar gibi benzeri çı- 
kışlarla yeniden dirilişler yaratarak, inancımıza sahip çıkmalıyız... 


Alevi Kızılbaş İnancında Ölmeden Evvel Ölmek 


Dört anasır vardır can gözemizde 
Hakkı aramayız yokuşta düzde 
Ezeli ebedi o vardır özde 


Arapdan olmayan merdanımız var. 


Hak denilen olgu bütünü veya zerreyi oluşturan temel özdür. Hak ger- 
çek demektir. Algılanan, bilinen, dokunulabilen olgular toplamının bütünü- 
ne hak denir. O zaman hakk'ı uzaklarda aramaya gerek yoktur. İnsanın tüm 
vücuduna nüfuz eden ana güçtür. Böylece akılla ulaşılan ilm'el yakını, gönül- 
le ulaşılan aym'el yakını aşıp esasla ana kaynakla yani tanrıyla buluşmak olan 
Hakk'el yakına kavuşmaktır. Bizi diğer semavi dinlerin Allah anlayışından 
ayıran en büyük özellik; o dinlerin Allahının gökte bir yerde olduğunu, do- 
gal dinlerin ise Hakkın bütün evrende kendini gösterdiği teolojik bakış açı- 
larıyla farklılığını göstermiştir. Anadolunun senkretik (birleştirici kaynaştı- 
rıcı) inancı öğretimizin ana coğrafyasını özcü bir yaklaşımdan uzaklaştırmış 
doğal bir din haline getirmiştir. 


Dört Kapı, Kırk Makamda dört kez ölüp dört kez dirilen, ölmeden evvel 
ölmek bağlamında kendini dört kez kurban eden; zahiri anlamda kimliğini 
yok ederek ham ervahlıktan kurtaran, batın kimlikle yeniden doğan Can'ın 
kendini bilmek yoluyla terk ettiği yaşamlarını kâmil olma aşamasına kadar 
sürdürerek, Alevi Kızılbaş inancında ölmeden evvel ölen Enelhak noktasına 
taşıyarak; yaşarken dirilerek ölümsüzlüğü yakalar, tanrılaşır. 


Burada ki en önemli çarpışma Aşk ve Nefs'tir. Bu güçler arasındaki çatış- 
mada Cam'ın içinde hangisi daha çok besleniyorsa galibi o olur. Amacımız 
Aşk ın galip gelmesiyle zahirden batıniliğe geçmemizdir. Dört Kapı, Kırk 
Makamın öğretisinde eski Ben'ini bilincini terk eder. Yeni Ben ile yeniden 
doğar, dirilir. Alevi Kızılbaş inancındaki Kurban Etmek anlamına gelir. Bu 


aşamadan sonra Hakikat ummanını geçmiş bu can; önündeki tüm engelle- 
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ri kaldırmış gerçek öz olan Hakk İle Hak olmuştur. Toplumsal anlamda bir 
toplumun üstün değerlere ulaşması kâmil Toplum aşamasına getirmek barışı, 
sevgiyi, muhabbeti öne çıkarmak, kimsenin ayıbını görmemek, farklılıkları 
zenginlik görmek çokluğu birlemek, insan olmak, kinden nefretten uzaklaş- 
mak 72 inanca bir bakmak Hakikat insanın kâmil toplum için savaşlarından 


biridir. 
Alevi Kızılbaş Toplumundaki Düşsel Gerçekler 


İnsanlığın dinlerden önce ve sonrasında toplu halde yaşama isteği ve top- 
lum içinde örgütlenme düşünü, düşsel ilişki kavramını kullanarak üç şekilde 
açıklıyor Benedict Anderson; 


Düşsel bir geçmiş kurmak 
Düşsel geçmişin değerlerine göre düşsel gelecek belirlemek 
Gelecekte ulaşılması gereken düşü oluşturmak ve bu yolda çaba sarf etmek. 


Bu maddeleri toplum içinde toplum yaratma mekanizmalarında kullan- 
dığımızda din sosyolojik gücünü nereden aldığının ipucunu da vermiş ola- 
caktır. Düşsel topluluğu kurarken hem umutlara hem korkulara gönderme 
yapmasından; ekonomik gücünü tarihteki, teokrasi ve dinsel feodalizmden 
almaktadır. Buna somut örnek vererek açıklayalım; Hz Ali olayı hem düş- 
sel, hem gerçektir. Hz Ali'nin eşitlikçiliği düşseldir, Hünkâr Hacı Bektaş-i 
Veli'nin kendisi gerçektir ama kayaya binip yürütmesi düşseldir. Alevilerin 
örgütlenmesindeki en büyük kaygı; şeriat gelmemesi ve kendilerine gele- 
bilecek baskı ve katliamların önlemesinde güvende hissedeceği kaleler inşa 
etmesi; bir diğer ayağı ise; Alevi Kızılbaş öğretisinin öğrenilmesi ve gelecek 
kuşaklara hurafelerden, masallardan arındırılmış, doğru, bilimsel ve metodo- 
lojik olarak aktarılmasıdır, yani derneklerin kurulmasındaki temel amaç bu 
iki gerçektir. 


Bir diğer gerçek te feodal geçmişe “Kerbela olayı, Ali Muaviye çatışması” 
na saplanıp kalarak Alevilik öğretisinin gelişmesinin perdelenmesi olayıdır. 
Cemlerimizde sürekli vurgulanan bu olaylar saatlerce anlatılması, gerçek öğ- 
retimize dedelerin yer vermemesi; sanki tiyatrosal bir cemin her daim tekra- 
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rı gibi uygulanması bizi ilerletmiyor.. Düş ile gerçeği ayırmalı inanç okulla- 
rımız olan cemevlerimiz gerçek işlevine dönmelidir. Burdan bu yolumuzun 


tüm canlarına soruyorum. 


Cemevlerimiz inançsal ve pratik etkinliklerin aydınlatıcı merkezleri mi 
olması gerekir. Yoksa sünni İslam anlayışında ki gibi uyuşturma tutuculaştır- 
ma işlevi mi görmelidir? 


İlimden gidilmeyen yolun sonu karanlıktır diyen Hünkârımızın bu veciz 
sözünün altı doldurulmalı merkez kabul edilip cemevlerimiz her türlü hak- 
sızlığa karşı bir inanç kalesi olmasının yanında, toplumsal ihtiyaçlar için et- 
kin işlev gören mekanlar haline gelen yerler olmalıdır. 


Alevi Kızılbaş inancında çok önemsediğimiz cehaleti bilgiyle yenme anla- 
yışı ile hareket eden tüm yönetici ve ocaklarımızın duyarlılığı ile saygı sevgi 
ile kalın canlar. 


Geleneksel İdealist Ön Yargılardan Arınmış Laiklik ve Alevilik 


Din tüccarlarının kasasını doldurmak için cehalet ve nefret ırmakları, 
umut dolu denizlerimize akıyordu, gam yüklü bulutlar ile ölüm yağdırıyordu 
ışık ve özgür ruhlu insanların dünyasına. 


İdealizmin dogmatik düşüncelerinin hakim olduğu 3. dünya ülkelerinde 
biri olan Türkiye gericiliğin merkezi olmuştur. Laiklik toplumumuzda maa- 
lesef yanlış anlaşılmaktadır. Bu yanlış algı halkımızın dinin inançlarını kendi 
çıkarları uğruna istismar etmiş ve etmekte olanlar laikliği halkımıza dinsizlik 
diye öğretmişlerdir ve öğretmektedirler. Halbuki laiklik dine özgürlüğünü, 
kimliğini veren devlete ait bir niteliktir. Devletin din işlerine karışmaması, 
dininde devlet işlerine karışmamasıdır. 


Ülkemizdeki gericilik, yobazlık toplumsal ve eğitimsel sorunlardan kay- 
naklanmaktadır. Bu bir hastalıktır. Dün nasılsa bugünde değişmeyen toplu- 
mumuzdaki hoşgörüsüzlük, sevgisizlik bin yıllık mücadele tarihimizde çağ- 
daş koşulların, buluşların, yeniliklerin, yaşam tarzlarının getirdiği yaşam pra- 
tiğinde ileriye atılan her adımda gericilik açıktan veya gizlice baskı ve kat- 
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liamlarla karşı durmuşlardır. Örnek vermek gerekirse Sokrates'in öldürül- 
mesi, Hallacı Mansur'un, Suhreverdi'nin, Nesimi'nin Şeyh Bedreddin'in, Pir 
Sultan'ın, Muhiddin Arabi'nin öldürülmelerinin altındaki neden yeni fikir- 


lerin yaşam tarzlarının gericilikle susturulmasıdır. 


İşte gericiliğin temelinde yatan neden ise toplumsal yetersizliklerdir. 
Eğitim, siyaset, adalet, uygulanan politikalar geleneksel anlayıştan kop- 
madıkça kendini yenilemedikçe evrim-devrim ilişkisinin nesnel koşulları- 
nı yaşamadıkça hep saydığımız değerlerimiz ve yeni fikirleri önderlik ede- 
meden öldürülmüşlerdir. Diğer açıdan baktığımızda din tüccarları ken- 
di tutkularının doğrularının kölesi durumuna gelmesiyle gericileşmiştir. 
Yenilik konusunda en küçük çaba gösterenler şuan bile cezalandırılmaktadır. 
Toplumumuzda Osmanlı'dan günümüze Alevi katliamlarının olması, yakın 
tarihimizde Dersim, Maraş, Çorum, Sivas katliamları bu gericiliğin dikkat 
edildiyse 'din elden gidiyor” cümlesiyle başlayıp, katliamları toplumun önyar- 
gısal, idealist değer yargılarında meşrulaştırarak yapmasını hepimiz bilmek- 
teyiz. Bu toplumsal yargıyı kırmanın yegane çözümü bilimsel bir eğitimdir. 
Bu açıdan nedenlere yönelmedikçe bu hastalık sürecektir. 


Laiklik, toplumculuk, devrimcilik denince dinsiz veya komünist olmaya- 
cağız, Tanrı ve inanç deyince de gerici olmayacağız. Anadolu Aleviliği bulun- 
duğu coğrafyada ilericiliğin ve devrimciliğin nesnel koşullarında sosyal taba- 
nı ve öznesi olmuştur. Zulmün topraklarında başkaldırmış ve direnişin sem- 
bolü öncüsü olarak mazlum halklara da örnek olmuşlardır. Kendi öznel ko- 
şullarında da liderlerini, erenlerini, ozanlarını çıkarmıştır. Alevilik idealizm- 
den çok materyalizme daha yakındır. Batini ve senkretik anlayış Alevilikte 
daha belirgindir; dolayısıyla onun maddi dünyayı yaratan ve onu uzaktan 
kumanda eden bir Allah fikri yoktur. Madde, Allahın tek görüntüsü ve bi- 
çimidir. Maddi evrenin kendisi Tanrı'dır en gelişmiş hali ise insandır. İnsan 
ne kadar iyi adaletli, hakyemez, özgür, paylaşımcı, toplumsal dayanışmadan 
ve kolektif inancı olursa Allaha daha çok yakınlaşır ve Enel Hak olmuş olur. 


Anadolu Aleviliğinin zulme karşı bin yıllık direnişi doğayla barışık ol- 


ması onu kutsanması inancının yitirilmediği ve bu ruhun devam ettiğini gö- 
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rürüz. Osmanlı özellikle Hünkârın düşüncesini geleneksel anlayışla kendi 
yanına çekerek kaotik ve toplumsal düzensizliklerinin aktörü olmaktan çı- 
kartarak sadece doğal bir misyon olarak Alevi halkının karşısına çıkartmış- 
tır. Diğer yandan Pir Sultan'ı ise baskılayıp düşman ilan edip karşı karşıya 
getirerek pasifleştirmeye sadece saz şairi olarak sunan bir edebiyatın içinde 
göstermiştir. Onun temsil ettiği halk mücadelesi ezilmeye sömürülmeye yok 
edilmeye çalışılması, tek başına ölüme giden büyük bir halk önderinin ayak- 


lanmasının saklanması düşündürücüdür. 


Sonuç olarak biz Aleviler olarak diyanet işlerine, din derslerine, 120 bin 
kişilik imam ordusuna, devletin televizyon ve radyolarındaki dinsel prog- 
ramlara, mevlitlere, ramazan programlarına karşıyız. Şunu yaparsan oruç bo- 
zulur, bunu yapmazsan bozulmaz diye İslam'ın kurallarının devletin belirle- 
mesine, okulların imam hatipleştirilmesine, okullarda mescit açılmasına kar- 
şıyız. 

Yeni nesile sorgulamayı ve düşünmeyi öğretmeden dogmatik dinsel öğe 
ve ritüellerin işlenmesine okullarda karşıyız. Biz halkın dindarlığına evet 
ama devlet müslümanlığına hayır diyoruz. Biz gerçekten laiklikten yanayız; 
her türlü din ve dinsiz kimliğin kendini özgürce ifade etmesinden yanayız. 


Her inancın devletten bağımsızlaşmasından ve özgürleşmesinden yanayız 


Lokma... Aleviliğin Üstündeki Üç Kirli Bulut 


Ünlü düşünür. Kant; aydınlanmayı akıl ile bağdaştırarak insanın akılsız 
bir varlık olmadığından, ancak aklına başkalarının kılavuzluk ettiğinden ve 
bu nedenle aklını kullanamadığından söz eder. Bunun nedeni aklını kullana- 
mama kararlılığı ve yürekliliği göstermemiş olmasıdır. Alevi inancında biat 
yoktur; özgür düşünce iklimini şekillendiren Rızalık, Razılık, Sorgulama 
ve Dört Kapı, Kırk Makamı içselleştiren bireylerin kurduğu rızalık şehri 
vardır. Bu mekanizmayı çalıştırmak için üç sömürücüden kurtulmamız gere- 
kir. Bugün Türkiye de Alevici geçinen geniş bir yazar çizer, hiçbir şey yapma- 
dan Alevi kurumlardan nemalanan başkanlar, burjuva politikacı, bezirganla- 
rın ideolojik olarak ciddi şekilde tarihi gerçeklikleri, inancımızı çarpıtma ça- 
basında olduğunu biliyoruz. Şu süreçte Alevilik o kadar çok sömürülüyor ki 
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1. Alevilikten geçinenler 2. Alevici geçinenler 3. Aleviliği sömürenler.. bu 
üç kesimden kurtulursa inancımız özgürleşecek ve gerçek manasıyla hakket- 
tiği yeri alacaktır. Gerici, faşist iktidarların beslemesi ve masalarında oturan- 
lar değil, inancımızı bir tavır ve gerçek kimlikleriyle savunanlar, inancımı- 
zın önderi ve umudu olacaktır. İnancımızın ummanında siz değerli okurla- 
ra katre olmaya çalıştım; okuyan, katkı sunan tüm canların Hızır yardımcısı 


olsun... 


Gerçeğe Hu... 
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